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परमात्म-वन्दन 
घो विश्व॑ वेद वेद' जनन-जलनिधेमद्विनः पारदश्वा, 
पौवोपया5विरूद्ध घयनपलुपर्भ निष्कलऊकुं यदीयम । 
त॑ बन्दे साधु-वन्द सकल-गुण-निधि ध्वरुत-दोष-द्विषन्तं, 
यद्धं वा बद्धंमानं शतदलनिलय॑ केशव वा शियं था ॥ 
-अकलक्लुष्टक 
“जिसने दोष-समूदद तथा शरत्रसमूह को ध्वस्त किया है--अपने श्रशान-राग-द्वेष-काम-क्राधादि विक रो 
और उनके कारणीभूत शानावरण-दर्शंनावरण-मोहनीय श्रादि फ़म-शत्रुओंकरा विनाश किया है--ह्े यस्वरूप विश्व 
को जाना द्वे--सकल लोक-अलोकका शान प्राप्त किया है--, तरब्आाकुलभव-समुद्रका पार देखा है--संसार- 
सागरके पर-भागमें स्थित मुक्ति-जगतका साज्षात्‌ अवलोकन किया हे--ओऔओर जिसका प्रवचन (आगम) पूवरा5पर- 
के विरोधसे रहित अनुपम तथा निर्दोष है, उस साधुओंसे वनन्‍्दनीय तथा सकल गुरणोंकी खानि परमात्म- 
पुरुषकी में बन्दना करता हूँ--उसके गुणोमें श्रनुरक्त हुआ और उन्हें श्रात्मपुण समझ कर अपने आत्मा में उनके 
विकासकी दृढ भावना रखता हुआ में उसके झागे नतमस्तक द्वोता हँ--चाहे उसे बुद्ध, वद्धमान (बीर-जिन) 


ब्रद्या, विष्णु, मह्देश आदि किसी नामसे भी क्‍यों न कहा ज्ञाय--नामसे काई प्रयोजन नहीं, उक्त गुण विशिष्ट 
अपतपुरुष ही वन्दना और श्राराधनाके योग्य है, उीके श्रादशकों सामने रखकर आत्मविकास सिद्ध किया जा सकेगा। 





आचाये अनन्तवीयं ओर उनकी सिडिविनिश्चय-टीका 


( लेखक--न्याय्राचाय पं० दरबारोलाल जेन, कोठिया ) 
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[ 0॥र॥ के हु हुत समयसे मेरी अभिल्लाषा थी कि 
:3॥॥॥॥2] < जिन भनन्‍तवीय और उनके वच्चर्नो 


क्नन की आराचाय प्रभाचन्द्र और यादि- 


(५ | 0 हनी है राजसूरिने मुरूकण्ठसे प्रशंसा की है 
कहानी 


उनके सम्बन्धर्म कुछ ज्ञान प्राप्त 
- > करूँ। सोभाग्यसे वीरसेवामन्दिरमें 
| अनन्तवीय॑की सिद्धिविनिश्चय-टीका 
मौजूद है भौर इसलिये उसके सरसरी तोरसे पज्ने पत्चटने 
का सुश्रवसर मिल्ला--इस महाग्रंथको श्रष्छी तरह समझने 
के किये तो काफी समय अपेक्षित है । यह टीका भभी 
अमुद्रित है | इसके सामान्य अध्ययनसे जो मुझे ज्ञातव्य 
जान पढ़ा है उसे 'झनेकान्त' के पाठकोंके लिये भी यहाँ 
दे रहा हूं । 
झनन्‍्तवीय नामके दो विद्वान ओर उनका समय-- 
डपक्नब्ध जैन साहित्यमें अनन्तवीय नामके दो विद्वान्‌ 
झाचारयोका अब तक पता चला है | एक अनन्तवीय तो 
वे हैं जिन्होंने माणिक्यनन्दिके 'परीक्षा-मुख” न्‍्यायसूश्रपर 
“परीक्ष मुखपशख्िका' नामक वृत्ति लिखी है जिसे 'परीक्षा- 
मुस्कलघुबृत्ति' और “प्रमेपरत्नमाजा' भी कहां जाता है! । 
ये अनन्तवीय प्रमेषकमस्तमात्एढकार आचाय॑ प्रभाचन्द्रके 
उत्तरकाक्ीन हैं | इन्होंने अपनी प्रमेयरत्नमाल्वाम प्रभाचन्द्र 
और उनके प्रमेयकमल्न मात गड का निभ्न प्रकार ठ रलेस्ब किया है 


प्रभेन्दुवचनोदार चन्द्रिकाप्रसरे सति। 


_॥॥ 


माहशाः क्व नु गण्यन्ते ज्योतिरिद्नणसन्निमा॥। ३॥ 


हूस उललेखपरसे यह स्पष्ट हे कि प्रभेन्दु-प्रभाचन्द्र 


पैजेयप्रियपुत्रस्य रपस्योपरोधत: । 
शान्तिषेणाथ मारब्धा परीक्षामुखप ख्विका ॥ 

इृति प्रमेयरत्नमालापरनामधेया परीक्षामुखलपघुवृत्ति 
समाप्ता 


न्च्क्कि 





और उनके वचनोदारचन्द्रिका--प्रमेयकमद्ध मात ण्डकी 
विद्वत्परम्परामें अच्छी प्रतिष्ठा और ख्याति होरही थी, तथ 
प्रमेयरसनमात्षा लिखी गईं है । १२ वीं शताब्दीके विद्वान 
हेमचन्द्रने प्रमाण मीमांसामें अनेक जगह प्रमेयरत्नसात्वाका 
शब्दश: भोर अथंश: अनुसरया किया है | अत: प्रमेयरत्न- 
माक्नाकार अनस्तवीय हेमचन्द्रसे पहले और ्रभाचन्द्र के 
बाद श्रथवा उनके प्राय: समकाज्ञीन हुए हैं । भर्थात ये 
अनन्तवीय ११ वीं शताब्दीके विद्वान हैं । 

दूसरे अनन्तवीये प्रस्तुत सिद्धिविनिश्चयटीकाकार अन- 
स्तवोये हैं, जो अकलदडूके प्रौढ और सम्भयत: झाय 
व्याख्याकार एवं उनके गूढ पदोके मर्मोद्घाटक हैं और 
प्रभाचन्द्र तथा बादिराजद्वारा बढ़े सम्मान प्‌व॑ आदरके 
साथ अपने 'पथप्रदशशक' के रूपमें स्मरण किये गये हैं । 
प्रभाचन्द्र छिखते हैं :--- 


त्रैलोक्योदरवतिवस्तुविषयश्ञानप्र भावोद यो 

दष्प्राप्यो पप्पयकलझ्डदेवसर रिएः प्राप्त) उत्र पुएयोदयात । 

स्तरभ्यस्तश्च विवेचितश्च शतशः सो5नन्‍्तवीर्णेक्तितः 

भुयान्म नयनीतिदत्तमनसस्तद्बोध खिद्धिप्रदः |॥। 
--न्यायकुमु० द्वि० भा० प्र० ६०५, परि० ५ । 


अर्थात--/अकक् छू की संत्षिस एवं गहन और दुर्गम 
पद्धतिको अनन्तवीयके बव्याख्यानोपरसे सेंकढों यार 
अभ्यास करके जान पाया हूं ।! इससे यह प्रकट है कि ये 
अनन्तवीय प्रभाचन्द्रके पहले हो गये हैं भर जिन्हें वे 
झकलऊूकी दुर्गंसम कथन-शैज्ञीका अच्छा मर्मोद्घाटक मानते 
थे। ञआा० प्रभाचन्द्र हंसाही १०-१९वीं शत £> 
से १०६५ इं ०) के विद्वान माने जाते हैं! । ३ शदायता बा 
वीय॑ हससे पू्वेवर्ती हैं। झाचाय वादिशाज अपने न्याय- 


विनिश्चय-विवर याके प्राश्म्भमें ही कहते हैं :-..- 
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१ देखो, न्यायकुमु० द्वि० भा० प्र० पृ०४८ | 


किरण १ ] 


गूढमर्थमकलझुवारःमयागाधभूमिनिद्दितं तदथिनाम | 


शआ्रा० अ्नन्तबीय ओर उनकी सिद्धिविनिश्च य-टीका ३ 


0 ््र्र्रर॒  ॒_उ____ आर -्न-नझतखयि+++++__+++__+++“++: 


प्रकर गांकि मर्म और सिद्धविनिश्वटीका तथा प्रमाणसं प्रह्- 


व्यव्जयत्यमलमनन्तवीयेबाक्दीबर्तिर निशं पदे पदे ॥|३भाष्यके रचयिता प्रस्तुत झनन्‍्वदोयं ही हैं। ' 


अर्थात--“झकलइ-देवके गूठ पदोका भथ अननन्‍्तवीयके 
बचन-प्रदीपद्वारा ही मैंने अबलोकित किया हे ।' इन्हीं 
वादिशाजने डक्त विवरणके अन्त और पाश्चनाथचरितर्मे 
श्रनन्तवी येको बन्दनारूपसे भी स्म्टत किया है । यथा-८ 
विद्यानन्दमनन्तवीयेसुखदं श्रीपूज्यपाद॑ दया- 
याल॑ सनन्‍्मतिसागर कनकसेनाराध्यमभ्युद्यमी । 
शुद्धचन्नीतिनरेन्द्रसेनमफलझुं वादिराज॑ सदा 
श्रीमत््वामिसमन्तभद्रमतुलं बन्दे जिनेन्द्र मुदा॥ 
-न्यायवि० बि०, प्रशस्ति श्लो० २। 
वन्दाभ्यनन्तवीयाब्द॑ यद्वागम्ृतवृष्टिमिः । 
जगज्जिधित्सब्निवोणः शून्यवादहुताशनः ॥-पा०च० | 
वादिराजके इन उत्लेखोंसे भी यही प्रकट है कि 
अनन्तपीर्य उनके पूर्ववर्ती विद्वान हैं । वादिराजने पाश्वेनाथ 
खरितर्मे अपना समय शक सं० ६४७ (हें० १०२५) 
दिया है | अतः अनन्तवीय ११ यीं शताब्दीस पहलेके हैं। 
चू कि प्रभाचन्द और वादिराज दोनों ही विद्वानोंने डन्‍्हें 
झकलकूके धाहमयके पदोका भयंस्फोटक बतज्ञाया है 
झोर इसलिये इनके द्वारा स्म्ृत झनन्‍तवीय सिद्धिबिनिश्चय- 
टीकाक़े रचयिता श्रनःतबीय ही हैं। इन्हीं झनन्तवीयने 
अत्यन्त दुरूह अकलइूके प्रमायासंप्रष्पर भी टीका 
(भाष्य) बिखी है भोर जो सिद्धिविनिश्चयटीकासे पूवंकी 
उनकी रखना है। सिद्धिविनिश्रथटोकार्म उसको देखनेके 
' लिये अनेक जगद्द" प्र रणा की है जो उनका विद्यानन्दके 
विद्यानन्दमहोदय जैसा ही महत्वका विशिष्ट क्‍्न्थ जान 
पढ़ता है भर जो आज अनुपतब्च है तथा उनकी 
सिद्धविनिश्चयटीकार्मे ही उसके टछलेस् हैं । अतएव 
प्रभाचन्द्र भौर वादिराजके विवच्चित झनन्तवीय झकलं क- 


मकर 3 अली अल 


१ “इति चचितं प्रमाणसंग्रदभाष्ये! ४० १२, ्त्युक्क 
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वाल्गित आगरे 2० १६, शेषमत्र प्रमाणसंग्रहभाष्यात्‌ रे 


प्रत्येय॑ ० २६२ | 

“्रपच्चस्त॒ वेहोक्तोग्रन्थगौरवान्‌ प्रमाणसंग्रहभाष्याज्शेय: प० 
८२१, प्रमाणतंग्रदभाष्ये निरध्तम्‌ ४० ११०३, <दोंपो 
रागादिव्यास्याक प्रमाणसंगप्र हभाप्ये ए० १२२२ | 


| न कमकनिनननान-- बैन -+न जन जन + नाक ५ पक ॑पियनीगियाण 77४ के "अमन अतककबतकाला 


विद्यानन्द भी अकल्डूके व्याख्याकार हैं ओर प्रभा- 
चब्द् तथा वादिराज-द्वारा सख्त होनेसे उनके पू्चदर्ती हैं। 
क्लेकिन अनन्तवीय॑ और विद्यानन्दर्म पूर्वंव्तों कौन है ? 
इसका पता अभीतक न तो धन्य साधनसे चक्ता है और 
न इन दोनों विद्वानकि ग्रस्थोपरसे ही अख्ता है, क्योंकि 
एक दूसरेके साहित्यका एक दूसरेपर कोई प्रभाव महा जान 
पढ़ता । अनन्तवीयने सिद्धिविनिश्वयटीकार्मे अनेक पूयवर्तो 
अाचाय और विद्वानों एवं ग्रन्थकारोंक्ा नामोल्क्े्ख किया 
है और जहां तहां उनके प्रस्थवाक्योकों भी उद्धुत किया है । 
स्वामी समन्तभद्र, तसत्वायथंसृश्रकार, पृज्यपाद, पातज्रकेशरी 
धभर्मकीत्ति, प्रझाकर, धर्मोत्तर, कयांक (कर्याकगोमि), भचंट 
शान्तभव्‌, कुमारिल प्रभाकर, गाड्ल्कीशि, पाणिनि 
तत्वोपटल्वब॒कार आादिके नामोल्लेखपूथंक वाक्य उद्धत किये 
हैं। सिद्धसेनका भी नामोएस्तेस है ओर उनके सम्मतिसून्न 
ग्रन्थकी तीसरे क एडगत २० वीं गाथा भी उद्धृत हुईं 


अकिनीीीन न: चनल्‍्स- वजन के पक पर कर लमातनाभानमन िकिकपनान नव उन जनकामक के "९५ >>>33०००अ 


२ सिद्धिवि०्टीकार्मे निम्नप्रकारसे एक उल्लेस्व श्राया है :-- 
'इमामेवाथ ध्ष्मथयता प्राइ-आधत्तामित्यादि, 
नन्‍्वयमर्थो उनन्तरका रिका कृत्ताबुक्तो न च पुनस्तस्येवा भिधाने 
से एब समर्थितों नामातिप्रसब्लात्‌ । किन्‍्त्वन्यस्माद्ध तो: 
सचात्रनोक्तस्तस्मादुक्कार्थोउनन्तर श्लोको5यमित्यनन्तवी य;। 
अ्रध्यायमथ. श्राधत्तमाद्‌_ व्यक्ता। क्ञणिकेकान्तस्वार्थ- 
संविदिति....-9४० ६६ । 
ह््स उल्लेखमें 'इत्यनन्तबीय:' पदका प्रयोग 
गाया दे | यदि वह अ्शुद्ध नहीं हे श्रौर वह किसी व्यक्रि- 
विशेषका बोधक दै तो मालूम होता है कि अ्रनन्तवीयके 
पहलेमी कोई अन्य तीसरे श्रनन्तवीय इंगये हैं और निनके 
मतको टीकामें टीकाकार श्रनन्तर्वायने नामोब्लेख-पृथक 
उद्धत किया है | यह विचारणय हैं । 


'स्वयूथ्योडप्याइ--सिद्धसेनेन क्चित्तस्पासिद्धस्यावचनाद- 

युक्तमेतदिति तेन कदाचिदेतत्‌ (१) | श्रुत-- 

“जे संतवायदोसे सक्कोछुया भणुंति संखाश! । 

संखा य असच्वाए तेसि सव्वे त्रि ते सच्चा ॥” 
--+सिद्धिवि७ टी० १० ६३१ । 


2५ अनेकान्त 
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है । एक अनन्तकोत्ति नामके विद्वानाचायं और उनकी 
'सवत: प्रामाणयमक्ू! नामकी कृतिके भी डछ्खेख हैं |" 
आश्रय नहीं कि ये अनन्तकीत्ति वे ही भअ्नन्तकीर्ति हों 
जिनका उल्लेख वादिराजने पाश्यंनाथचरितमेंः किया है 
और जिन्दनि जीवधिद्धि, क्घु और बृह्दद सर्वज्षसिद्धियोकी 
रचना की है | जीवसिद्धिकी तरह उनकी यह सिद्धि- 
विनिश्चयटीकारमें उशल्चिखित “स्वतःप्रामाण्यभज्ञर कृति भी 
अनुपक्ब्ध जान पढ़ती है। इन सबके उल्क्ेख होते हुए 
भी विद्यानन्दका या उनके ग्रन्थवाक्यका कोई उल्क्षेस्त 
नदों है। उधर विद्यानन्दन भी इनका कोई ठलक्केस्स किसी भी 
ग्रन्थमें नहीं किया । भ्रतएव यह सम्मव है किये दोनों 
विद्वान समकालान हों श्रीर भिन्न भिन्न छेम्रोर्मे.ं अपना 
प्रकाश कर रहें हों। विद्यानन्दका समय 8 वीं शताब्दी 
अनुमानित किया जाता है | धमंक्ीत्ति, प्रज्ञाकर, धर्मोत्तर, 
कणकगोमी, झ्चटू, तत्वोपकल वकार (जयराशि), कुमारिलख 
और प्रभाकर ये सब इहंसाकी ७से ध€वीं शताब्दीतकके 
विद्वान हैं । अकलऊकूदे बका समय प्रायः झ्राठवीं शताब्दी 
अनुमानित है और अनन्तवीये उनके ब्याख्याकार हैं। 


इसकिये इनका समय ध्वी भोर १०वीं शताब्दी मालुन" 


होता है | यदि इन्हें अकलव्तड्ू के अझ्राद्य व्यास्याकार होनेका 
सौभाग्य भी प्राप्त है तो ये ध्वों श०्के ही विद्वान हैं। 


लेकिन इस समयको माननेमें एक विचारणीय बात 
यह उपस्थित होती है कि भ्रनन्तदीयने सिद्धिविनिश्चयके 
“हैतुबचण- सिद्धि' नामके छठे प्रस्तायके आरम्भमें भ्रकत्न डू 
वेवके 'स्वामिन: पदकों क्ेकर जो चर्चा प्रस्तुत की है: 
१ “अनन्तकी तिकृते: स्वतः प्रामाण्यभज्जदवसेयमेत्‌'-४प्र० 
देखो, पाश्वयना० १-२४ | 
३ 'कस्य तदित्याइ--स्वामिनः पात्रकेशरिण इत्वेके । कुत 
एतत्‌ ? तेन तद्दिषयत्रिलक्षणऋदथनमुत्तर भाष्यं यत: 
कृतमिति चेत्‌ , नत्वेब॑ सीमन्धर भद्टारकस्याशेषाथसात्ता- 
त्कारिण॒स्तीयकरस्य स्थात्‌ । तेन हि प्रथम “ अन्यथा नुप- 
पत्नत्व॑ यत्र तन्न त्रयेण किम्‌ । नान्‍्यथानुपपन्नत्वं यत्र 


उससे प्रतीत होता है कि वे अकलछ्नडूके इतने बाद हुए है 
कि ये अकत्डूके 'स्वासिन: पदका बास्तविक अथ करनेमें 
सन्दिग्ध थे--_डसका वे असन्दिग्ध अर्थ नहीं जानते थे 
और इसलिये “आाचाय॑ प्रसिद्धि' के आथारपर उसका अर्थ 
'सीमस्थर भट्टारक तींथकर' करनेके क्षिये बाध्य हुए । 
जो आचाय उस पदका अथे झआचाय॑-प्रस्िद्धिके अनुसार 
पात्रक्केशरी स्त्रामी! करते थे उसका उन्होंने विरोध 
किया | यदि भनन्तवीय धकद्डूके १००, ५० वर्ष बाद 
ही हुए होते तो वे उस ऐतिदासिक पदके अभ्रथंमे इतने 
सन्दिग्ब न होते और जो “पात्रक्रेशरीस्वामी' अर्थ किया ' 
जाता था उसे वे बिना ननु नच किये अवश्य स्वीकार 
करते । अतएवं उनकी हस चर्चासे यह जान पढ़ता है कि 
वे श्रकत्डूके बहुत वाद हुणडें जबकि 'स्वासिन: पदके 
श्रथंमें श्रनेक किग्बदन्तियां भौर मतभेद प्रचल्षित होचुके 
थे, भतएव यह चिन्तनीय है कि वे ौश्वीं शताबदीके 
विद्वान हैं ? राष्टुलसांस्कृत्यायनने: अचंटका समय ८वीं 
ओर कर्ांकगोमीका ६४वीं सदी दियां है और अनन्‍्तवीययने 
झचंट तथा करंकगोमी दोनोंका सभाश्ोचन किया है | 
चत: अधिक सम्मव यही है कि ये १०वीं सदोके विद्वान 
हैं । फिर एक प्रश्न यह जरूर बना रहता है कि विद्यानन्द 
(ध्वीं सदी) का उन्होंने कोई उल्लेख क्यों नहीं किया ? 
जोकि बहुत अधिक सम्भन था| झत: यह विचारणीय है। 
अकलइझूुके व्याख्याकारोंमें अनन्तवीयका स्थान--- 
अकलझूका वाहइमय--पदवाक्यादि समूह--कितना_ 
गहन, दुर्वोध संक्षित और अर्थवहुल है इसका पता इसके 
न्‍्याय-विषयक प्रकरशणोंका अध्ययन करनेवाल्ञोको सहजमें 
मालूम होजाता है। झाचाय वादिराज पद पदपर इसका , 
अनुभव करते हैं और झननन्‍्तवीयंकी सद्दायता लेकर ही 
उन्हें समर पाते हैं। झाच य॑ प्रभाचन्द्र जब सैकड़ों वार 
अभ्यास करते हैं तब उन्हें जान पाते है, सो अनम्तवीयंतरी 


झकर्प्य सहायतासे ही। बगैर इनकी था क्षिये 


मवगम्यत इति समानम्‌। आषायप्रसिद्धेरित्यपि समान- 
मुभयत्र | कथा च मद्दती सुप्रसिद्धा'"*?-- पृ० ८६३ | 


तत्र त्रयेण क्मि्‌ ॥” इत्येतस्कृतम्‌। कथमिदमवंगम्यते ? ४ भारतीयविद्या वर्ष ३ अंक १ 'प्रशाकरगुत और उनका 


इति चेत्‌ , पात्रकेश रिणा त्रिलक्षणकदथनं कृतमिति कथ- 


भाष्य'ं शीषक लेख । 


फिरण १ ] 





अपनेको वे भी भ्रसमर्थ पाते हैं | अनन्तवीय भी स्वय 
झकलझू-पदोके सम्बन्धर्म क्या कहते हैं | खो भी सुनिये- 
देवस्थानन्तवीर्योडपि पढें ब्यक्तु तु सबतः 
न ज्ञानोतेडकलद्डुस्य चित्रमेतत्परं भुवि ॥३॥ 
अर्थात्‌--' में झनन्‍्तवीय होकर भी भ्रक लड़के पर्दोको 
पूणा तः ब्यक्त करना नहीं जानता, यह आश्चयंकी बात है ।' 
उस्र समय ऐसे संदछ्िप्त श्रीर अ्रथंबहुल्ब प्रकरणोत्ता 
रचयिता घमेदोत्तिको ही मुख्यतया माना जाता था। 


झनन्तव ये उनकी अकलझ्ूके साथ तुल्नना करते हुए 
लिखते हैं: -... 


स्वंधमस्य नेगत्म्यं कथ पन्‍नवि स्वंथा। 
धमकीत्ति। कथं 5 #छदाकलह्डं: पद॑ ननु ॥५॥ 
अधथात--“सर्ब॑ घमंकी निराष्मकताका छ्थन करता 
हुआ भी धर्मकीत्ति श्रक्नहू-पदको--अ्रकल्नं ककी बराबरी धो 
न ₹ः ह॥ 
केपे पा सकता है ? श्रर्थाव्‌ नहीं । 


घास्तवर्मे भ्रक्लइूदेव भारतीय वाह्न्मयके तेजरवी, 
झप्रत्तिम प्रतिभाशाज्ञी विद्वान हैं। यद्यपि अकब्नइ-देवको 
'अकलाइूदेव' बनानेमें प्रधानतय।ा घधमंकीत्तिकी समालोचना- 
पद्धति भौर विचार-क्रान्ति हो मुख्य कारण है । धघ्मंकीत्ति 
न हुए होते और वे न्‍्यायशाखपर अपने विविद्व निबन्ध * 
(प्रन्थ) न जिखते तो अ्रकल्लइूदेवकी बहुमुखी विद्वन्मनः 
तोषकारी प्रतिभा जायुत हर श्रीर घमंकात्तिके निबन्धों 
को भी मातकर देनेवाल न्वायशख्पर अपने जिविध 
गद्दन निबन्ध जिखते, इसमें कुछ सन्देद दी 6 । इसलिये 
मीजिछझता, संक्षेप बहुवक्तव्यता श्रादिकी भ्रपेज्ञा डनको 
तुलना धर्क्रीसिके स्ताथ कर सकते हैं ओर उनके न्‍्याय- 
विनश्चव सिद्धिविनिश्चय! तत््ताथंवालिका को घ्मकीत्तिके 
प्रमाण बिनिश्चय' “प्रभाण शत्तिकर्स मित्ना सकते हैं तथा 
जिस प्रकार धमंकीत्तिक प्रज्ञाकर, घर्मात्तर अचेंट, कर्क 
गोमी शान्तरक्षित आदि पमर्थ टीडाकार हुए हैं। उसी 
प्रकार अकलडइदेवके भी अ्रनन्‍्ववीय, विद्यानन्द, प्रभ,चन्द्र 


वादिराज, अमयचन्द्र श्रादि प्रीढ मर्मोद्धाटक टॉकाकार हुए 


१ धमकातिके निम्न ७ निबन्ध प्रसिद्ध हैं--- 
न्यायविन्दु, २ हेतुविन्दु, ३ सम्बन्धपरीक्षा (सवृत्ति), 
४ वादन्याय, ५ मन्तान!नरसिद्धि, ६ प्रमाणविनिश्चय 
ओर ७ प्रमा ए॒वानिक (तृ० परि० सबृत्ति)। 


२ देखो, न्यायविनिश्चव का० ६०, ६ 


ध्रा० भननन्‍्तवीय ओर उनकी सिद्धिविनिश्चय-टीका घर 


हैं। किन्तु तथ्य और अ्रस्खल्ित समात्तोचना एवं कुछ 
अधिक गहन विचारणा।ें श्रकज्नइदेरकोी हम धर्म शोत्तिसे 
कहीं भागे पाते हैं। । पअकब्नइदेवका प्रमागासंग्रह् तो 
अतुलनीय है-- उसकी गहराई, जटिलता और अ्रति- 
संज्षिपता घमंकीत्तिके प्राप कियी भी निबन्धर्मे देव्वनको 
नहीं मिक्षती | इसीसे श्रकल्नक श्रीर घर्मकीत्तिरे सातिस्यका 
सूच्रम अ्रध्ययन करनेवाले झा० अनन्‍ावाय ही 'धमकत्त 
कथं गन्छेदाकलद्टु पद ननु' यह कहना पढ़ा है। और 
यह अनन्तवीयका प्रधोषमात्र या श्रद्धापूणां ही कथन नहीं 
है, किन्तु वह तास्विक है | जो भी निष्पक्ष विद्वान प्रकल्नडू: 
के साहित्यका - स्याय-विपयक प्रकरयोका धर्म ४र्सिके 
स्याय-प्रन्थोंके साथ सूच्मता ओर गहराहेसे तुल्तना“्मऋ 
अध्ययन करेंगे उन्हें यद् स्पष्ट हुए बिना न रहेगा और 
अ्रनन्तवीयके उक्त कथनकी स्वाभातिकता भी प्रतीत 
होजायगी । 


अकलडदेवके दी तरहके ग्रन्थ हैं-(५) टीका-पग्रन्थ 
भीर (२) मूल-प्रन्थ | टीकाग्रत्थ उनके दो हैं-(१) तश्वाथथ- 
वात्तिक £ स्थोपक्ष भाष्य सहित ) और (२) श्रष्टशती 4 
(देवागम सावय -- देवाग मविद्धृति) । तक्ताथंधाकज्तिक आ० 
४मास्वातीके तत्वाथसूत्रकों विस्तृत ब्याख्या है और अष्ट: 
शती स्वामी श्मनन्‍्तभद्ग के देवागम (अश्राप्तममांसछा) को 
आाठसी श्क्ोक प्रमाया गृढ़ और सूश्र/ः्मक संश्षिप्त टीका है | 
३ लघधीयस्रय (तीन प्रकरया), २ न्थायविनिश्चय, ३ सिद्धि- 
विनिश्चय और ४ प्रमाणसंगह ये कार मौलिक प्रन्ध ईँ आर 
इन चार्रो ही पर उनकी स्थोपज्ञ कृत्तियां हैं । ये सब ही 
सूत्र्प अ्रीर अथंबहुज्ञ हैं। ग्रष्टररातीकोीं वेश्टरित. करके 
विद्य नन्दने 'देवागम पर अपना विद्वत्तापूणा अश्टसहम्त्री 
(देवागमालड्ूार टीका किम्धी है। लघीयमस्ाथ श्रीर उसकी 
स्वोपज्ञ वृत्तिपर श्राक्षाय प्रभाचण्द्रने क्घीयख्रपाल फरार 
ग्रपरनाम 'न्यायकुमुद उन्‍्द्र' नामकी विशान व्याख्या रची है 
'म्यायविनिश्चय पर मात्र उसकी का रिकाश्रोंकी लें कर वादिराज 
ने न्‍्यायविनिश्वय विवरण अ्रथवा 'न्य,यविनिश्चयाल्र कुतर' 
नामक वैदुष्य पूर्ण वृदद्‌ व्याख्या किसी है । उसकी स्वॉपज्ञ 


६३२, १६६५, २७२ 
३७३, २३२७४, २०७८, २७६ आाद | 
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कृ त्तकोी उन्द्रनि छोड दिया है! जो आज अनुपक्तब्ध है । 
'सिद्धिविनिश्वय' श्रीर प्रमाणसंग्रहः तथा उनहीं स्वोपज्ञ 
व त्तयोपर आ० शनन्तवीयने श्रानी महान्‌ व्याख्याएँ 
लिखी हुँ | श्ररूल हू £ इन सब व्यास्याकारोर्मे भनन्‍तवीयं 
का 3च्ञत स्थान है भौर सम्मवतः वे ही अकलहछूके प्रथम 
व्याख्याकार हैं। अचाय विद्यानन्द यद्यपि उनसे पू्व॑वर्ती 
जान पढ़ते हैं, लेकिन एक तो, उनके साहिस्यका अनन्तवीयंदके 
साहित्यपर कोई प्रभाव मालुप नयीं होता । दूसरे, वे 
झप्टशातीके ब्यास्याकार न होकर मुख्यतः: स्वामी समनन्‍्तभद्र 
के देवागमके व्यास्याकार हैं । अत: अनन्तवीय श्रकजझूके 
प्रथम वब्याख्याका' कट्ठे जाने योग्य हैं । अनन्१वीयने 
प्रभाचम्द्र ओर वादिराजझी तरह प्राय: विस्तृत दशनिक 
और शासख््रीथ चचाश्रोंकों न छेड़ कर अकलद्ूके पदोंके 
साकांक्ष हाद की ही पूर्णाव: व्यक्त करनेका यरन किया है 
और वे इसर प्रयस्नमें सफल भी हुए हैं । वे अकल्नइके 
प्र्येक पद, वाक्यादिका समासादिद्वारा योग्यतापूर्ण 
ब्य ख्यान करते हैं। कहीं डी तो वे दो-दो, तोन-तीन भी 
व्याख्यान करते हुए पाये जाते हैं श्र हन व्याख्यानों द्वारा 
उन्होंने अकल्तडूके गृठ पर्दोको बहुत सुगम बना दिपा है । 
अनन्तवीयको हम प्रज्ञाकरगुप्तकी तरह परपक्त ।नराकरणा मं 
सुख्य पाते हैं | स्वप्न पाघन तो उनके लिये उतना ही है 
जितना मुज्लसे ध्वनित होता हो । श्रकलइूकी चोट यदि 
घमंकीत्तिपर है तो अनन्तवं यंकी उनके प्रधान टीकाकार 
प्रज्ञाकर गृुप्तपर है। श्रपनी इस टीकार्मे उन्होंने प्रज्ञाकर 
गुप्तका वीसियों जगह नामोज्न ख्र करके उनके सतका कदर्थन 
किया है | उनके प्रमाणवात्तिहझ्तालंकारके तो अ्रनेक स्थर्लों 
को उदड्धतल करके उपछका सर्वाधिक समाजल्नोचन किया 
हैं। हमारा तो खझ़याल है कि अनन्तवायंने सर्वप्रथम 
जो प्रमाशासंग्रहालंकार या प्रमाणगासंग्रहभाष्य लिग्बा था 
वह प्रज्ञकर गुप्तके प्रमागाव्रात्तिकालंकार या प्रमाण- 


१ हसास उन्होंने न्यायावानश्वयाववस्श के सान्धवाकयांम 
(कास्का।यउस्ण' शब्दका प्रयोग किया है और जिसका 
एक नमूना यह है-- 

“हत्याचायस्यादादनियापतिबविरचित न्‍्यायविनिश्चयका रिका- 
विवरण प्रत्यक्षप्रस्ताव: प्रथम: ।-वीरसे ० प्र ०4 ० १०३०६) 
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वात्तिकभाष्यक जवाब में ही ज्ञिस्ला होगा। दोनोंका नाम- 
साम्य मी यही प्रकट करता है | कुछ भी हो, यह अवश्य 
है कि अनन्तवीयने सबसे ज्यादा ः्ज्ञाकर गुप्तका ही 
खरणडन किया है। जेसे अकल्नडूने धमंकातिका | अतः 
जैनन्यायसाहिस्यमें अकलडुके टीकाकारोमि अनन्तवीयंका 
वही गौरवपूण स्थान है जो बोद्धन्यायसाहित्यमें घमंकीत्तिके 
टीकाकारेमिं प्रधान टीकाकार प्रज्ञाकर युप्तको प्राप्त है. और 
इसलिये उन्‍हें (श्रनन्तवीयंको) जेनन्‍्यायसाहिस्यका 'प्रज्ञाकर 
कहा जा सकता है। 


व्यक्तित्व, गुरुपरम्फ्रा ओर प्रन्थरचना-- 

जैनसाहिट्यमें प्रस्तुत टीकाके कर्ता अ्रनन्तवीयका जो 
सम्मान और व्यक्तित्व है वह इसीसे जाना जाता है 
कि उनके उत्तरवर्ती आ्राचार्य प्रभाचनद्र, श्राचाय वादिराज 
जैसे महान्‌ ग्रंथकारोंने उनके प्रति अपनी श्रद्धा व्यक्त की है 
ओर अपने मार्गप्रदशंकके रूपमें सबहुमान, अपने प्रंथर्में 
नामोझे ख पूवंक उनका स्मरया किया है तथा अकलनडू- 
पर्दोका उन्हें मर्मज्ञ ब्याख्याकार बतलाया है। वास्तवर्मे 
उन्होंने जिस योग्यता श्रीर बुद्धि मत्तासे अकलइड्ूके परदोके 
ममको खोला है यह स्तुत्थ है। अकलइूके वाह्मयमें सबसे 
अधिक क्लिषप्ट और दुर्वाध उनका प्रमाणसंग्रष्ट है। सिद्धि- 
विनिश्चयटीकाके अश्रध्ययनसे सिद्धिविनिश्चय भी प्राय; 
प्रमाणासं प्रह् जेसा ही क्ल्लषष्ट और दुर्वोध प्रतीत होता है। 
श्रनन्‍्तवीयने इन्हीं दोनोपर श्पनी व्याख्याय-भा५८' ग्रंथ 
लिखे हैं -क्धीयसय और न्‍्यायविनिश्चय यद्यपि उनके 
सामने थे श्रोर दोनों ही अटीक थे, परन्तु अश्रपेक्ष कृत 
सुगम जानकर उन्हें उन्होंने छोड़ दिया श्रोर <नपर 
व्याख्या नहीं छिखी | इससे अनन्तवीयंके बुद्धिवैभव, 
विद्वत्ता, भ्रदम्य साहस और कर्मठताका पता लगाया जा 
सकता है। अतः: उनका जैनघाहित्यमें सम्मानपूर्ण 
व्यक्तित्व है । 

टंकाकारने अपनी टीकार्मे विस्तृत गुरुपरम्पगा तो कुछ 
नहीं दी, किंतु केवल् भ्रपने साक्षात्‌ गुश्का टीकाके प्राय: प्रत्येक 
प्रस्ताव के भ्रन्तमें सन्धिवाक्योंमे 'रविभद्र' नाम दिया है 


२ इति श्रीर वभद्रपादापजीव्यनन्तवीय विरचितायां सिद्धि 


विनिश्चयटीकायां प्रत्यक्षसिद्धि: प्रथम: प्रस्ताव: । 
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ओऔर अपने को उनका 'पादो पज्जीवी--शिष्य” बतलाया है । 
हपसे इतना ही प्रकट होता है कि आचाय॑ अनन्तवीय 
आचार रविभव्रके शिष्य थे। ये रविभद्र कोन थे ? इसका 
परिचय न रीकाकारने कराया ओर न भ्रन्य साधनसे प्राप्त 
होता है | इतना अवश्य मालूम होता है कि ये उस समय 
के अच्छे ख्यातनामा श्राचाय हैं और अ्नन्तवीय उनके 
शिष्प माने और कहे जाते थे | श्रर्थान्‌ प्रस्तुत श्रनन्तवीय 
पएविभद्व-शिप्य अनन्तवीय' के नामसे प्रसिद्ध थे। इससे 
एक बात यह भी मालूम होती है किह्रन अनन्तवीयके 
पहले या समसमयमें कोई दूसरे श्रनन्‍्तवीयं भी द्ोगये या 
रहे जिनमे वे अ्रपनेकी व्याबृत्त करते हुए “रविभद्वशिष्य 
अ्रनन्तवीयं' बतलाते हैं) पीछे में एक फुटनोटमें सिद्धि- 
विनिश्चयटी हार्में उल्लिखित “अनन्तत्रीय' की संभावना कर 
थ्राया हूँ; हो सकता है कि वे ही कोई श्रनन्तवीय ६] 
ओर प्रंथकार भी माने जाते हों | जो हो, इतना निश्चित है 
कि प्रस्तुत टीकाके कर्ता अनन्तवीयके गुरु 'रविभद्र! थे श्रीर 
वे उनके शिष्य कहलाते थे | 

श्रा० श्रनन्तवी्थने जो ग्रंथ रचे हैं वे व्याख्या ग्रंथ हैं । 
उन्होंने मौल्निक ग्रंथ भी कोई रचा या नहीं, इसका कोई 
पता नहीं | श्रा० प्रभाचन्द्र और श्रा० वादिराजके तो 
व्याख्या शरीर मौजिक दोनों तरहके ग्रंथ पाये जाते हैं । 
संभव है उनने भी कोई मौलिक ग्रंथ रचा हो ग्रीर जो 
आन प्राप्त नहीं है | व्याख्याग्रन्थ उनके दो हैं-$ प्रमाण- 
संग्रहलापप और २ सिद्धिविनिश्चयटीका | प्रमाण संग्रहभाष्य 
के सिद्धिविनिश्चय टीकार्मे केवन्न लल्लेख मिल्षते हैं । उन 
उन्ञ स्लॉते इस अ्रथक्ी विशालता और महत्वता जानी जाती 
है क्‍योंकि धिद्धिविनिश्चयटीका जैसे विस्तृत ग्रंथमें भी 
डसको देखने ही प्रेरणा कीगई हें श्रीर यह कहा गया है कि 
प्रपन्न प्रमाणसंग्रहमभाप्यत जानना चाहिये। इससे प्रमाण- 
संग्रदभाष्यकी महस्वता श्रौर अपूर्वता प्रकट द्वोवी है । 
अन्वेपकोंकी हस अपूर्व ग्रंथका भवश्य पता 
चाहिये । 
स्विद्धिविनिश्चयटी का -- 

अननन्‍तवीयका दूसरा टीकाग्रन्थ प्रस्तुत सिद्धिविनिश्चय 
टीका है ओर जिसका कुछ परिचय कराना ही यहां 
मुख्यत. इष्ट है । 


चताना 
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यह टीका अ्रकलदूदेवके उसी महत्वपूर्ण 'स्वापज्ञ- 
वृत्तिसद्तितसिद्धिविनिश्चय अंधपर लिखी गईं है. जिसके 
महात्म्मकी जिनदासगणि महत्तरने ' 'निशीथर्चूरि! 
ओर श्रीचंद्रसूरिने 'जोतफल्पचूगि।' में प्रकट किया है और 
से दश्शानप्रभावक्शास्त्र बतक्नाया है | इस टीकाकी 
डपलब्धिका दिलचस्प आर दःख्पूण्ण हतिहाप--परिश्षय 
श्रीमान्‌ पं० जुगब्बनकिशोरजी सुख्तारने अपने पुरानी बार्तोकी 
खोज शीषंक्र लेखमें? दिया है।यह पहले कह्दा ही 
जा चुका है कि अकलझूदेवने अपने सभी न्याय-प्रंथोपर 
स्वापकज्ष तृत्तियों खिखी हैं। कुछ जिद्वान पहलचेे सिद्धि- 
विनिश्चयकी स्वोपजवृत्तिमें सन्देद करते थे किन्तु अरब यह 
माना जाने लगा है” कि उनकी पिद्धिविनिश्रयपर भी 
स्वोपज्ञ चृत्ति है । इसके लिये एक अति स्पष्ट प्रमाया नीचे 
दिया जाता है:-- 

ननु कारिकायां अस्ति प्रधानम! इत्यन्यत्साध्यं 
निदिष्ट वृत्ती तु 'भेदानामककार गापूव कत्व + ' अन्यदिति 
कथ॑ व क्तपृत्रया; साज्त्यम, सूत्रानुरूपया च वृत्त्या 


नन्दिचुण्णि! भा इन्हीं जिनदासगाण मदसरकी रच मानी 

तातेी है। और उसमे उन्होंने उसका र्चसासमय शक 
५६८ (३० ६७६) दिया है | श्री० न्यायाचाय 4० महन्द्र- 
कुमार नी ( अ्कलंकग्रन्थत्रयप्रम्ना> प्र० १७ ) इसके एक 
कत स्व और मुनि जिनविजयनी (अकलंकग्र० प्रास्ताविक 
फुटनॉट प्र० ४-५) के उल्लसानुसार कुछ विद्वान! इस 


चरगिके प्रान्तमं एई जाने वाली र्चनाकाल निर्देशक 
पंक्षिं को लेकर इसके गस्चनाकालम सनन्‍्देद पकट करने 
हैं, किन्तु जिनविजयजीका यद्र कथन ।क हमने जितनी 


प्रतियों इस (नन्दीचूरणा) ग्रन्थका जहां कीं भरदडारों 
में दी हैं, उन सच यह (रचनाकाल निर्देशक) 
पक्ति बराबर लिखी हुई मिली हूँ ।! उपेक्षाई नहीं है 
ओर इस लिये नन्दिचणिक समयक सद्सा श्रयुक्त श्रसवा 
उस पक्तकिक्रा यन्षित्त) नहीं कहा जा सकता | 
मदत्वकी बात यह निकलती है कि श्रकलंकका समय 
» विक्रमका ७ वी शताब्दी ही माना जाना कई ऐतिहासिक 
उल्लग्वास युक्त प्रतीत देता है और जा श्रन्यत्र विचाणय है । 
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प्रथम- 
भागकी प्रत्लावना | 


हट अ्रनेकान्त 


भवितव्यमिति चेदत्र केचित्परिहारस हुः'-- प्रू० ७०६। 

यहाँ यह स्पष्टतलया बतल्लाया गया है कि सिद्धि- 
विनिश्वयपर स्वयं अश्रकलकृदेवकोी स्व्रोगज्ञवृत्ति है और 
कारका रथा सृत्तिकी एक असपंगतिकोी शआ्राशंका करके 
दलेचित' शब्दोंके साथ उसका परिहार भी किया है। 
टीकाकारने कितनी ही जगह मूलका रकाओं हो 'सूत्र' और 
उनके विवरणको “वृत्ति' कहा है| प्रत: सिद्धिविनिश्चयकी 
स्वोपस वृत्तिमें अब कोई सन्देह नहीं रहता । 

टीकझाके प्रार्म्भमें मद्ोत्नाचरणके बाद भ्रकलडूके 
बचनोंकी इस कलिकाजरमे दुलभता प्रकट करते हुए और 
उन्हींमें अपनी मति श्रद्धाको स्थिर होनेकी भावना व्यक्त 
करते हुए टीकाकारने बढ़े ही मह्वत्वका एक निम्न पद्च 
दिया है:--- 
अकलदूवच!ः कात्त कन्तो न कलया5उपि यत्‌ । 
नपु लभ्यं क्वचिल्लब्ध्वा तत्रेवास्तु मरिमेम ॥२ 

हसके श्रागे एक अन्य पद्य द्वारा अकलझके व ढमयको 
सद्गरत्नाकर-समुत्र बतत्ाया है श्र उसके सूक्तरसनोंको 
अनेकों द्वारा यथेच्छ अहरणा किये जाने।र भी कम न होने #ा 
कारण उसे सद्गस्नाकर ही प्रकट किया है । वह सुन्दर पद्म 
इस प्रकार है:-- 

अकलछूुबचोम्भो थे: सूक्तरत्नानि यद्यवि | 

गृह्मन्ते बहुभिः स्वर सद्रत्ननाकर एवं सः ॥५ 

इस ग्रन्थमें बारह प्रस्ताव हैं भोर ये स्वयं अऋल देव 
कृत ही जान पढ़ते हैं, क्योंकि उनके दूसरे प्रन्थमिं री 
उन्होंने इसी प्रकारसे प्रस्ताव-विभाजन किया है | प्रस्ताव 
परिच्छेदको कहते हैं | बमकीत्तिने प्रमाणवास्तिकर्मे परिच्छेद 
नाम चुना है भोर अश्रकत्नद्भदेवने परिच्छेदाथक 'प्रस्ताव' 
नाम पसन्द किया है | वे बारह प्रस्ताव निम्न प्रकार हैं:- 

) प्रत्यक्सिद्धि, २ सविकक्ष्पकसिद्धि, ३ प्रमाणास्तर- 
सिद्धि, ४ जीवसिद्धि, * जल्पसिद्धि, ६ हेतुलक्षणसिद्धि, 
७ शाब्रपिद्धि, ८ सवज्ञसिद्धि, £ शब्द्सिद्धि, १० अ्र्थनय- 
सिद्धि, ११ शब्दनयसिद्धि ओर १२ निश्चेपसिद्धि। हन 
प्रस्तावोंमि विषयका वर्णान उनके नामसे ही मालूम 
होजाता है । 

टीकामे सुक्तमाग उस प्रकारसे अन्तर्निह्ित नहीं है जिस 
प्रकार प्रभाचनत्रके न्‍्यायकुमुदचन्द्र में ज्रपीयस्तरयथ भौर उस 
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की वृत्ति है । किम्तु कारिका और वृत्तिके श्राथ अक्तरोंके 
प्रतीकमात्र दिये गये हैं जिससे यह जानना बढ़ा कठिन है 
कि यह मुल्भाग है और वह ससम्बद्ध इतना है । टोकासे 
अज्ञग और दूसरी जगहपे मूज्रभाग उपत्तद्ध भी अ्रभी 
तक नहीं हुआ, जिसकी सहायतासे वह मूल भाग टीकापरसे 
पृथक्‌ किया जा सके और ऐसी हालतमें मूत्रभागकों टीका 
परसे प्ृथक्‌ उद्धुत कर सकना बड़ा दुष्कर है। इसमें संदेह 
नहीं कि उसके लिये बढ़े परिश्रमकी जरूरत होगी | मुख्तार 
साथ्ने बढ़े परिशभ्रमके साथ मदल्लाचरणका निम्न पद्य 
डद्धुत किया था :-- 


सवज्ञ सव-तत्त्वाथ -स्याद्राद-न्याय-दे शन्म । 

ते ९ रच - (, 

्रीबद्धमानमध्यच्य वच्ये सिद्धिविनिश्चयम ॥१॥| 

हमने भी एक कारिकाछ उद्धुत करनेका प्रयत्न किया 
है, जो इस प्रकार मालूम होती है :-- 


समथंबचनं जलल्‍प॑ चतु ह्व॑ विदुबु धाः 
पक्षनिणुयपय न्तं फल॑ माग प्रभावना || 
->प्र० ७३४ (४ वां प्रस्ताव) 
टीकार्मे मुलका छल्लेख “कारिकां विवृण्वन्नाह 
खार्थत्यादि - संग्रहवृत्ताथ मुड्ध त्य.. बिवृण्चन्नाह 

“'तदूद्यमाचाय: स्वयं दृषयन्नाह-युक्तमित्यादि' 'एतदू 
दूषयितु सूत्राथमाह तथ॑वेत्यादि! 'कारिकासतृत्रं 5 .<४% 
'सुरिगाह' श्रादि रूपसे किया गया है | कहीं कहीं तो 
झाधी और पूरोकी पूरी कारिकाकों ही सुगम कहकर छोड़ 
दिया गया है | यथा--पृत्रौद्धस्य सुगमत्वाद व्याख्यान- 
मकृत्वा परमर्द्ध व्याच्ट', 'द्वितीयां विवृणवन्नाह-- 
परस्परेत्यादि, सब सुगम! 'कारिकायाः सुगमत्वात! 
अग्रादि | जिन कारिकाओं श्रथवा कृत्तिकों श्रव्यख्य त छोड़ 
दिया गया है उनका उद्धार कैसे होगा ! यह शोचनीय है। 
रचना शैज्षी ओर भाषा-- 

समग्र टीका गद्यमें लिखी गईं है | प्रारम्भमें ५ और 
मध्यमें 'शाखसिद्धि' नामक सातवें तथा 'शब्द घिद्धि' नाम 
के ध्वें प्रस्तावमें क्रश: १६, ७ झनुष्टप्‌ पद्य भ्रवश्य पाये 
जाते हैं जो खुद टीकाकारके दी रचे हुए द्वोना चाहिएँ। 
प्रत्येक प्रस्ताव और टीकाके अ्रम्तमें समाप्तिसूचक कोई पद्च 
नहीं है | प्रंथान्तमें तो उसका न होना खटकता भी है, 
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क्योंकि प्रारम्भमें भी पद्म थे और प्रायः ऐसा देखा जाता 
है कि जिस ग्रत्थके भारम्ममें पद्य होते हैं उसके अस्तर्मे 
भी एकाच पद्म जरूर रहा करता है | जेसे परीक्षामख, 
स्थायदी पिका और न्यायकुमुद चन्द्र भझादि | प्रस्येक प्रस्ताव 
और टीकाके अन्तर्मे ध्िफ निम्न प्रकार पुष्पिकावाक्य हैं:-- 
आादि-इतिश्रीर विभद्रपादो पजीव्यनन्तबीय विर बितायां 
सिद्धि विनिश्वयटो काया प्रत्यक्षसिद्धिः प्रथम: प्रस्तावः ।! 
अन्तिम-इति सिद्धिविनिश्चयटीकायामनन्तवी य विर चि- 
तायां निक्तेपसिद्धिद्वांदशमः प्रस्तावः | समाप्तमिति ।' 
भाषा सवंत्र प्रसक्न ओर प्राय: सरज् है। ब्याद्या- 


पद्धति यह है कि मूल प्रत्थके पद-वाक्योंका समास करके 
झथ बततल्वाया गया है | ताप्पय॑ यह कि टोकाकी ब्याख्या 


अधिकांश खण्डान्वय शैल्ोकी है। यथा--- 


'तज्जानद्देतु: कुतः १ इत्याह-शब्दाथप्रत्ययान्ञ- 
मिति, शब्दानुकरणाद थस्य घट दे ग्राहकों यः प्रत्ययस्त- 
स्याज्ञ' निर्मित्तम्‌ | एनर्दाव कुतः ? इत्याह-विवेचयर्ति 
यतः । क॑ भेदम । कथं यथार्शक्ति | केषां बाह्या- 
नाममिधेयानाम । कवर वाच्षकेषु । यत एवं ततः 
प्रतिपत्त: पुरुषम्य श्रतविषयविकल्पो पलब्घेरुपयोगो 
निक्षेप इति ।-- प्ृ० १४४६ । 


श्रीजम्बुजिनाष्ट कम 


( रचयिता--श्री पं० दरबारीलाल जेन, काठिया ) 


यदीयबोघे सकलाः पदायोंः समस्तपर्याययुता विभान्ति । 
जितारिकमाष्टकपापपुझज्ो जिनोस्तु जम्बूमम मागदर्शा ॥ १ ॥ 


अभूत्कलावन्तिमकेवली यो 


निरस्तसंसारसग स्तमाय; । 


भुज्बलत्केवलबा घदीपो जिनो<स्तु जम्बूमम मागदर्शी ॥ २ ॥ 


विहाय. यो बाल्यवयस्यमीमान्भुजड्गभोगान्फरुण.न्तरात्मा । 
प्रपन्ननिर्वेददिगम्वरत्वों जिनोउस्तु जम्बुमम मागदशी ॥ ४ ॥ 
फृते विबाहुएपि घृतो न कामों श्रणोरणीयानपि भोगवर्गे। 
निजात्मद्वितभावनया प्रबुद्धों जिनोस्तु जम्बूमेम सागदर्शी ॥ ५४ ॥ 
जिनन्द्रदीक्षां सुखदां ग्रहीत्वा निहत्य यः: कमचतुट्टयं व । 
यः केबली भव्यद्धितोडन्तिमो-सां जिनो5स्तु जम्बुमम मागदर्शी ॥ ६ ॥ 


हितोपदेश कुवेन हितेषी समानयद्धमपथे सुलोकान । 
समनन्‍्वतो यो बिजद्दार लोके जिनोउस्तु जम्बूम म मार्गदर्शी ७ 
स्वयंवृतों मुक्तिर्माविलासेः सद्यो बिमुक्तो मथुरापुरीतः 

स विश्वचक्षुत्रिवुधेन्द्रवन्धों जिनोस्तु जम्युम॑म मागदर्शोऋ ॥८।॥। 
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ऋयह जम्बूजिनाष्टक मेने उस समय रचा था और उसका प॑ राजकुमार जी सादित्याचाय द्वार संशोधन कराया 
था जब में श्रीऋषभनत्रद्वा वर्याश्रम चोरासी मधथुरामें प्रधानाध्यापक था | चूँ कि चौरासी मथुरासे जम्बूस्वामीके निर्वाण- 
लाभ लेनेकी अनुभ्ुनि प्रसिद्ध दे | श्रतएवं वा उनका गरुणकोतेन करना आवश्यक जानकर स्थानीय ब्रद्गाचारियंकि 


लिये यद्द प्राथनाके रूप में रचा गया था । 


ग़दरसे पूर्वकी लिखी हुईं ५३ वर्षकी जंत्री ख़ास 
ओर उसमें उल्लिखित कुछ पुरानी बातें 


>च्छ-#> जे ८क 


[ लंम्पादहीय ] 


जसे कोई डेढ़" वर्ष पहक्ते, जब 
मुद्रित जंत्रियाँ ( डद्‌ -फ़ारसीकी 
पंचाड़ -पोधियाौ) नहीं मिद्वती थीं- 
॥| झाजकी तरह उन्हें छपाकर प्रयारित 
कि १ करने श्रीर सवसाधारयाके लिये 
जिकत अमर सुलभ बनानेके साथन नहों थे, तब 
॥८ क्लोग प्नों (संस्कृत पद्चार्गों) को तरह 
उन्‍हें भी अपने दाथसे लिखा करते झथवा 
लिश्या कर अपने पास रकखा करते थे | इन जंब्ियर्मे सन- 
संबतके भ्रत्ञावा प्राय: १ हर महीनेके दिन, २ अंग्रेजी 
तारीस्य, ३ हिजरी तारीख, ४ फसक्ी तारीस्ब, ५ हिन्दी 
तिथि-मय घढ़ी-पक्, ६ दिनमानके घड़ी पत्त, ७ नकमस्र 
नाम-सत्र घढी-पक्त,. ८ जोग न.म मय घढ़ी-पतक्ष ओर 
कैफियल, इतनी बाते रहती थीं | फेफियतके खानेमें तथा 
हाशियेपर उस दिन हानेवाक फिसी स्वास घटनाका उकत्तेस्त 
किया जाता था ओर इस तरद्द भ्रपने उपयोगके किये एक 
प्रकारकी डायरीके रूपमें प्रधान प्रधान घटनाओं का रिकाड 
रक्‍खा जाता था । यह रिकाड प्रामाणिकता और इतिद्ठास 
* की दर ष्ट॒से बढ़े महत्यकी चीज होता था। 
कुछ अ्ा हुआ मुझे ऐसी हैं एक हस्तल्निशित जंत्री 
गदर सन्‌ १८१७ से पहल्ेकी लिश्ली हुईं उपलब्ध हुईं थी, 
जिसका नाम है “लंत्री खास' । यह जंत्री १ जनवरी सन्‌ 
१८०१ से ३१ दिसम्यर सन्‌ १८५३ तक ५३ वषकी जंत्री 
है, हाथके बने हुए भच्छे देशी कागगजपर बढ़े साइजमें 
प्रतिपृष्ठ एक महीनेके हिसावसे क्िस्वी गईं है और इसे मेरे 
प्रपिताप्रह ( पदचावा ) छ्ा० दृल्तहराय ( दूकोराय ) जो 
कानू गोने क्िखना प्रारभ्म किया था, जो ज्ञा० ज्ोरावरसिंह 
की 'रिंगिंग दर कानू गोके पुत्र तथा जक्ञा० ज्ानलजीमलब 
साहय कान गोके पौत्र थे और जिनका स्वगंवास नंगत्रीमें दी 


हुईं घटनाके अनुसाह ता० २ खून सन्‌ १८४४ को हुआ 
है। भापके स्वर्गारोहयके बादसे यह जंज्ी आपके 
पुओं" द्वारा लिखी गईं है; परन्तु जीवनकालमें भी उनमेंसे 
किसी न किसीका यथावश्यकता बक्िखनेसें कुछ हाथ जरूर रहा 
है, ऐसा घटनाभोके उल्लेखपरसे जाना जाता है । इस जंत्री 
के प्रन्तमें शक जंग्री १८५४ के सालकी जिक्दके साथ बची 
है जो लेयूकी (मसाक्षेके पत्थरकोी) छपी हुईं है ओर इस 
बातकों सूचित करती है. कि सन्‌ १८५७ में लैथूडढी छपी 
जंत्ियाँ प्रचारमें आगई यीं भोर उन्होंने हाथसे लिखमभेकी 
जरूरतकों हटा दिया अथवा कम कर दिया था। धअस्तु। 
यह जंत्री फ़ारसी जबान और फारसी-रदू लिपि 
किसी हुईं है---कहीं कहीं उद्‌' जबानका भी कुछ प्रयोग 
है, परन्तु वह बहुत ही कम नगणयसा है । इसके ख़ाने 
कैफियतर्मे और कईीं कहीं हाशियेपर भी तत्काल्ीन श्रनेक 
घटनाओं ऋ ढक्ल्लेख हैं. जेस ख़ास ख़ास ब्यक्तियोंका अम्म- 
मरया, विवाह-शादी, तीथेयान्रा, गमसनागमन, पूजा-प्रतिष्ठा, 
मेला-उस्पव, हाकिमों झ्रादिकी तब्दीली तकरुंरी (नियुक्ति) 
अलद्भहदगी आदि, सरकारी झा रों (पर्वा्नों) तथा कानूनों ९ा 
झवतार, किसी किसी मुकदसेका संमाचार, लूटमार, भृकम्प, 
वर्षा, बीमारो, युद्ध, स्यौहार, सगुन ( मुहुतं । और गझतले 
आदिके भाव वगैरह वगैरह | और ये घटनाएँ झरकेले कस्वे 
सरसावेसे ही सम्बन्ध नहीं रखती बल्कि आध-पासके 
देहातों, चित्ष काना, सुखतामपुर , नकुड़, रामपुर, अग्बहटा, 
नानोता,हर द्वार, मसूरी, लंदौरा,बूडिया, जगाघरी , सघना जैसे 
कस्यों सहारनपुर देहरादून मुजफ्फरनगर, मेरठ, अग्याजा, 
लाहौर और कल्नकतसता जेसे शहरोंसे भी सरबन्ध रखती हैं । 


१ ला० दूलद्ररायजीके पाँच पृत्र थे--फतइचंद, घमंदास, 
गोपालराय, नारायणदास और हरध्यानसिंह, जिनमेंसे ला ० 
घमंदासजी इन पंक्तियोके लेखकके सगे बाबा थे | 


किरण १ ] 


ग़दरसे पहलेकी लिखी हुई ५३ बषकी “जंत्रीखास' ११ 





इस जंत्रीपरले मालूम होता है कि सहारनपुर जिल्लेकी 
अदात्त दीवानी कब मेरठ जिलेसे अद्धर हुं, कब 
सहारनपुर जिलेकी अकालतसे देहरादूनका इक्ाक़ा भ्रत्मग 
हुआ, कब अदालतों और कुछ दफ्तरं में (फ़्ारपीकी जगह) 
दिन्दी ज्बान (भाषा) जारी हुईं | कब पे रहनन!मों-बैनामों 
बगैरहकी रजिस्टरी ज्लाजिमी की गईं | किस तारीखको 
सह'रनपुर की भ्रदालत दीवानोमें वकीजोंशही मंजूरी भपील 
कोरटंसे पहुंची, कब सरसावा तहसीलमें मुन्सफी शी 
अदालत जारी हुईं तथा कब उठी भोर कब सरसावासे 
तहलीत्ध नकुढ़की चत्नी गई तथा वहां उसकी इमारत 
बननी शुरू हुईं ओर कब सरसावा तहसीक्को इमारत 
गीजाम हुईं तथा उसे किस किसने खरीदा । 

साथही, यह भी मालूम होता है कि रस समय 
बकाल्त एक सरकारी श्ोहदा (पद) था, जिसपर सरकार 
की तरकसे योग्य व्यक्तियोंड्री नियुक्ति बजरिये सनदके की 
न्लाती थी और उसमें वकात्नतका स्थान निर्दिष्ट रहता था-- 
अ्राज कज्की तरह इस्तिहान पास करके हर कोई टसे 
स्वेच्छासे प्रान्त अथवा जिल्षेके चाहे जिस स्थान पर नहीं 
करने छगता था | इस जंत्रीके लेखक त्ञा० दृजहरायजी 
पहले सरसावाके क ने गो थे--+नू गोई का भोदहदा आपके 
बंशर्मे बादशाही वक्तसे चला आता थ।"--बादको मुन्सफ़ी 
चिलकानाके वकील मुकरर हुए थे, आपके छोटे भाई 
ज्वा० बख्तावरमिंहज्जी देहरादूनके वकीज थे और आपके 
पुत्र॒ ज्रा० फतदचंदनी पहले मुन्सफी चघिज्नकना तथा 
नकुडके (भर बादको सहारनपु/के) वकील नियत हुए थे । 
ये सब घटनाएँ भी इस जंत्रीपरस जानी जाती हैं । 


भय में इस जंत्रीके खाने कैफियत और हाशिये पर 
नोट की हुईं घटना श्रोंमिंसे कुछ थोड़ी सी घटनाएँ अनुवादित 
रूपमें, लारोर महीना सन्‌ शोर दिनके साथ यहाँ देदेना 
चाहता हूँ, जिपसे पाठकों इस जंमश्रीकी घटना-त्लेखन - 
पद्धतिका कुछ विशेष परिचय प्राप्त हो सके और ये कितनी 
ही पुरानी बातोंको जान सके | हाशिये वाकी घटनाकों 
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१ पुरानी दस्तावेजों और कागजातमें आ्रापकी सात पींढी तक 
के पूर्वजेंके जो नाम मिले हैं उन सबको कानूँ गो लिखा है। 


ब्रेंकट आादिमें 'नोट ह/शिया! लिख कर ब्यक्त किया गया 
है। भीोर जहां कहीं कुछ स्पष्टीकरण अथवा नोट करनेकी 
अरूरत समझी गईं है उस सब रो भी टोकटके भीतर रख 
दिया हैं, जिससे तारीख आादिके अनम्तर उस उस दिनऊी 
फारसी भाषामें उल्छिसित घरनाएँ अपने यथाथे स्वरूपमें 
समभरी जा सके , घटनाके समयकी तारीख झादिको ब्लाक 
टाइपरमम दे दिया गया हैं:-- 

६ सितम्वर १८०२, सोमवार--जनाथ त्वञा० द्वास्त- 
जीमल कानू गो पश्गना सरसावा इस नश्यर संसारस कुच 
करके वेकुण्टवाघी हुए । 

९४ अक्तूचर १८०४, सोमवार--शेरपिंद मक़हूरने 
कस्बे सुलतानपुरको ग़ारत (लुख-मार द्व।रा बाद) किया । 

€ अगस्त १८१६, गुरुवार - सन्‌ ५१ जलूप अझक- 
बरशाह बादशाह शुरू हआ । 

२० मई १८१७ मड़लवारए--नब्बाव वज्ञीरभ्रक्ीश्यों 
का कब्ककत्तेके क्लिलेमें देहाम्त हुआ । 

१ जुलाई ८१८, बुधवार - सदरके हुश्मसे जिला 
सद्दारनपुरकी भ्दात्त दीवानी मेरठके जिलेसे भद्वग हुईं । 

२७ नवम्बर १८१८, शुक्रवार--अदाकजत दीवानी 
जिल्ला सहारनपुरके बकीकंकी मंजूरी अ्पंज्कोटसे पहुँची। 
(इस तार,खसस सहारनपुरकी अदात्वत दीवानीमें वकालत 
शुरू हुई)। , 

६१ अ्प्रेल १८१६, रखिवार--मेषकी संक्रान्तपर 
सस्‍्नानके वक्त हजा।ं आदमी मर गये | (यह घटना हृरद्वार 
की जान पढ़ती है) 

२४ सितम्बर १८२१,  मंगलखार--अ्रदाखत 
दीवानी (सहारनपुर) की तातीज्ञ एक माहके किये २४ 
अक्तूबर तक की हुईं । 

१ अक्तूबर १८२४७, शुक्रतार--इ रपाक्ष ज्याज्ञापुर 
के जो रुपये सहारनपुर (खजानेमें जमा होनेक)) आरहें थे 
उन्हें दूसरे कुछ आादमियोंके सहित कणलू दढाकूने लूट जिया। 

३ अक्तूचर श्८१४, रखिवार--मौज़ा कुंजा साफ़ 
ताराज हुआ (फोजी हमल्ेसे छुट गया) | 

£ दिसम्बर १८२४, गुरुतार--इस तारीखमें कानून 
(ऐक्ट) नं० १६ सन्‌ १८२७ बमन्सूख्री कानून अव्यकत्ञ सन 


आपका वंश भी खानदान कानू गोयान के नामसे प्रसिद्ध रहा है. १८१४ खुताज्ञक काराज्ञात स्टाग्प जदीद (नया)जारी हुआ । 
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३१ जनवरी १८२६, मंगलवार--जिठी सदरकी 
देहरादुनके इल्काकेकोी सहारनपुर ज़िलकी अभ्रदाक्षससे अलग 
करनेके किये ओर शुदनिश (?) के सुताज्लक़ काटून (?) के 
हुफ्सस अदालत सहारनपुरमे पहुच।। 

६ फ्बरी ४८२६, सोमवार--अश्रमल्ना रजिष्टरी 
सहारनपुर पहुंचा । 

७3 अक्तूबर १८२७, रविवार--क्वस्वा सरसावा 
खासकी पेमाइश होरास्ाल स्याधानरीसके भ्रह्वतमाम 
(प्रबन्ध) में हुईं । 

२० अगस्त १८२८, बुधवार--मेजा गुगाहल हु भरा! 

२६ श्रक्तूबर १८२६, गुरुवार--मीर तालिय अल्ी- 
साहब आहदे तहसीक्षदारी सरसावापर मुकरंर होकर 
तशरीफ्र क्ाए । 

४ नधम्बर १८२६, रविवार--हैदरअद्बीखां तह- 
सीलदार मौकूफ़ (एथक) होकर सहारनपुरको रवाना हुए । 

र०मच १८३०, शनिवार - -सरावरगियोंके मेल्लेका 
जमाव वास्ते पूजाजीके सद्दारनपुरमें हुआ | 

२६ माच १८३०, शुक्रवार--उक्त मेल्ला सरावगियों 
का बिछुढ गया ! 

२५ नवम्बर १८३०, गुरुतआर--मिस्टर क्राफ्रोर्ड 
साहब वास्‍्ते तकमीज्ञ बन्दोबस्तके सरसावा तशरीफ़ ज्ञाए | 

२५ अगस्त १८३३, गुरुवार--गुज्ञामअक्नी और 
बूभ्रक्नोबरुश मन्दिरजीकी चोरीके मुकदमेमें दौरा श्पुद 
हुए। 

२३ सितम्बर १८५३३, सोमवार--गुलामभज्ी वे 
बूअली और हुसेनभ्रद्यी पोंच पाँच वर्षकी केंदके साथ जेख- 
खानेमें केद हुए । 

हर जुलाई १८३२४, र तवार--मीजा सुवाखेढी और 
इग्राहमीकोी सरहदका तसकफ्रिया हुआ । 

६ जुलाई १८३५, गुरुवार--मिस्टर पोज साहब 
मुस्सफ्रो सहारनपुरके ओहदेपर मुकरंर हुए | 

२७ जनवरी १८३६, बुधवार--वेगमसाइबा शिमरू 
साहबका सरध्ना (जि० मेरठ) में देहास्त हुआ | 

१२ फवरी १४३६, शुक्रवार--पवाना साइब जज 
बहादुर मबर्खे: ४ फवरी, बाबत शामित्र होने थाना नकुढ़ 
व रामपुर और गंगोहके मुन्सफ्री चित्षरकानामें, झाया। 


१३ फवरी १८३६, शनिवार--इस तारीखमें श्रोष्ददा 
वकाद्षत मुन्सफी चिल्कानाका बनाम दूल्वदराय मुकरंर 
हुआ | 

२४ सितम्बर, १८२६, रविवार--मिती भसोजबदी 
एकम सन्‌ १२४४७ फ्रसक्लीस सदरको चिट्ठीके अनुसार 
निज्ञामत व फौजदारी ओर परमिटके दफ्तरोंमें हिन्दी 
भाषामें छिखनेका काम जारी हुआ । 

६ जुलाई १८३७, रविवार--पटियाद्वाके महाराजा 
करमलिंह बहादुरके पुत्र कुवरजीकी बारात सरदार गुलाब- 
सिंह बृढिया वाल्नोंके यहां रौनक पश्नीर (सुशोमित) हुई । 

९ नवम्बर १८३७, बुधवार -हाकिमाने सदरके 
हुक्मसे वे राज़ीनामे मंजूर किये जाने स्थिर हुए जिस्हें मुर्ई 
लोग विना मौजूदगी मुह्माइल्नों (प्रतिवादियों,के पेश करें । 

४ नत्रस्वचर १८३७, रविवार- सरपतावाके भाई 
मन्दिरजीके साथ वास्ते दशन हस्तिनापुरजीके रवाना हुए। 

८ फवबरों १८३८, गुरुव'र--अश्राजडी तारीखरमें 
पटनीकी आबादीका सगुन (मुहृत) मुकरंर दुआ । 

३ माच १८३८, शानिवार--ईश्वरीय कृपासे बहुत 
या हुईं भौर वधाका प्रतिबन्ध सूप्तारसे एक प्रकार दूर होगया । 

२६ मई १८३८ शनिवार--ए्थ्डीपर भूकम्प हुआ। 

१ जुलाई १८३८. रविवार--दस्तावेज्ञपर नाम 
बक़ेद वल्दियत व सकूनतक न लिखनेकी बाबत पर्वाना 
साहब कल्लक्टरका बनाम पारसदास फ्रोतेदार (स्ज़ांची) के 
कचहरी तहसोल्वीमें आया | 

२६ जुलाई १८३८, गुरुवार--कस्बा सुल्नतानपुर 
और चिल्रकानेमें सलूनो हुईं । 

८ अगस्त (८रे०, 
सलूनो हुईं ! 

१ जुलाई १८२६, सोमवार-सदरकी चिट्टीके 
अ्रमुसार हिन्दी भाषामें अजियों वगैरहका छिखा जाना 
अदाल्षतर्मि जारी हुआ | 

२० जुलाई १८३६, शनिवार--पंजाब देशके वाली 
(राजा) सरदार रंजीतसिह बहादुरके फूल यहुत बढ़े समा- 
रोहके साथ सहारनपुरमें दाखिल्ञ हुए !दरद्वार जानेके दिये) । 

४ दिसम्बर १८४०, शुक्रवार--सूबा जाहोरके 
वाली राजा महाराजा खड़कसिंह ओर कुंवर नोनिद्ाज्सिंह 


रविवार--ह रएक शह रमें 
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बद्ादुरकी दग्ध अस्थियां यानी फूल मौज़ा गदरहेडीमें बहुत 
बड़े हजूमके साथ दफनाए गये । 

१४ साच १८४१, सो सवार--क्ञा ० मुहरर्सिंह (सहा- 
हरनपुर) और सरयद मेहरबानअ्रत्नी (चिलकाना) ने कस्या 
सरसावाके ५ बिस्वे(चोथ।ईं जमीदारीके) नील्ष!मर्में खरीदे । 

२० माच १८४१ शनिवार--मुन्शी कालेराय साहब 
(सुल्तानपुर नि०) मुजफ्फरनगरके डिप्टीकलक्टर हुए । 

२५ जून १८४१९, शुक्रवार--वर्षाका छात्ञा (प्रथमा- 
बतार) मालामाज् करने वाला हुआ और तमाम जंगल्ल 
जलसिन्ध नज़र आने लगा । 

१४ दिसम्बर १८४१, मंगल--चचा गुजाबसिंह का 
स्वर्गंवास हुआ । 

१६ दिसम्बर १८४१, रविवार--नव्वाब दोशमुद्द- 
स्मदखां दुरोनी मश्र ढेढ़ सौ श्रादमियोंके समूदके क्या 
करनालसे चलकर सहारनपुरमें दाखित्र हुए । 

४ माच १८४२, शनिवार--एथ्वीपर रातके समय 
भूकम्प हुआ | 

२२ जून १८४४२ बुघध--्र्षाका छात्रा हुश्रा श्रीर 
खूब वर्षो हुईं, यहां तक कि वर्षाकी बाढ़स संहढों घर कच्चे 
व पक्के हर शहर व गांजमें बवाद होगये श्रीर झादमी 
तथा जानवर बहुत मर गये। 

२४ जुलाई १८४२, सोमवार--पांच बिस्वे जमीं- 
दारी कस्बा सरसावाकी डिप्री डिप्टशस अद्मद सुन्सिफसा ० 
की तजबी जसे ब/रूमल (पिसर त्ञा० मुदरसिह) व सेथद 
जामिनश्रत्ञी ( पिसर मेद्दरबानअभ्रत्मी?) के नामपर (हकमें) 
होगईं । 

र८ अगस्त १८४२, रविवार--मिती सप्तमीकों 
कछा० मुहरसिंहके बागका सगून (मुहुतं) बारहे मुन्सरिम 
(मख्रदूम ? .शाह सरसावा स्ासमें (हुश्रा) । 

१० नवम्बर १८४२, गुरुतवार--मन्दिरजीके साथ 
धास्ते जाञ्आा दस्तिनापुरके गये | 

२ दिसम्बर १८४२, शुक्रवार--भोहदा वकाह्ृत 
देहरादून बनाम बख्तावरथह्ठ (पिसर जोराबरलिंह सरसावा) 
१ आप उक्त ला» जोरावरसिंहजी कानू गके छोटे भाई थे । 
आपके तीत पुत्र रंजीतर्सिह, दलपतराय और गोविन्दराय 
हुए हैं। पिछले दानों पुत्रोके वंशज मौजूद हैं | 


मंजूर हुश्ा । 

११से १८ दिसम्बर, र विवारस शनिबार--चे वक 
की बीमारीमें सकद़ों बच्चे सर गये । 

२८ जनवरी १८५४३, शनिवार--इस तारीख़रमें 
मुन्सिफ साहब शचि८्कानेका वह फेसला जजसाहबकोी 
अदाल्तसे बहाल व बरकरार ४हा जिसमें सरसावाकी पांच 
बिस्वे जमींदारी मिल्कियत सरफ़राज़अ्रल्ी, रहमबफ़श »र 
पीलखां वगेरहकी त्ञा० बारूमल व संयद रमतानअली 
मुश्तरियान नीलामके नाम की गईं थी । 

६ अप्रैल १८४३, रव्रिवार--रुबाई (पत्च) तारीस्व 
बाग दूलहराय (लिखी गई )-- 

बारा नो शुद अ्रज्जीब ताजा फ्िज्ञाए, 
बहरे हर स्हास-श्राम जल्बर। नुमाए। 
साल तारीख्र बा - मुसम्मा शुद, 
दातिफे गुफ्त बाग दूलहराय ॥ 
चेत २७ संवत्‌ ५४०० 

९ सई १८०३, सोमबार--गज़टमें हुक्म है कि 
कागज रहननामा ब  हियेनामा वगेरह बिना दस्तस्वत- 
रजिष्टरीके नाजायज धंगे | 

१४ जुलाई १८४३, शनिवार- सदरसे जारी हुए 
गजट मवस्थ: ११ जुलाईके अनुपार कस्तक्टर सा० बहादुर 
का पर्वाना बनाम पारसदास खन्नानची बाबत लिखने नाम 
लेने वाद्भे (खरीदार) काग़ज़ (स्टाम्प) का मय कोमत व" 
(वल्दियत) व सकूनत वररह य तारीस्व वगैर इक प्राप्त हुआ। 

२४ जुल,६ १८४३, सौमवार- कस्बा सरसावाके 
€ बिस्‍्वा (जमीदारी) पर त्वा० बारूमल व सरयद जामिन 
(रमजान ?)अलीका दखऩ तहसील सरसावामें होगया। 

२० शअ्रक्तुबर १८४३, शुक्रतार--छाद्टौरके वाली 
सरदार शेर लिंदके फूल मय पुत्र वस्तीक सद्दारनपुरमें हजूम 
के साथ आए (हरद्वार जानक किये) | 

४२ दिसम्बर १८४३, शुक्रतार--जनाब हारवे 
साहय कलक्टर बद्दादुर सरसावार्म रौनक अफ़रोज़ हुए और 
मूल च द (या बूल् चन्द) के पाससे अराराबा (!) ६२) रु० 
कीमतमें स्वरीद किया ; 

१ जून १८००४, शनिवार--घदी झ्राध घड़ी (यक- 
नीमपाश) दिन बाकी रहा था कि पूज्य पिताजी दुल्कहराय 
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साहबके पेटमें नाभिके नोचे दर्द शुरू हुआ । 

२ जून १८७४४ रविवार--एक घड़ी दिन बाकी 
रहनेपर पूज्य पिताजी दुल्नहरायथ साहय अमरज्ोहझमे तश- 
रीफ क्ेगये (उनका स्वगंबास होगया) | 

२० जून १८४४, गुरुतार--भरोहदा वकाल्वत चिलद्ष- 
कानाकी सनद साहब जम “' सादवके हजूरस फतहचंद 
(पुत्र क्ञा० दूनदराय) के नाम होगई । 

२० अगस्त १८४४ मंगल--(नोट हाशिया) द्वितीय 
सपाबन ओर भादेक्े महदीनम जाडेसे वुस्घारकी बीमारी इस 
जिल्ले ( सहारनपुर ) में बहुत ज्यादा हुईं और संकड़ों 
झादमी मर गये । 

३० सितम्बर १८४४७, सोसमवार--जनाव क्ञा० 
मुहरसिद्द साहब ( साकिन सहारनपुर ) भ्रमरलोकको कुंच 
कर गये । 

८ अक्तुबर १८४४, ममल--घरके छोग ल्ञा० 
मुहरलिंहकी उम्भख्वाहीमें सददारनपुरको रखाना हुए । 

२३ दिसम्बर १८४४, साॉमवार--तामीर छत्री 
(स्मारक) जनाब दूल्वहराय साहब शुरूहुई [मंगसिर २३ 
(सुदि १४) संवत्‌ १६०१] , 

४८ फवरी १८४४, मंगलवार--ज्ा० बहादुरसिद्द 
पीोदागरमल पिसरान त्वा० दीनदयाबने मन्दिरजीमें 
उच्छाओं (उत्सव) श्री महाराजके कराये और करीब दसहजार 
झादसी विरादरीके जमा हुए । 

२२ फरवरी १८४४५, शनिवार--ज्वा० बहादुरसिंहने 
मन्दिरजीर्म श्री भमगवानकों स्थापन कराया भौर (आए हुए) 
बिरादरोके आदमी रवाना होगये । 

३ श्रक्तुबर १८४५, शुक्रवार--दारोगा घींकलपिदद 
( सहारनपुर ) का देहान्त हुआ--सहारनपुर वाले ला० 
समन्तत्वालके पिताका देहान्त हुआा। 

नाट हाशिया माह सितम्बर १८४४--हस महदीने 
में हैजेझ्ी बीमारीसे सेंकर्दा भ्रादमी सहारनपुर और जगाघरी 
में मर गये और जाडढेका बुखार बहुत जोरोपर है । 

मोट हाशिया माह अक्तूबर १८४४--सरदार अली 
(सैयद साकिन सरसावा) के मर जानेके बादसे (जिसको 
सस्युका उल्लेख जंत्रीमें < अ्रक्तूबरकों हुआ है) उसके 
घरके आदमियों पर आस्मानी झफत आझान पढी--रुसकी 


[वष८ 





ख्री, दोनों गते, पुत्र मुंशी और डखसकी पुत्री सब इस 
अक्तूयर महीनेमें मर गये । 

३ नवम्बर १८४५, सोसमवार--साहबान सदरका 
हुक्म सरसावार्से सुन्सफीकी कचहरी नियत करनेका आया । 

£ नवम्बर (८४५, बुध--भमक्षा मुन्सफ़ीका सरसावा 
झागया। 

४ दिसम्बर १६४५, गुरुवार--बमूजिब सरकुत्तर 
नं० १८०५ मवर्ख: २५ नवम्वर सन्‌ १८४५ और रोबकार 
हार्ये साहव जज मवख्तलं: ४ दिसम्बर सन्‌ १८४२ मुन्सफी 
के नाजिरोंसे एक हजार रु० को जमानत 'क्षेनेका हुक्म हुआ। 

३० दिसम्बर १८४४, मंगलवार--आजकी तारीस्थ 
के गजट सदरमें हुक्स है. कि--““जिस मुकदमेमें मुन्सिफ 
चाहें कि सालिस मुकरंर होकर तस्तफिया फरीकेनका होजाय 
ओर फरीकेन पंचायतसे इनकार करते हों तो मुन्सिफ 
साहबको श्रख्तियार है कि खुद हस्वराय अपने बिद्धा 
दस्तखत फरीकेन ऊपर हक़रारनामेके पंचायत मुकरंर करके 
तसफिया मुकदसेका करादें ।” 

(यह हुक्म इसी तरह हिन्दी भाषामें दर्ज जंत्री है, 
आर इससे ऐसा मालूम होता है कि अ्रदात्वतोर्मे हिन्दी 
जारी हो जानेसे वह गजट सरकारीमें भी इसी रूपसे दर्ज 
होकर आया है ।) 

१४ जनवरी १८४७६, गुरुतआार--( नोट हाशिया ) 
हस साल अंग्रेजों और राजा दक्षीःसिंह क्षाहदीर वाखेके 
दरम्यान भारी संग्राम हुआ, लाखों आदमी दोनो तरफके 
मारे गये | श्रन्तमें विजय अंग्रेज साहबान*ी समभी गहँ 
और राजा पटियाला अंग्रेजके साथ रहा | सरदार जीतर्सिष्ठ 
लाडवावाल। मौजता नसरुझापुरसे भागकर सछाहोरकी तरफ 
पहुँचा, उसका देश व सामान अंग्रेजोंके अधिकार में भ्राया । 

८ फवबरी १८४६, रविवार-रौल्वी मुहम्मत्फजल 
श्र्जम तहसीलदारी सरसावाके ओहदेपर तशरीफ ल'ये 
झोर तनख्वाह तहसील सहारनपुरकी २२०) 5० प!एगे। 

श्८ माच १८४६, बुध--श्राज ५) तारीखके गजटमें 
हुक्म है कि राजीनामा मुदआाइब्वह् ( प्र/तवादी ) के समक्ष 
तसदीक हुए बिना मंजूर न हो । 

१ मई १८४६, शुक्रवार--वैशाख सुदि छठ सं० 
१६०३ को अ्रज़ीज चमंदासके घरमें छह छड़ी रात बाकी 
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रहे पुत्र उत्पन्न हुआ, जिसका नास 'नत्थालिंह' रक्खा गया। 
(यह नास बादको “नत्थूमल' नामसे ब्यवह्यारमें श्राया तथा 
प्रसिद्धिको प्राप्त हुआ और ये ही ज्ञा० नत्थूमछजी इन 
पंक्तियोंके क्ेस्खक (जुगल किशोर मुख्तार) के पूज्य पिताहें*) 

२७ मई १८५४६, बुध--क्चहरी तहसील सरमावा 
का नीलाम ४९०) रू० में हुआ।, मगर मुल्तवी रहा । 

२६ मई १८४६, शुक्रतवार--आ्राजकी तारीखमें 
नीलाम (मकान) कचहरी तहस्लोज्न सरसावाका ४६०) रु० 
में बनाम शामब्ालके खतम हुश्ा । 


(नोट हाशिया) मकान तहसील सरसावामें चोथाई 


हिस्सा ज्ञा० सन्तत्ाक्(सहारनपुर) चौथाई हिस्सा सैय्यद 


मेहरब नअल्ली (या रमजानअश्र॒ली), चौथाई हिस्सा दर्सोीची 
राम भीर चोथाई हिस्सा शामत्ालका मुकरंर हुआ और 
येनामा (हर एकका) अल्लग अलग लिखा गया | 

३ सितम्बर १८४६, गुरुतार--कालेराय साहब 
(जैन) डिप्टी कल्लक्टर वास्ते इन्तजाम मलक जदीद जमना 
पारके सुल्तानपुर (जि० धट्टाशनपुर) से तशरीफ़ काये । 

१ नवम्बर १८७४६, रविवार--सररकी मजूरीसे 
कचहदहरी तहसील सरसावास बखौस्त होकर कम्बे नकुडमें 
गईं और वहां कचहरी तहसीक्वकी (विल्डिंग बनी) । 

१ जनवरी १८४७. शुक्रत्रार--(नंट हाशिया) 
इस साक्षम ऐसा कागज स्टाम्प आ्राया चिसमें कि एक 
तरफ सुर मुहर और उसमें कीमत लिखी हुईं है । 

२६ जनबरी, १८४७, मंगल--नकुडमें छ्ाा० 
शीजक्षचंद जीन पूजाजी कराई, जिसमें पांच हजारके फरीब 
आदमी जमा हुए । 

३० जनवरी १८४७ शनिवार--नकुड में शिखर- 
बन्द मन्दि' में महाराजकोी स्थापना हुईं | 

९ फवरी १८४७, सोसब्रार--कचहरी मुन्सफी 
सरसावासे बर््वास्त होकर नकुडमें (पद्चल्ीबार) हुई । 

११ अक्तूबर १८४७, सोमवार--क़दरू बहलबान 
डेढ़ ९० माहवार तनख्वाह पर नौकर रकक्‍स्वा गया | 

१६ फब त १८४६८, बुध--दिन जोनार (बड़ी दावत्त) 


रादरसे पूवकी लिखो हुई ५३ वषकी 'जंत्रीग्वास' १४ 





बाबा थे, जो ज्रा० दूलहरायजीके छोटे भाई जा* 
वर्तावरसिंहजीके क्लघुपुत्र शोर बाबा कन्हैयाक्षालजीके 
लघुआता थे ।। 

१८ फवरी ९८४८, शुक्रबार--दिन शादी राजारास, 
बारात सहारनपुर गई | 

१६ अ्रप्रेल १८४८ गविवार--(सैत सुदि १३ 
संचत १६०४५ को) भ्रोमहाराजजीको पूजाके उच्छाब हुए, 
सेकड़ों झादमी बिरादरीके जमा हुए । 

५६ ध््प्रंत्त श्प्घ्प, बुध--सरसावार्मे श्रोमहारा जजी 
शिखरबन्द मन्दिरमें विराजमान हुए । 

(८ जून १८४८, मंगल-फतह चन्दन नकुडमें 
ओददे वकालतपर आकर मकदमात रजू किये । 

११ जुलाई १८४८. मंगल--साहब कलक्टर बहादुर 
मिस्टर दलृविस (१?) सादव मसूरीके पहाड़से ग़ार (गड़ढ़े) 
में गिरकर मरगये, फतदृ्धंद उस जगह मीजूद था । 

३ दिसम्बर १८४८, २ विचार--बरखुदौर शंगमल्ाल * 
की हवेली पूर्वमुस्वीका सणुन (सुहुत) हुआ और चाया 
उत्तरकी तरफस शुरू किया गया। 

२६ जनवरी १८४६, सोमवार--सुलतानपुर 
(जि० सहारनपुर) में पूजाजी हुईं झ्रोर पहले उच्छाओों 
(उत्प्रम) में पन्द्रह हजारके करीब भाद मियोंकरा हजूम हुआ। 

२ फचरी १८४६ शक्रवार-- खुलतानपुरमें (छल्ले) 
उच्छाओ हाकर मदहाराजजी मन्दिरमे स्थापित हणए । 

श्य फरवरी १८४६ , रविवार---अ्रज्ञोज धर्मद।सके 
दे घड़ी रात बाकी रहे पुत्र पंदा हुआ, जिसका नाम 
शबझूरलाल  रक्‍खा गया । 

२० जनवरी (८४०, रतविवार--राजा खुशहाल धिंदद 
के पुश्न॒ राजा हरबंधसिद्र लंदौरे वाल्लेका देहान्त हुआ । 

२४ जनवर १८४०, शक्रवार--राजा दलीपर्सिष्द 
बाली जाहीर समय घरके आद मियोढि सहारनपुर आए और 
लाहोरका स्थान छोड़ दिया | 

४ ज़नबरी १८४१, रविवार--(नोट हाशिया) हस 
साक्ष सर्दीकी मीसममें बहुत बीमरी फेली, संकड़ों झ्रादमी 


शादी अजीज राजाराम |) यह द्वा०राजाराम भी अपने एक 


२ यद्द बाबा फतहचंदलनीके पृत्र थे और इनके दो पुत्र मित्तर- 
सेन तथा किस्तचंद हुए , जिनका सन्‍्तति मौजूद है । 
२३े इन चचा शब्टरलालके पुत्र चमनलाल थ । 


१ आपके तीन पुत्रर्म बड़े चो० हींगनलाल और छोटे ब!० 
रामप्रसाद ओवरसियर थे--दोनोंके पृत्रादिक मौजूद हैं । 


१६ अनेकान्त 





भर गये और फसल खरोफका गद्छा बहुत सस्ता होगया-- 

( भाव फी रुपया ) मक्ती--६ मन, शाली ( घान ) 
२ मन १० सर, बाजरा---३े मन २० सर, माश उद्धद)-- 
१ मम ३० सर, रोगनतबाख़ (तेज्न कढ़वा)--२४ सेर, 
गुड---+$ सन १० सर, शक्कर -- ३६ सेर । 

२६ अप्रल १८४१ मंतलवार--( नोट दाशिया ) 
निरख (भाव) ऋुसत रबी (आापाढदी) सन १२५८ फ़क्नी--- 

गेहुं-- २ सन २० सर, चना मटर वर्गैरढ--३ मन 
१० सेह₹, जी---४ मन २० सेर, अदस (मसूर)--३ मन 
१० सेर गोजवा--डशे मन ३० सेर । 

नोट हाशिया जनवरी सन १८४२--इसख म.घ 
मासमें गढलेका भाव बहुत ज्यादा महँगा होगया, उतमास 
तक यही तोर रहा, हजारों मन गन्ला पिछले सालका काम 
में श्राया और प्रजाके क्ञोग बहुत तंग आगये-- 

(गल्लका भाव फी रुपया) गेहूं--3 मन २० सेर, 
चन।--%9 मन १० सेर, मकी--२ मन, बाजरा--१ मन 
३० सेर, डडद--१ सन | 

२७ मई १८५४२, गुरुवार--आ्राजकी तारीखर्मे हुक्म 
जजसा० बद्दादुर वासस्‍ते सलदीक सुख्तारनामाझे, मुन्सफी 
नकुदमें झाया। 

२१ अप्रैल १८४३, गुरुतार--ला० दर्सीबीरामने 
मोजा कादरगढ़को जमोंदारीका एक बिस्वा (बीश्नवां हिस्सा) 
६ ००) रु० में खरीद किया । 

८ जुलाई १८४३ शुक्रवार-- मेहरबानभ्र॒ज्नी (सैयद) 
और नराययादास (मद्दाजन) चित्काने वाल्लोमि बहुत बड़ा 
जंग (युद्ध। हुआ--हृवेली नारायणदासकी गारत हुई-- 


# वाठक इन महेंगे भावोकी आजकलके भावोके साथ तुलना 
करें श्रौर देखें कि जब गल्‍लेके इन भावोंकी कुछ महाँनों 
की मोजूदगीमें ही प्रजा-जन बहुत व्याकुल हो उठे थे 
श्रीर तंग आगये थे, तब श्राअ-कल वर्षोसे चलने बाली 
हुस भारी म्दगाईके कारण जनताकी श्राकुलता और 
तंगी कितनी बी चढ़ी होगी | साथ ही, यह भी सोचें कि 
इसे वर्टिश-शासन श्रौर भारतकी उन्नति समझा जाय 
या अवनति | 


[ बष ८ 


बजरिये लुट-मारके बाद की गईं । 


३० जुलाई १८५३, शनिवार-- डेढ़ घढ़ी दिन चढ़े 
भूकरप हुआ (पृथ्वी पर हाल्नन आया)। 


इसी तरहकों और भी संकड़ों घटनाएँ--उस उस 
समयके वाकुआतकी याददाश्त--इस जंन्रीमें दर्ज की गईं 
हैं और उनसे कितनी ही ऐसी पुरानी बातों पता चक्नता 
है, जिनके जाननेका श्राज दूसरा कोई साधन नहीं है । 


मुझे हस्त जंत्री परसे अपने डस “वंशवृत्त' के तरयार 
करानेमे--खासकर उसमें पूवज्रॉके उदय-अस्त (जन्म- 
मरणा) की तारीखें दर्ज करानेमें बढ़ी मदद मित्री है रे. 
इस समय वोरसवामन्दिरमें मौजूद तथा उसके हॉल्नमें एक 
शीशेके केसमें जड़ा हुआ्रा सुशोभित है और जिसे मेरे छोटे 
भाई स्वर्गीय बाबू रामप्रसादजी श्रोवरपियरने तरयार कर- 
कराकर ता० ८ अप्रेज् सन्‌ १६२६ को मुकम्मद्ष किया था 
ओऔर फिर मुझे भंट किया था। झोर इस लिये में हस जंग्री 
तथा इसके ल्ेख्खक पूवेअका बहुत ऋणी हूँ। बहुत अ्र्सेसे 
मेरी इच्छा थी कि मैं इस जंत्रीका कुछ परिचय प्रह््ट करूं; 
परन्तु श्रनवकाशसे लगातार घिरा रहनेके कारण अवसर 
ही नहीं मिलता था | अब जब कि यह जंत्रा दीमकोंका 
शिकार बन गई है तथ, जसे तेसे कुछ समय निकाल कर 
यह परिचय किश्व पाया हूं, और इसे प्रकट करके में अपने 
को हस जंत्रीक ऋणस कुछ उऋण हुआ समझता हूँ । 


यहांपर में इतना श्रीर भी प्रकट कर देना चाहता हूँ 
कि इस जंंत्रीमें जंग्रीज्लेखक ला० दूलहरायजीके पितामष्ठ 
जिन ज्ञा० लालजोमल साहब कानू गोका ता० ६ सितम्बर 
सन्‌ १८०२ को वैकुण्ठ स्वर्ग )वास होना क्षिस्खवा है और 
जिनके वंशज दो शाखाश्रोमें विभक्त होकर इस समय 
मौजूद हैं वे अ्रञ्नवाल संगल़्गोत्री ला० हकृमतरायजी 
काने गोके पुत्र, ल्ञा० किरपाशमसजी कानेंगोके पौत्र तथा 
क्ा० मधुकरदासजी कानूँगे ( सुपुत्र॒ ला० नन्दरूपजी 
कान गो) के प्रपीत्र थे | 


बीरसवामन्दिर, सरसावा, ता० २१-१-१६४६ 


भगवान महावीर ओर उनका सन्देश 


( लेखक-पश्री कस्तूरसा सावजी अग्रवाल जैन, बी० ए०, बी० टी० ) 


>>न्‍ण्या--->क डे) दस ल्ष्ट कान 


9६-““-3८ समान रण चराड़ीका नृस्य यह बीभःस ओऔर 


स्त्््न्ल्ड्डसे ( है 
( | | अग्रनवरत रक्तपात भोतिक विकासकी 
व देन है । आज संसारपर युद्धकी भीष- 
# प्र 9 * ५ 
32-४८ गता अपना श्रातंक जमाये हुए है। 


ग्राज निहतथधे नागरिकापर, 
कोमलाड्रियोॉपर तथा कोमब् शिशुआपर 


अगरदहाय 


ग्राकाशस घढड़ाघढ बम वर्षा हो रही है । 


एक ओर गरीब मजदूरकी रोटीका प्रश्न किसी प्रकार 
हल होता न देख व्याकुल हैं तो दूसरी और प्रमृद्धिशाली 
पू जीयति अपनी पंशाचिक इच्छाओंकी तृप्तिमं ऐसे संल 
हैं कि उनके कारण न केवक्न उनकी ही किन्तु समस्त 
संमारकी नींद हराम होगई है तथा समस्त पृथ्वी सिद्दर 
उठी है । 


सम्भव है कि वेज्ञानिक-उन्नति-द्वारा अट्ट एवं असीम 
ऐश्वयकी प्राप्ति हो जाय, विशाल साम्राज्यका आ्राधिपरस्य 
प्राप्त हो जाय, आ्रारामकी समस्त उत्तमोत्तम वस्तुश्रोंका 
उपभोग मिल सके; जल, स्थत्न एवं वायुपर अपना शासन 
चलने लगे और भीतिक यन्त्रों द्वारा अपने सम्पूण काय 
सुगमतर हो जाये, तो भी क्‍या हमारी अ्रतृप्त तृष्णा मिट 
सकेगी ? कदापि नहीं । वैज्ञानिक उम्नति जड़वादका सहारा 
(53]378 [20052८7) मरुस्थल्न है। वहां तृपित-म्गवत्‌ 
सुख एवं शान्तिका सरोवर खोजना निरापद नहों । 
शत,डिदियों पूर्व आ्रार्यावतकी सुजलाम्‌-सुफजाम्‌ भूृमिर्मे 
सुख एवं शान्तिकी तरहझ्ठ कल्लोज़ करती थीं, जीवनक 
व्यापार सवधा सरत्ञ थे, श्राज्नोविका सम्बन्धी प्रश्न कभी 
समस्या न बना था, यहाँके प्राचीन निवासी श्रपनी सादगी 
में मस्त थे तथा श्र/ध्यात्मिक विकासके कारण वे परमानन्द- 
मय जोंवन-यापन करते थे । उनकी महान सेवाओं ओर 
उस समयकी दिव्य विभूतियोक्रे कक््याणकारी सनदेंशोंकि 


लिए श्राज भी समस्त संपार उनके पुनीत चरणोार्मे 
९ रद 
श्रद्धाज्नत्ति श्रपण कर रहा है तथा करता ही रहेगा | 


जब कभी भव्य मारतमें श्राध्याप्मिक पतन हुशा, 
जड़वादकी दुद्ाह दी जाने ब्गी, कल्नद्ठापक्‍्नि प्रज्वज्ञित होने 
लगी तथा घोर विप्रवके चिन्ह दृष्टिगत होने ब्गे, उधी 
समय संसारके लिए लत्बामभूत विभूतियने श्रवती् होकर 
अपने अनुकरणीय कृसयोंपतर ऐसी झसी मदस्वपूर्ण शिक्षाएं 
प्रदान का कि निग्विज्ञ भुवनर्मे अपने देशका सुस्बोज्वक्त कर- 
सुख एवं शान्तिका साम्राज्य स्थापित कर दिया। ऐसो ही 
परमादर्श-विभ तियोमेंस श्री भगवान महावीर थे | कअगमग 
टाई हजार वर्षो पूर्व भारतवें चतुदिक हिपाका साम्राज्य 
था । निरीह, निरफण्राघ एवं मूक पशुश्रोकी दोम-कुणडेंमें 
स्वाहा कर, पुण्य संचय करना ही घर्म समझा जागदा था | 
ऊँच नीचताके जन्मजात बन्घनोंके कारण विशेष ष्यक्तियों 
तथा वशणकी तूती बोल रही थी ! कुरीतियां और घर्मान्चता 
भारताय समाजको जड़ स्वोस्व॒ज्ञी कर रही थीं। हिपलकयृू क्त 
के साथ साथ नेतिक्त अघ:पतन भो होता जा रहा था । 
एसे समय भगवान महावीर ने अपने शुभ जमस्मसे हस बर- 
प्रभता भारतभूमिकी पविश्न किया । 


“मत सह हमें जानों फिरता है फ़लक बरम्पा । 
तब ख़ाकके पर्देस इनसान निकलते हैं ।' 


होश संभाह्वनेपर संसारकी विधिगतिने, मूक पशुश्रोंकी 
हायान तथा सोसारिक भोगोंकोी असषारताने आपका बढ़! 
चोट पहुंचाद | नगम गदेल्ले श्रापकों पसन्द न श्राप, राज- 
पाटको त्याग कर आपने जड्जुलको राह ली । तज्ञाशे हक़के 
लिये तथा सच्चे सुख व शान्तिकी खोजमे जी-जानसे क्र 
गए । स्वात्मानुभवकी निश्चिकों पाकर आप माक्ामात्र हो 
गए ओर इस अनमांत्न ख़जानेको लुटानेका बीढ़ा उठाया | 
भगवानने अपने जीवनका मनोहर श्रादर्श उपस्थित करते 


श्द अनेकान्त 


हुए बतल्ाया कि कतंव्य-पशायणा मानव दूसरोंके ब्िए 
जिया करते हैं हैं--और दूसरके लिए मरकर अमर हो 
जाते हैं । 'वस॒धेव कुटुम्बकम्‌' का मंगल एवं दिव्य पाठ 
देकर भगवानने से श्रीर वासना-रहित प्रेमकी गंगा वहा 
दी । हिंसाको दब्बपन आऔ्रीर खुदगर्ज़ी॥ओ निशानी तथा 
अधहिस,को वीरोंका भूषणा बततक्काया । अ्र'पके नज्ञदीक 
अहिंसा और कायरता परस्पर विरोधी हैं | कायर कमी भी 
अबिंसक नहीं हो सकता | अहिंसक पहले खुदपर विजय 
पाता है, खुद स्वतंत्र हो जाता है। विकारोंपर फ़तह पाना 
सहन नहीं है । इसके लिए बडे त्याग और इिम्मतकी 
आवश्यकता होती है, न्याय अन्यायकों समझना होता है, 
प्राणिम/श्रके स्वभावका सूचम निरीक्षण करना होता है, 
उसको नन्‍्यायोत्रित हक़ों तथा स्वस्वोका योग्य रक्तेया व 
संवर्धन अ्रवश्यग्भावी है। अपने स्वार्थकों तिक्राअरव्ि देनी 
होती है । विकारोंकी क्वहर उसे वहा नहीं के जा सकती, 
अ्रष्टिसक खुदके प्रति वज्ञ सा कठोर, परन्तु श्रीरोंके लिये 
नवनीतकी तरह नरम होता है, वह अश्रपने हितमें सतक॑ 
रहते हुए भी परहितमें बाधा नहीं डालता, उसे अपनी 
इच्छाओं तथा प्रवृत्तिको दबाना होता है । 
“जो तोकू' कांटे बुवे, बाकों बो तू फूल्ल । 
तोफो फूलके फूल हैं, वाको होत प्रिशुत्त ॥” 

राग-द्वेषके अधीन न होते हुए अपने परिणार्मोको 
योग्य सेंभाज़्को सच्ची श्रहििंसा कहा गया है | अतणव प्रद्ि- 
सक वास्तवर्मे सरथका पुजारी और समूची जीव-जातिका 
आ्रशिक रहता है | स्वाभाविक अंसरंग शुद्धिके कारण 
उसके द्वदयसे प्रेमका दरिया उम्दा चक्षा श्राता है । 
समृद्ध परिस्थितिर्में वह विनयकी सृति बना रहता है और 
इस तरह अन्य जीवोंके हृदयोंको वह अपनी और भअनायास 
ही खींच लेता है । यही कारगा है कि सच्चो भ्रहिंसामें 
कायरताकी गंध भी नहीं थ्रा सकती । 

“जो जन अ्रद्िसा घमेका पात्नन करेगा रीतिसे । 

संसार सब गिर जायगा, घसके पर्गोर प्रीतिसे । 

डसके लिये भ्रतिक्रर भो भ्रतिशय सरज्ञ हो जायगा, 

उसके क्षिये मीठी सुथाके सम गरत्न हो जायगा ॥”' 

अधिंसकको राग द्वेषसे कोहे सरोकार नहीं । स्वन्स्व 
रूपाचरणमें मस्त रहना उसका स्वाभाविक काय है। 


[ बषे ८ 





कषाय या वे भाविक भ्रवस्थाके वह श्रःश्ीन नहीं होता। 
वह मुसीवर्नोस व्याकुल्न नहीं होता »ोर न सांसारिक 
सुख्चोर्मे ही ज्षिप्त होता है । उसके विशान हृदय-सागरमें 
दयाकी लहरें डठती रहती हैं । सारे जीवॉपर प्रेम-दृष्टि 
स्थिर रहती है, क्‍योंकि वह खुद अपनेसे श्रर्थात ग्रार्मासे 
प्रेम करता है । वह ऐसा व्यवहार जो डससे किया जावे 
यदि पसन्द नहीं करता तो दूसरंक्ति प्रति वैसा व्यवहार 
करना भी पसन्द नहीं करता; बल्कि दूसरे दु खोंको देख 
कर डसके हृदयके कोमल तार मंकृत हो उठते हैं और वह 
दयाकी मूति बनकर दूसरोंके दुःख्लॉको निवारया करनेमें 
एडी चोटीका जोर जगा देता है । उसकी यह प्रवृत्ति डसे 
अहिसाके राजमार्गंपर लाकर खड़ा कर देती है, उसका 
अंतगड्र अपने स्वाभाविक रब्जमें रज्ञ जाता है ओर इसी 
स्वाभाविक अनुभूतिका नाम अरद्िसा है । 

अधिंसाकी इस मौज्िक परिभाषाको एकदम अ्रव्य- 
वहाये कहना या इसे देश या समाजकी श्रवनतिका कारया 
वतल्ञाना निरी कल्पना है तथा जैन शाख्त्रके प्रति उनका 
अज्ञान है। भगवान महावीरने यतियों अथौत सव संग- 
परित्यागी साघुओँर लिए यदि महाव्॒रतोंका बिधान है तो 
श्रावर्कों भर्थात्‌॒॒ गृहस्थियोंके ज्ञिए भी व्यवह्यय सुन्दर 
नियमोंका दिग्दशन कराया है । गहस्थ मानस सांसारिक 
कार्य जल्बकमक्वत्‌ किया करता है, किन्तु उसमें लिप्त नहीं 
होता । गृहस्थको भश्रणुवती कहा है; अतएव वह जान बुर 
कर, या कपायोके वशीभूत होकर न तो जोवोंका घात ही 
करे ओर न अपने परिणार्मोक्री विराधना ही | परिनाषाममे 
इसे संकत्पी हिंसाके नामसे कहा गया है । वह संकल्पी 
हिंसा नहीं कर सकता । हि बहुना सांसारिक क यमिं चूरहा 
सुलगाना, भाडू देना आदि आरमस्भेमिं या वाणिज्य-व्यव- 
साय , खेती, सिपाहीगिरी आदि उद्योगोंमें या स्व-संरक्षण, 
परचक्र-निवारण श्रादि क्रियाध्रोमिं---मजबूरीकी श्रवस्थामें 
उससे अवश्य हिंसा होती है; शअ्र्थात्‌ संकल्पी हिंसाका 
पूर्ण निषेध है---किन्तु भारम्भी, उद्योगी और विरोधी 
हिंपा अनासक्ति-पूर्वक होती रहती है । संकल्पी हिंसाका 
निषेध बुद्धिकी कस्सीटीपर ठीक उतरता है । जब हम जान 
बूककर हिंसाके हरादेस जीवोंका घात करें या अपने 
शाराम या कषायोंछी पुश्के क्षिए जीवॉका वध कर या 
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जीवोंके कोमल थ॒ स्वाभाविक परियणामोकी विराधना 
करें तो अवश्यम्मावी हमारी यह क्रिया दुःस्बों श्लौर संसार 
का कारण बनेगी। हमें नेतिक दृष्टिसे भी दूसरोंको सताने 
का क्‍या हक़ हैं ? यदि आझाप सताये जाना पसन्द नहीं 
करते तो आपको दूसरोंको सतानेका क्या हक पहुंचता है ? 
यहां कारण है कि भगवान महावीरने पशुव्त और नरमेघ 
आदिके विरुद्ध जोरदार आवाज़ उठाई, मांसभक्षण आदि 
का निषेध किया, जगतऊको शान्तिके क्षिए संकल्पी विश्वाका 
छोड़ना भस्यन्त आवश्यक है । जब तक हम हमें और 
समृची जीव-जातिको न समझे, उसके स्वाभाविक तथा 
न्‍्यायय स्वस्वोंका लिहाज नहीं रखा जा खकता ओर जगत में 
शान्तिका माम्नाज्य नहीं फैजल्ाया जा सकता । अतएव 
प्रय्येक मानवका कतंव्य हे कि वह संकलपी द्विंसाका त्याग 
करे । 

गृहस्थ, देनिक कार्योर्मे श्रासक्ति न रखते हुए यदि 
आवश्यकोय क्रियाश्रोंकी करता रह्दे तो बहु-अंशमें उसके 
परिणाम रघाभाविक रहते हैं । इसल्निए वह्ट पूर्ण रूपसे 
दोषों या पापोंका जिम्मेदार नहीं है, कुछ अंशमें श्रत्नबत्ता 
ऐसा प्रयर्नशीजक्ष, सदाचारी और सद्दविचारी मानव सांसा- 
रिक क्रिया्शोंके करते रहनेके कारण--कुछ बभाविक अव- 
स्थाओ प्राप्त द्वोता है | अतएवं इसके निवारणके लिये 
तथा अ्रस्यर्ष्प दोषोकी मात्रा भर भी घटती रहे इसब्निए 
डसे षट्काय नित्य-रोज ही करने होते हैं - यानी देवपूजा, 
गुरुओंकी भक्ति, स्वाध्याय, संयम, तप श्रादिको भ्राचरण र्मे 
ब्ञाना पढ़ता है | इन क्रियाशोका! यह मतलब नहीं कि वे 
अथेहीन तथा निस्सार क्रियाओंकी करे, बल्कि ग्रुणाोड्रो 
प्राप्तिके किये वह ग्रुणियोक्रा आदर करे, ज्यादासे ज्यादा 
रूपमें अपने परिण/मोक्रो स्वाभाविक बनाए और हन 
क्रियाश्रेंमं विशेष सावधानी रखे | 

सांसारिक क्रियाश्रोंमि रत न रहना, यह मुख्य बात 
है । आसक्ति जीवकी वैभाविक भ्रवस्था है और यह श्रवस्था 
दुःखका मूल और संसारकी जननी है । यदि चक्रवर्तीके 
साम्राज्यका भोगी अपनी सम्पदा श्रीर भोगोंमें ल्िप्त नहीं 
है. तो उसकी क्रियाएँ अवश्य ही सराहनीय हैं । अतएव 
वीरानुयायी, न्‍्यायमार्गका पाज्षन करते हुए जब चक्रवर्ती 
तक बन सकता है, घमं, राष्ट्र और देशकी सेवा कर सकता 
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है, कदाइयोंकों कद़कर दुष्टोको सज्ञा और गरीबों, अशक्कों 
व असहायोंका रक्तया कर सकता है, तो यह कहना कि 
जैनघर्म कायरोंका धर्म है और हससे झभागे भारतवबषंकी 
अवनति हुईं है, सरासर ग़त्गत है । यदि ऐसा होता तो 
सम्राट चन्द्रगुप्त, प्रप्िद्ध ग्रीक योद्धा सिल्‍्युकसमको अपनी 
तल्ञवारक! मज्ञा न चखाते, र।जा खारचेज, महामणडत्ेश्वर 
अमोघवर्ष प्रभ्गुति वीरपुंगवॉकी बीर-गायाएँ झ्ाज जैनशाखस्त्रों 
में पढ़नेकोी न मित्रतीं | 

वारतयमें हस देश झोर देशवासियोंकी झवनतिरा 
कारण जैनधर्म या स्वाभाविक मानवधमंका त्याग करना 
है | ब्राह्मण ऊँचे और सबसे ऊँचे हैं, हसबल्निए सारी सक्त। 
का संचाज्नन उन्हींके हाथों होना चाहिए, इस कृथाभिमान 
ने और कपायोंके वशीमृत होकर एक दूस्रेझो नीचा 
दिखानके लिए अपने धर्म देश और रूवस्वकी बाजी 
क्वगा देनेके कारण तथा ()ए0]९ 79 +पा०९) “फूट 
का बीज बोओ श्र दकूमत करो” की नीतिका शिकार हो 
जानेके कारण तथा हमसे कुछ हो नहीं सकता, होनद्वार ही 
ऐसी है--भगवान ही सब कुछ करने वाला है, आदि 
कायरतापूर्ण विचारोंके कारण, तथा ऐयाशी, लोभ झादि 
संकरों चीज़ोके कारण यह देश रखसातत्ञको पहुंचा है। 
जय चन्द, भ्र्मीचन्द, मीर जाफर जैसे देशद्रोहियोंकी यहाँ 
कमी नहीं रही । इक़॒बाल्न कद्दते हैं:--- 

जाफर अज़ बंगाल व सादीक शअ्ज़्ञ दकन, 
नंगे आदम नंगे दीन व नंगे वतन | 

ग्रतएव जेनघर्मकी अवनतिका कारया बतलाना अन्याय 
है तथा सत्यका गल्ला घोंटना है । 

जो भी हो, हृतना श्रासानीसे कहा जा सकता है कि 
भगवान महावीरके अ्रह्विसाके प्रयोगने न सिर्फ उस समय 
सबको अपनी ओर आझाकपित किया किन्तु अब भी इसी 
श्रमोघशक्तिका हिन्द नेता महात्मा गांधी बढ़ी कामयाबी 
से स्वतंत्रताके संग्राममें उपयोग कर रहे हैं । अहिसा 
आस्माका स्वभाव है, इसलिए वह द्वितकारी है | प्राकृतिक 
होनेके कारण खुदको श्री३ जगतके सारे जीवोंके ल्विए 
शान्तिदाई है। अट्िंसास ह्वी ज़गतका कल्याण हो सकता 
है तथा इसे अपनानेसे जगतके सारे व्यवह्ार सुन्दरतासे 
बचत सकते हैं | अद्विसा जगतके ज्िए महान्‌ सन्देश ओर 
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यीर भगवानकी देन है | अतएव सारे संसारके प्राणिर्योके 
प्रति प्रेम या इश्कका भाव रखना हमारा कतव्य है शरीर 
हमारे रोग का यही इज्ाज है :- 
५हुशकृस तबियतर्मे ज़ीस्तका मज़ा पाया | 
देदेंकी दवा पाई दर्द थे दवा पाया।” 

भगवान महावीरने संसारकोी गृश्थियोंकों तथा उनके 
सुक्षकानेका वर्शन बढ़े ही रोचक आर वैज्ञानिक ढंगसे 
किया है । जगत मुख्यतः जीव और अ्रज्ीव, इन दो 
पदार्थका समुदाय है । यह स्वयस्भू श्रनादि थरीर श्रनन्‍्त 
है--ह" इसी तरह न तो हन पदार्थोका श्रन्त ही हो सकता है 
श्रीर न ही नए पदाथ उत्पन्न हो सकते हैं. अ्रत्नबत्ता पर्याय 
या अ्रवस्थाएँ बदल्वती रद्ती हैं। मिद्टीसे घढ़ा, श्रोर घड़े 
से कोई भीर वस्तु बनाई जा सकेगी--किन्तु दर हात्नतमें 
मिट्टी मिद्दी ही रहगी । अ्रजीवको परिभाषामें जड़ या कम 
के नामसे भी याद किया जाता है । संसारमें जीवोका परि- 
अमया कमंके संसर्गसे ही होता है! जीवोंकरी विवश अव- 
स्थाएँ, ऊँच-नीच होना, दुखी होना, सुपम्पन्न या दरिद्री 
होना, सुन्दर या कुरूप होना--सारांश णीवोंके हन स्थवांगों 
में कर्म हीका हाथ है | कर्मके संयोगसे जीव श्रशुद्ध है शवों 
का संसार कर्म हीके कारण है, या यों कद्दा जाय कि प्राणी 
अपने कर्माका जिम्मेदार है--जेसा करेगा वेसा उसे भरना 
होगा | 'बोये पेढ़ बबूज्ञके तो श्राम कहाँप खाप' इसलिए 
प्राणीको चाहिए कि वह्ठ अ्रपने स्वभावानुकूक काय करे, 
अपनी भलाई और बुराइका कारण खुद बह है | उसका 
सस्‍्वग वही बना सकता है, या अ्रपनी वेंभाविक कृतिके 
कारणा खुद खुदाकी जहश्नममें भी पहुंचा सकता है । मन- 
बचन-कायको हरकतों द्वारा उसके श्र/्म-प्रदेश चचल्न वा 
सकंप दो उठते हैं और कमं-२जेंको श्राकर्पित कर लेते हैं । 
कम-रजोक्रा श्राकर्षण उसके संसारकी सृष्टि करता है, अ्रत- 
एवं हन कर्म-पिण्डोंस छूटना सोक्ष है. । नर कुछ करनी 
करे तो नरका नारायणा होय” इस्च चीजको जेन चर्ममें 
विशेष रूपसे स्पष्ट किया है--चुनांचे समाघितन्त्रमें साफ 
तौर पर कड़ा है :-- 

“लयत्यात्मानमात्मेब जन्म-निवाणमेव च | 

गुरुरात्मात्मनस्तस्मान्नान्यो5स्ति परमाथतः ।" 

भावाथ--भझारमा ही खुदके परिभ्रमणका कारया है 


[ बष ८ 





तथा सुक्तिका भी | अतएवं आत्मा ही खुद गुरु है--यानी 
उसकी उन्नति वा अवनति उसीके हाथमें है ; परथप्रदर्शक 
निमित्तमानत्र हैं । इसी तस्वके अनुसार जैन घर्ममे ईंश्वरके 
हाथ कुछ भी सत्ता नहों है । न तो वह्द दुःख ही दे सकता 
है न सूख | संसारकी सृष्टिका न तो वह कारण है और न 
उसे भट, स्तुति आदिके जरिये रिश्वत देकर खुश ही 
जिया जा सकता है | मनुष्य खुद भ्रपने हित या अ्रनहित 
को समझकर योग्य कायका आश्रय कर सकता है | श्रतएव 
उसके लिए आवश्यक हे कि वह सदाचार, सद्विवेक-बुद्धि 
द्वारा श्रपनी सारी क्रियाश्रोकोी नियंत्रित करे तथा महा- 
प्रभावी कमंबन्धनोंकों सच्चा रित्रद्वारा काटे भ्रन्यथा अपने अच्छे 
-बुरे कमबंधते रहनेके कारण वह आत्म  ल्याणसे कोर्सो दूर 
हैं। जायगा ! मुस्ीबरका पहाड़ उसपर टूट पड़ेगा। ज्ञालसा 
ओर अ्रतृप्त तृष्णाके कारण व्यथित रहेगा और इस तरह 
अनन्त काल तक दुःस्तवके सागरमें गोते लगाता रहेगा यह 
है हन जड़े कर्माका प्रभाव | कर्म एक नशा है । इसी 
नशीली वस्त॒ुके सेवनसे उसका यह लोक ओर परलोक 
दोनों बिगढ़ते हैं | श्रता व इस नशेसे बचनेके लिए, 
श्रास्मिक प्रदेशोंको सकम्प न होने देना प्र्थात्‌ राग, द्वेप, 
क्रोध श्रादि विभावोंके श्राधीन न होना एक ज्ञानों श्रास्मा 
के कल्षिए श्रेयस्कर है :-- 
“अमलसे ज़िन्दगी बनती है, जन्नत भी जहख्लम भी ।” 
इसमें शक नहीं कि खसंसारी आस्माएँ अनादिकाहसे 
जड़ वा कर्मके साथ संक्षम चल्ञी श्रा रही हैं । फिर भी 
आत्सा-आत्सा है ओर कम कर्म । दोनों श्रपन अपने स्व- 
भावमें स्थित हैं | श्रास्मा श्रमूतिक, ज्ञाता, अ्रख्वण्ड औ्रौर 
चेतन स्वभाव वाल्वा है, ओर कम मूर्तिक तथा पोद्गाज्ञक 
तथा ज्ञानशुन्य है । इसीलिए इमस्र संसारी श्रात्माको 
परमास्माकी अ्रवस्था तक पहुंचाना ही हमारा पुरुषा्थ है । 
यही इसकी स्वाभाविक श्रबस्थाका ज्ञाभ “वस्तु स्वभावो- 
घम:” के अनुसार चलनेसे ही होगा । इसी मान्यताकी 
हष्टिस सारे जीव परस्पर समान हैं | गुर-स्वभावकी अ्रपेक्षा 
अनन्त सुख, अनन्त दशन, अनन्त ज्ञान, अनन्त दौयंमय 
परमशुद्ध बुद्ध हैं । ऐसे शुद्ध एवं सिद्धू जीवोके श्रत्ञावा 
संसारी जीव भी हैं, जो शक्ति या शुद्ध निश्चय नयकी 
अपेत्ता उपरोक्त गुणोंके धारी हैं, किन्तु श्रनादिकाक्ष से कमे- 
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रजके चिपके होनेसे अविकसित हैं | इनको यह स्थिति 
वैभाविक अवस्थाकी तीव्रतापर निर्भर है । इन संसारो 
जीवोमें इनके परिणामोंदी भशुद्धता झादिमें बहुत कुछ 
अन्तर पाया जाता है | बहुतसे जीव अध्यन्त होगी, महा: 
क्रोधी, दुखी श्राद होते हैं, बहुतसे कम माज्ामें होने हें 
और चन्द उत्तरोत्तर वैभाविक अवस्थाकों हटाकर अपनी 
स्वाभायिक अ्रवस्थाके प्रति पहुँचनेमें प्रयस्नशीक्ष होते हैं। 
इसलिये स्पष्ट है कि मुक्त होनेका अर्थ जीवका अपनी 
स्वाभाविक अवश्थाकरो प्राप्त होना है | इसी शुद्ध, परम 
शान्‍्त, भनन्‍्त सुख, ज्ञान बीयमयी पबिन्नास्माको परमाध्मा 
या इंश्वर साना जा सकता है, और बाकी संसघारी जीव 
“'वनन्‍्दे तदूगु”लब्धये! भ्र्थाव्‌ इन गुणोंकी प्रासिके 
उद्देश्यसे स्तुति, उपासना, झाराधना, श्रद्धा, पूजन, 
वन्दना आदियमें रत रहते हैं। जैनियोंकी मूर्तिपूजा, सामा- 
यिक, ध्यान, प्रतिक्रमण भादि क्रियाएँ उसी समय सारभूत 
कद लाती हैं जब केवत्ञ इसी उद्देश्यको त्लेकर पूजक, पूजा 
के अमद्बी मेंद नमें उतरा हो | इन शुद्धात्माश्रोकी भक्ति- 
आराधकको अ्रपनी स्वाभाविक भ्रवस्थाकी याद दिल्लाती है| 
वह भअ्रपने स्वरूप-चिन्तनमें मस्त होनेका यक्ष करता रहता 
है, उसकी परिणाति शुससे शुद्धताकी तरक होने क्षगती 
है--भर्थात्‌ अपने शुद्ध स्वरूपके पानसे डसे असीम आनंद 
प्राप्त इोने छवगता है। भव दूसरी तरफ वह अ्रार्कर्षित नहीं 
होता | कद्दा भी है :- 

“पीत्वा पथ: शशिकरद्यतिदुग्धसिन्धो: 

सार जल जल्लनिषेरसितुं क इच्छेत । 
जेंस क्षीरसमुदके उज्वज्ञ मधुर जल्ञकों पीनेवाक्ना 

. भी खारे जब्यकों पीनेको इच्छा नही करेगा | 
"ने भी एक जगह इसी श्राशयको बढ़ी भ्रच्छी 
६ के व अल क 
सेनन बच्ची, पर-छवि कहाँ समाय । 
7 क़स्मि, आप पथ्ििक फिरि जाय ॥” 

_ बसने एक बार परमास्माके स्वरूप 
भेंकी दूसरा रूप किसी तरह भी 
यह विवेकशीक्ष हो जाता है । 
परात्मा बन जाता है | इस 
एँ विवेकको ज्िए हुए द्वोती 
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हैं। अब वह सिद्धिप्राप्त परमाश्माकी भरिसे अपने आरमो- 
सकषंमें क्षण जाता है । उसकी नैमित्तिक व नित्य क्रियाभरमिं 
जमानसी पढ़ जाती है। अछ वह पूजन, सामायिक, आलों- 
चना व्रत नियम पातज्नन भादिमें बेजान सशीनकोी तरह 
क्वगा नहीं रहता है, बत्कि उसे सांसारिक क्रियाएँ करते 
हुए भी इन शुभ तथा शुद्ध भावकों प्रदान करनेवाको 
निस्य नैंमित्तिक कियाभमिं एक सास मजा झाने क्षगता है । 
आास्मगुणोंके विकसित होते शहनेके कारण इन चीजोंमें 
अवणनीय झानन्दकी प्राप्ति होने खगतो है । वह चतुर 
पुरुष प्रेम समुद्र्मे दब जाता है--यही उसके जीवनका 
एकमात्र ज्दय रहता है :--- 
डूब सो बोले नहीं, बोले सो अनजान | 
गहरो प्रेम-समुद्र कोऊ, डूबे अतुर सुज्ञान ॥” 

विरके पुरुष ही भाबश्युद्धकी तरफ अग्मसर होते हैं 
भोर जितनी देर यह अवस्था टिकती है वह जीवन्मुक्त 
समझे जा सकते हैं | 

बीर भगवानने जीवों के क्याणको क्षदयर्मे रखकर 
अ्रनेकान्तवादका बढ़ा ही मौलिक उपदेश दिया है। 
अनेकान्तवाद उनबमंकी झात्मा है | जनताको बा्मिक 
असदिष्युताकी जदें सिर्फ भनेकान्तवाद ही काट सकता ह । 
इस सिद्धान्तके द्वारा दृष्टिमें दोष बाकी नहीं श्दता । सत्य 
का पता आघखानाीस चत्र जाता है और वस्तु स्वभावके 
सममनेमें से घोखा नहीं होता । विविध दशनोंने संघार 
की विविध गति पदा्थंकों क्षण क्षणमें नाश होना आदि 
माना हैं, तो कहीं द्वैत भरद्वेतका रगढ़ा खढा किया है, तो 
कहीं केबल माया और भ्रम मात्र द्दी जगत्‌ समझा गया 
है। किन्तु अ्रनेकान्तवादके जरिये वस्तु स्वभावकी काफी 
छानबीन होती हैं झोर परस्परविरोधी इष्टिकोण का साहचर्य 
तथा समन्वय होनेसे वास्तविकताका पता चत्र जाता है। 
अनेकान्तक द्वारा आसतानीसे समझर्मे श्रा सकता है कि 
द्रब्य-दृष्टि द्वारा वस्तु नित्य है, परन्तु पर्यायदृष्टि द्वारा 
झनित्य भी, इसी तरह प्रतिपक्ष पर्याएं परिणमनशीक्ष 
हो 4 रहती हैं, भौर मुज़्वस्तुका स्वभाव अलसारू तेसा ही 
बना रहता है | वस्तु परीक्षणके इस उदार शाखत्रको यदि 
श्रपनाया जाए तो जगतमेंसे अ्रनुदारता एवं संकीर्ाता, 
धार्मिक असहिष्णुता आदिका मुंह काका हो जावे । 


श्र अनेकान्त 


परस्परोंके द्तिकोणको सममनेछे कारया प्रेमकी अभिद्वृद्धि 
लथा एक दूसरेकि प्रति आदरभाव पैदा हो जाबे । जैन 
शास्त्रेसे इसका विशद वर्णन जानकर इसकी तारिविक रुप- 
योगिता भद्बी भांति सिद्ध हो सकती है :-- 
“झोँधी आईं शानकी, वह भरमकी भीत । 
माया टाटी डढ़ गईं, छगी नामसे प्रीत ॥ 

लो भी हो. भगवानने पट्जब्योके बवरूपको, संसार 
की अनित्यता तथा ध्यवस्थाका पुदूगत्ञ पिण्ड और उसके 
सामथ्य, प्रभाव आदिका बढ़ा भच्छा विश्ल्लेषण किया है । 
इसी तरह व्यवहार सम्यग्‌ दर्शनका ओर उसके अंगर्मे 
समाजशास्त्र, राजकारणा, अरथंशास्र एवं मानस-विज्ञानके 
झनुभूत तरबोंको बढ़े सरक्त तरीकेसे समझाया है । साव॑- 
जनिक प्रेमके जरिये संगढनका मन्त्र फू का है| सबके प्रति 
सद्ध्यवहारकी शिक्षा दी गईं है । दूसरेंके प्रति दुःख 
सहन करने में भी भात्मिक सुखका अनुभव होना चाहए 
ऐसा बतक्काकर सेवा-सागंका उच्च झआादश उपस्थित किया 
गया है । दूसरोंके दो्षोढ्ी पर्दादारी करना सम्यग्दष्टिका 
कृतंइ्य बन जाता है, इसलिए संसारके झाकुकित प्राणयों 
पर एहसानका बोझ कुछ ऐसा हो जाता है कि वह आकु- 
क्षित मानव स्वयं परथअष्ट होनेसे हो नहीं बचता किन्तु 
झपने भाइयोंके वाशसक््यको देखकर न्‍्यायमागका भ्राचरया 
बढ़े चैयं भौर रश्साहसे करने लगता है । सत्यपर उसकी 
अड्धा भ्रभायास ही हो भाती है । वह परीक्षाप्रधानी बन 
जाता है । में! का सिथ्या अभिमान या जाति, कुलत्ष, 
विद्या, रूप आदिका गव भौर धमण्ड उसे फिर छूने भहीं 
पाता और हस तरह भनायास ही पेदा हो जाता है । वीर 
भगवानमे जेन दर्शनका निच्चोढ़ सुमघुर तथा अम्ृतमय 
झाध्यास्मको बतल्ञाया है । 

“सम्यग्‌दशनज्ञानचारित्राणिि मोक्षमाग: /” 

इस सूत्रमें बतक्काया है कि योग्य भर्थाव जैसी वस्खु 
है. उसे वैसा ही देखना, वैसा ही जानना भौर डली अनु- 
सार बर्तन करना ही मोक्तका सश्या रास्ता है। सम्यग्‌दशशन 
वास्तवमें झाध्माका स्वभाव है--निऊो सम्पत्ति है । इस 
ख़जानेकी कृर्जी-हसीके पास है । इसे हू ठउनेकी आव- 
श्यकत। नहीं । दुनियाकोी ख़ार भी यदि हम छ:नते फिरें 
तो भी हमें भाप्मद्शन या आत्मबोध हमारे ही अन्दर 
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होगा | परमात्मा इमारे ही अन्दर विराजते हैं । हसी 


' झा मानुभूतिको-- झात्मप्रतीतिकोी सश्या सम्यग्दशेन कहा 


गया है | वही इमारा स्वभाव है । इसोमें सच्चे सुखके 
असीम आनन्दका अनुभव होगा। 
* मूढा देरडलि देर ण वि णा वि सिलि लिप्पड चित्ति। 
दो देडलि देउ जिणु, सो बुज्कमति सम चित्ति ॥” 
-“योगीन्दु देव 
हे मूरख ! देव देवजयमें नहीं, पाषाणा शिला, क्ेप, 
चित्र आदियें देव नहीं, कि बहुना, जिन भगवान देहरूपी 
देवाल्यमें ही बिराजते हैं । इस चीजअका समचित्त होकर 
झनुभव करनेकी आवश्यकता मात्र है । 


इसी आत्मदशन या परमास्म-स्वरूपके अवद्ञोकन या 
अनुभूतिसे उसे वचन अगोचर सुखी प्राप्ति हो जाती है । 
रसके दहृदय-बीणाकी तारे झआनन्दस निनादित हो उठती 
हैं। प्रेमका पवित्र सोता बहने खगता है और उत्तरोसर 
वृद्धि ही होने क्गती है। 

“प्रेम सदा बढियो करे, «यों शशिकला सुवेष । 

पै पूनो यामें नहीं, ताते कबहूं न सेष ॥ 


हस प्रेमके अराध तथा अथाह् सागरमें बिश्ले 
पुरुष ही हूबना जानते हैं। 'आर्मार, भरूतिका आनन्द वह 
ही जाने--जिसने उसे पाया है, “ल॒ुर्क मय सूने पी ही 
नहीं जाहिद' वाली बात है। यह झानन्द गू गेके गुढ की 
तरह है :--- 
“ज्यों पूगो मीदोफल़्कको रस भन्तरगत ही भावे। 
मन बानीको अगम, अगोचर, सो जाने जो पावे ॥ 


हसी सीढीपर चढ़कर उसे झनुभव होने कराता है 
परमास्मामें और उसमें एकदम श्लाम्य है । इसे 
_ज्िक 
घम्बन्धकोी वह परम उपादेस देखने /गता ४ 


त्माको 
इसी झात्मप्रतीति या झात्मबोचके, | पुरुषाथ है । 
आन या सम्यगज्ञान होता है, इसीको 'वस्तु स्व भावो- 
जाता है | इसके होते ही भाप-पर। हस्सी मान्यताकी 
है--संशयको यहाँ कोई पजाइओ स्वभ्ावकी अपेच्ा 
चैतनका उत्तर और दक्षिण ज्ञान, अनन्त वीयंमय 
पावात्ञका सा अन्तर डसे दिः सिद्धू जीवोंके अल्नावा 


अन्तरंग शुद्धिका कारण है ' या शुद्ध निश्चय नयकी 
केन्तु अनादिकाकसे कर्म- 
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जीने निम्न सबैयामें ज्ञानके स्रूप और उपयोगिताकों 
इझच्छी तरह रूल काया है :--- 
“ज्ञान उदे जिनके घट अन्तर, 
क्योति क्षणी मति होत न में 
बाहिद दृष्टि मिटी जिन्हके हिय, 
झातसध्यान कला 
जे जढ चेतन भेद लखख सो, 
विवेक लिये परस्रे गुण थे 
ते जगमे परमारथ जानि , 
गहे रुचि मानि अध्यातम सेल्ली ,” 


विधि फे 


सारांश शुद्धाः्मानुभव ही सथा सुख है | यही उसे 
विवेक होता है अपनी अद्वितीय व असामान्य असीम शक्ति 
को पहचान होती है । अब वेभाविक या मोह, क्रोध, 
कषाय, दु ख रोग, क्लेश आदिके वशीभूत नहीं होता। 
बह भव परमार्थकों समझने तल्वगता है। अब ऐन्द्रियक 
सुर्खोंकी वह दुःखोका कारण समझता है | इससे उसकी 
तृप्ति नहीं होती । वह तो अखण्ड अविनाशी तथा स्वाधीन 
सुखको ही अपना पैदायशी--बलिझ झनादि इक़ समझता 
है | उसकी झांखमें दिव्य तेज ऋलकने लगता है | स्वा- 
स्मानुभवक्के कारशा अनायास ही कर्मोंकी निजेरा होने क्षगती 
है| उसकी प्रत्येक क्रिया अब उसे उत्तरोत्तर प्रतिक्षण स्वा- 
स्मानुभब और थवित्तशुद्धिकी सरफ अग्रसर करती रहती है । 
जब झारमदर्शन और झास्म-झान हो जाता है, तो स्वाभा- 
विक तौरपर ही झास्मविकासकी ओर वह सक्रिय हो जाता 
है | इसीका नाम स्या चारित्र या सम्यगचारिन्न है। इसी 
मार्गपर चलते रहनेसे झनन्‍्त गुणी निजरा होने क्गती है 
और वह सिद्धिके सोपानपर द्रुतगतिसे चढ़ना प्रारम्भ कर 
देता है :-- 
“जहाँ शुद्ध आनक्ी कञ्षा उद्योग दीपे, 
तहाँ शुद्धता प्रमाण शुद्धचारित्रको अंश है, 
ता कारणया ज्ञानी सब भाने शेष वस्तु म्म, 
वैराग्यविक्षास घम॑ काको सरवंश है, 
राग, द्वेष मोहकी दशासों भिन्न रहे याते, 
सबंधा ब्रिकाकज्न कर्ंजातसों विध्यंस है, 


निरुपाधी आतम पसमाधिमें विर जे ताते, 
कहिये प्रगट प्रण परमहंस है ।” 
कृविवरने कैसा अच्छा बयान किया है। शानको बृद्धि, 
झाश्मदर्शन तथा स्वानुमवके कारण 5सकी सारी कियाएँ 
सहनशुद्ध तथा आध्माभिरसिको लिए हुए होती हैं। वहां 
राग, देष, संशय, संकएप-विकज्प आदिको जगह नहीं। 
वह पूर्णाताकी झोर बढ़ा चक्धा जाता है | अपने बिमल् 
झौर उत्कृष्ट शुकल्ष ध्यान द्वारा वह झारमा परम पवित्र, परम 
शुद्ध होकर अत्यन्त उत्कृष्ट अवस्था अर्थात्‌ मुक्त अवस्थाको 
पहुंच जाता है | वहाँ ध्यात।, ध्यान और ध्येबमें तथा 
सम्यग दशन, ज्ञान भोर धचारिश्ररूपी रत्नतश्रयमें अपने 
आपको भभिन्न पाता है । अब वह हमेशाके छ्षिए कर्म 
मूमटेसे छूटनेके कारण अभअपने स्वाभाधिक तथा स्वाधीन 
बीतराग पदमें तन्‍्मय होजाता है--- 
“ज्ञाक्बी मेरे काजको जित देखू तित लाख, 
लाली देखन में गई में भी हो गईं लाख |” 


क्या पते को बात कटद्दी गहे है ! कितना मचुर संगीत 
छेद दे !! केसा सुख और धर्मका वैज्ञानिक्र रूप है ! 

भगवान वबीरने अपने मन्न्ल उपदेश द्वारा बतश्रा 
दिया है कि धर्म द्व दनेसे नहीं मिल्चता, वह भाश्मगत है । 
भीतरकी झावाज़ है । उसी स्वाभाविक अन्तरध्यनिको 
सुनना, उध्ीके अनुकूल वतना, उश्लीके होशाना, उहीमें 
अपने झापको मिटा देना, इसी बेखुदीको रत्नश्रय रूप धरम 
कहा गया है | यही भगवान मद्दादीरका सन्देश है । 

इसी सन्देशको विश्वके कोने-कोनेमें पहुंचानेकोी श्ाव- 
श्यकता है । खेद है कि झ्राज्ञ बीरानुयासी उदारताकों 
छोड़कर संकीयांताको अपनाये हुए हैं । धमंको अपनी 
मीरास समभने लगे हैं झौर वह भी उप्तको विकृत करके । 
झाज भ्थंहीन, खोलली भर पअ्राडम्बरपूर्ण रीतियोंको 
अपनाकर--वह झपना आाप्मकत्बाया चाहते हैं । जिस 
घने सारे विश्वको शान्तिका पाठ पढ़ाया--उसके अनु- 
यायी कपाब के वशीमृत होकर शान्तिपर कुठाराघात कर 
से जरा भी नहीं हिचकियाते ! इसके विशात्ष साहित्यको 
प्रकाशमें जाकर अमका सध्धा प्रथार करमा आवश्यक है । 


( पूर्वार्ध ) 


आत्मानुशासनका एक संदिग्ध पद 
( लेखक--भश्र।लद्मी नारायण जैन ) 


एक दिन श्रीगुण भद्राचार्य- विरचित 'आ्रात्मा- 
नुशासन! को, जिसके भाषाटं काकार पं० 
बंशीधरजी शास्त्री और प्रकाशक ' जेनग्रंथ 
रत्नाकर कार्यालय-बंबई हैं, स्वाध्याय कर 
रहा था उसमे छोक नं ० ३२ निम्नप्रकार है - 





नेता यस्य बृहस्पति: प्रहरणं दज' सुरा: सेनिका:, 
स्थगों.. दुरंमनुप्रहः खलु हररेरावणशोीं वारण: | 
इत्याशआयबल्वान्वितो5पि बल्षिभिक्वरन: परे: संगरे, 
तद्‌ ब्यक्त ननु देवमेव शरया थिग्धिग वृथा पौरुषस्‌ ॥ 
इस श्लोकके पदनेपर इसकी मान्यताएँ जनागमानु- 
सार प्रतीत नहीं हुई | यद्यपि विद्वान टोकाकारने इस शलोकके 
नीचे एक लम्बा फुटनोट देकर इसे जेन मान्यताश्रोंके 
अनुसार ही सिद्ध करनेका प्रयत्न किया है, किन्तु इस फुट 
गोटके पदनेसे ऐसा प्रतीत होता है कि शायद स्वयं टीकाकार 
को भी मेरे हैं। समान संदेह हुआ हों, क्र उस समय इस 
श्लोककों प्रद्धित सिद्ध करनेका कोई साधन ने पाकर, 
वाठकोंके भ्रम निवारणा्थ ही उनकों यह फुटनोट देना पड़ा 
है। | दूभरे, यह भी स्मरण हुआ कि यह श्लोक पढ़िले भी 
कहीं एक नहीं अनेक बार पढ़ा जाचुका है। श्रतर्व इस 
शंका-समाधानके लिये खोज की तो यह श्नाक श्रीमत ईरिं- 
कृत शतकत्रय (श्री बेंकटेश्वर प्रेस-बम्बई) के नीनिशतकमें 
“४ट्रेवप्रशंसा” शीपकके नीचे नं० झ६ पर गिल गया। 
जिंसका पाठ इस प्रकार है-- 
मेता यस्य बृहस्पति: प्रहरर्ण वज्ध' सुरा: सैनिरा:, 
स्वर्गों दुगंमनुग्रहः क्रिज्ष हरेरेरावतो वारण:। 
इस्सैश्वयंबलान्वितो5पि बक्िभिभग्न: परे: संगरे, 


तदब्यकं॑ वरमेब दैवशरणं घिग्थिग्वुधा पोरुषम ॥८४६ 


इन दोनों श्लोकोंके मुलपाठकी तुलना करने पर इनमें 
कोई मौलिक भेद दिखलाई नहीं देता, जो साधारण पाठ 
द नजर ग्राते हैं उनसे मूल श्लोकॉके श्राशयमें कोई 


श्रत्तर नही पड़ता और 'ऐगवरणकरे' दोनों शब्द भी एक दी 
अथके बाचक हैं। ऐसी अ्रवस्थामें साधारण पाठाननगेंके 
होते हुये भी यह कहनेका साईस नहीं होता कि ये दानों 
कोक दानों महाकवियोंकी प्रथक २ सरचनायें हैं। श्रव 
देखना केवल यह है कि इस कछोकका क्रम स्थान, रचना- 
शेली, और पौसणिक मान्यताश्रोंको देखते हुये उक्त 
दोनों महाकतनियोंमेंसे यह किसकी कृति होना अधिक संभव 
है । श्रंभव इरिके नीतिशतकर्मे यह छझोक “(देवप्रशंसा” 
शीपकर्म आया है, और उससे शीर्षककी श्रक्षग्श: पुष्टि 
हूँ।त हे, उ०की पौराणिक मान्यतायें भी उन्हींके अनुखार हैं 
शोर रचना-शैली भी उनकी रचनाशेनीके सामान ही है, 
ग्रतएव यद अधिक संभव है कि इस कछोकके कर्ता श्र। 
भतृ दरि दही हों | विरुध आत्मानुशाशन? में जहां यह कछोक 
आया है वहां प्रथम तो 'दव' विषयक कोई चर्चा ही नहीं 
है, दूसर बसके आगे पीछेके कोकोंस इसका कोई सम्बन्ध 
नही बेठता--न इसकी पौराणिक मान्यत।ऐँ ही जेन आ्रागमर्रे, 
श्रनुसार हैं, और यदि उस ठोक को वहांसे हटा दिया जावे 
तो भी मूल ग्रन्थके विषय-वर्णुनम कोई अ्रन्तर नहीं श्राता 
खत: इस छोकके “श्रात्मानुशासनो के कता की कृति द्वीनेमें 
भारी संदेह हैं। विशेष करके जबकि “श्रात्मानुशासन' में 
एस ही विषयका प्रतिपादन करनेयाला जन मान्यताशओरोसे 
आतप्रौत सुन्दर व भावपूर्ण कछोक नं० ११६ मौजूद हैं, 
जिसका रू। इस प्रकार है-- 


पुरा गभादिन्‍द्रों सुकुक्षितकर: क्रिकडर इव , 
स्वयं सृष्ठा सष्ट: पतिरथ निश्चीनां निजसुत: । 
छ्ु घिर्वा पणएमासान्‌ स किल पुररप्याह जगती- 
महो केनाप्यस्मिन्‌ विक्ष सितमलंध्य इतविधेः ||११६॥ 
ऐसी शअ्रवस्थामें मुझे तो ऐसा प्रतीत होता है कि यह 
किसी लेखक महोदयकी कृपाका ही फल हैं, श्रन्यथा 
अपत्मानुशासन! जेसो पारिडत्यपूर्ण कृतिमें उक्त श्लोकके 


किरण १ ] 


स्व० बा० सूरजभानजी वीक रश्‌ 





प्रद्दधित इतंस उसका काई गौरव नहं। बंद सकता ! 


यहाँ यह निवेदन कर देना भी अनुचित नहीं द्ोगा 
कि आत्मानुशासन' के बिद्गबान टीकाकरने श्रयनी प्रस्तावना 
में ये शब्द भी निरवे हैं कि--'श्रात् कलके संस्कृत 
विद्वानोंमे रारष भव्‌ इरिकी कविताका बहुत आदर्श है । 
परन्तु गुणभद्रम्वामीकी इस कवितामे भी कुछ कर्मी नहीं है, 
बल्कि कितने है अंशोमें यइ उससे भी बटचदट कर है।” 


श्रौर प्रश्न नं० १६३ पर फटनोटमें मत हरित्ीके एक श्लोक 
का उद्धत कया है | श्ससे यह ता सपए है कि श्रनुवादक 

दयने अ्रनुवादमे पूर्व शतकत्रयकी भी अ्रवश्य देखा 
हगा, किन्तु श्लाक नं०ण ३२ की बाबत उन्होंने श्पनी 
प्रस्तानना में वु,छ भी लिखनेका कष्ट नहीं उठाया, श्राश्वय है ! 

विद्रजन इस पद्मपर गहरा विचार कर यथे४ प्रकाश 
इालनेकी कृपा करंगे । 





स्व० बाबू सूरजभानजी वकील ' 


“जिसपर सबकी निगाद्द थी न रहा । 
फ़रामसे एक चिराग था न रहा।।” 

बाबू छा० का १६-६४-५ के शेज स्वगंवास द्वाजाना 
पटकर आँखाओे आगे अपेग छा गया। 

ब्राबू सा० के दशशन में सिफे एक बार कर सका | 
सन्‌ १६२५ में स्त्र० बा० सूग्जमलजी मेनके प्रवोष्यपृत्र 
चि० नेमीचंदके श्रन्तजातीय विवाद के समय विजयगदरमें 
हम सब मिले थे | बाबू सा» सूग्ज उसे बड़े ही हँसमुन्व थ | 
थ्रोर मिलनमार तो ऐसे थे कि ये वृद्ध दोकर भी हम होटों 
के साथ एकमेक ह्ांगये थे | 

मैंने बाबू सा० के प्राय: सभी लेख पदे हैं, गजब 
लेखक थे। उनकी समभावट सयुक्तिक और कलापूर्गा थी 
वक.ट्बंस कटवी बातका ऐसे मधुर शब्दार्म रख दत थे कि 

है फोग्न गले उतर जानी । मेने उनकी रचनाको 

“शुगर काटेड कुनन की उपमा दे रखी है | वाकईम जेन 
समाजका दुराग्रदरूपी मलेरिया ज्वर उतनारनेम॑ उनका 
रचनाने काफी सफलता पाई है । 

बाबु स'० श्रपने लेखोंको खूब लंबा करके भी उसमें 
बिग्सता नहीं झआाने देते थे | कठिनसे कठिन विधयकों सरल 
से सरल रूयमं लिख देना उनके लिये मामृली बाल थी। 
अभी जो अ्नेकान्तके दूसरे तीमरें वर्ष उनके लेस् 
(भाग्य पुरुषाथ , हम हमारा संसार, मीत्रकम , बीरका ये ज्ञानिक 
धर, जेनधमंकी विशेषता) आदि प्रकट हुए हैं वे इस ब'तके 
सबृत हैं | 

बाबू सा» सध्यकी श्रपेज्ञा तथ्यपर श्रधक ध्यान देते 
थे। ऐसे सत्यको प्रकट करनेमें उन्हें ऐतराज रहता था जो 
तथ्यदीन दो--उचित परिणामप्रद नदों, अ्र्थात्‌ सुधारके 


मामलोमें युक्रप्रमाणकी श्रपेनत्ञा श्रागम-प्रमाणका श्रघिक 
अ्ससकारक समभते थे | 

एक बार अ्रष्टद्रव्यपूजाके बारमे मेने अपने विचार 
उन्हें दर्शाए शरीर श्राग्रद किया कि थे इस विषययर कुछु 
प्रकाश डालें | मरे श्राग्रदका जो उन्होंने दिया बह 
पत्र ज्योंका त्यां नीचे श्ंकित करता हूँ 

“मे आ्रापसे पूरी तरद सद्दमत है कि अएद्रब्यस पूजा 
करना जेनासद्धान्तक श्रनुकूल नहं। है, इसहीस मे स्वयं भ॑ 
इसके विरुद्ध श्रावाक उठाना चाहता हैं, ररस्सतु श्रभातक 
प्रथम शास्त्रीय प्रमाण ने मिलनेस इसपर कुलछु नहीं लिस्व 
527 88 अब साफ २ श्रागमप्रमाणक बिना तकके 
श्राधार्यर हं। ऐसे प्रचलित व्यवद्वारक॑ विरुद्ध लिखना 
बिलकुल दी निष्फल्ल होगा | भें स्वयं प्रमाणकि तलाशमें 
हूँ, मलनेपर जरूर लिख गा। श्रापक्रा भी जो प्रमाग 
मिलत रहे, जरूर मेरे पास भेजनंकी कृपा करते रहें 


बीरसेयामन्दिर, सरसाया श्र [क[--- 
ता० ५२ ९|३६ सूरमभान वाल! 
आ्राग्विर से रहा गया और इस विषययर हम दानने 
एकने दूसरंकी राद्द न देखत हुए श्रलग २ कुछ लिस्बा | 


मेने सूग्तके दि० जन ( ना० १५।१२।३६ ) के मुभारांन में 
"पृजामं विकार ओर सुधारों नामक लेख लिखा श्र बाबू 
सा० ने भी जयपर के जनवंधु (ता० २०।११।३६) “हमार 
पूजानिधि” नामक लेख लिखा | 

इस प्रकार मेंग बाबू सा० के साथ परिचय था। बाबू 
सा० के निधनसे जेन समाजकी जो क्षति हुई है उसकी 
पूति सहज नहीं है | 


कं 


--दौलतराम मित्र इन्दौर 


रतनकरणड ओर आप्तमीमांसाका एक-कठेत्व अभी तक सिद्ध नहीं 


( ज्खक--प्रो० हीगलाल जेन, एम० ए० ) 


“गा:::7>% (७ की की ७१०-०२७७०-- 


१--प्राम्लाथिक 


-ई । रा जी 'शनकरण्ड श्रावकासार 

झीर  आप्तमीमासाका  कर्तरव 

शीषक लेख शनेकान्त वध ७ 

/ ४ किरण ३-४, ५-६ और ७ म में 

: /३ क्रमश: प्रकाशित हुआ था | रुस 

ऋ८४(५४४२८२८ ०) पर पं० दरबारीजलालजी न्या- 

१ याचायका “क्या रलकरराडश्राव- 

चार स्वामी समन्‍तमभद्रको कृति 

नहीं है ? शीपंक द्वितीय लेख 

अ्रनेकान्त वध ७ किरणा ६-१० और १६-३२ में प्रह्ाशित 
हुभा है शोर टसीपर यहां विचार किया जाता है| 


(१ के) इतिहास ओर पसंदगी-- 

लेखके ग्रादिर्म ही पंडितजीने अपने पूवल्ेखके संग 
में पसंदग्गी और गैरफ्संदगीका जिक्र किया है शरीर कद्दा हैं 
कि कितने ही विद्वा्नोही यद पसंद आया, पं० सुमेरचंद 
जी दिवाकरकी पसंदगीका प्रमायापत्र भी उद्धुत क्ष्या हे 
और फिर यद्दध शिकायत की हे--'परन्तु >"र० सा०को 
यह लेग्ब पसंद नहीं झाया।' मेरा पंडितजीस सविनय 
निवेदन हैं कि इतिहासके सतेत्रमे पसंदर्गीव नापसंदगीका 
प्रश्न 3ठाना सर्वथा अनुपयोगो है | कितनी ही बात बहुतों 
को पसंद झाती हें किन्तु वे श्रसस्य सिद्ध होती हैं । और 
अनेक ऐसी घटनाएं हुआ करती हैं जो स्व्रयं इतिहासकार 
को अभप्रिय होते हुए भी सत्य और तथ्यके नाते डसे 
स्वीकार कश्नी पढ़ती हैं | पंडितजीकोी इस् ऐतिहाप्रिक 
लेसोॉोपर सम्मतिसंग्रह श्रीर बह भी किसीरी पसंदगी झऔोर 
किसीडी नापसंदगी विषयक प्रवृकस्िकोी देखकर मुझे पं ० 
महन्द्र कुमार जी न्यायाचायके वे शब्द याद झाते हैं जो 
डन्होंने कोठियाजीके ही उनके एक लेखक। उत्तर क्िखते 
हुए कहे थे और जो इस प्रकार हैं :-- 





“अ्रन्तर्मे यह लिख देना भी उचित सममता हूँ कि 
इतिहास-विषयके लेखोंको किसी प्रोपेगेन्डेका साधन बनाना 
हम चेत्रका भी दूषित कर देना होगा । कोई ज्ेख ल़िस्ता 
आर तुरन्त ही उसके नामसे सम्मतियां इकही करनेकी 
चृत्ति शोभन नहीं कही जा सकती । ऐपे लेखोंपर विद्वान 
विशेष ऊद्ापोह करें यही प्रशस्त मार्ग है, और इसीसे 
सत्यके निकट पहुंचा जा सकता है । सम्सतियोक्े वल्लपर 
ऐतिहासिक प्रश्नोके निर्णयकी पद्धति कभी कभी सम्मति- 
दाताओ्रोंकी भी असमअसमें डाज़ देती है, जेता कि 'कर्म- 
काण्डकी त्रुटिपूर्ति ' क्लेखपर सम्मति देनेवाले अनेक सम्मति- 


दाताश्रोकोी स्वयं अ्रनु भव हुआ होगा ।” 
यह चेतावनी पंडितजीको ५६४२ के सितम्बर - 


श्रक्टबरमें श्रनेकान्त वर्ष ५ किरण ८-६ ए० ३२८ हारा 
मिल चुकी है । किन्तु जान पढ़ता है पंडितजीने उससे कुछ 
सीखा नहीं | यदि पंडितक्ली विचार कर देखेंगे सो उन्हें 
स्वयं जान पढ़ेगा कि ऐतिहाप्रिक व सैद्धान्तिक ज्ेत्रमें 
सम्मतिसंग्रहद्वारा विजय प्राप्त करनेकी प्रवृत्ति श्रेयस्कर 
नहीं है 
(१ ख) मेरे ब्रिचारत्षेत्रकी भर्यादा-- 

हसके आगे पंडितजीने यह शिकायत की है कि मेंने 
जो उनके नियुक्तिकार भद्रबाहु श्रोर स्वामी समन्‍्तभव- 
सम्बन्धी लेखका पहले उत्तर न देकर सनकररडके कतंत्व- 
संबंधी लेखपर ब्िखनेका यह कारण दिया था कि “यह 
विषय हमारी चिन्तनथार। में अद्विक निकटवर्ती है! उसका 
बहुत घोचनेपर भी वे रहस्य नहों समझ सके । किन्तु 
रहस्य उसमें कुछ भी नहीं है । ऐतिहाप्तिक चच्नमें भी 
साम्प्रदायिक विच्ञोभम उप्पन्न होते देख मैंने स्वयं अपने 
ऊपर यद्ठ नियंत्रण क्षगा किया है कि फ़िलहाल में जो 
कुछ जनपत्नोंके लिये बल्लिखूगा वह विषय व प्रमाणकी 
इष्टिसे दिगम्बर जेन इतिहास, साहित्य और सिद्धान्तके 
मीतर ही रहेगा | बस, इसी आास्मनियंत्रणके कारण 


किरण १ ] 





नियुंक्तिकार भद्रबाहु सम्बन्धी चिन्तन दूर पढ़ जाता है 
और प्रस्तुत विषय पू्त: डफक्त स्लीमाके भीतर आजाता है । 
इसीजिये पंडितजीने जो अपने छ्ेखमें नियु क्तिकार और भराप्त- 
मीमॉसाकारके मरतक्यके सम्बन्धर्में उल्लेख दिये हें 
उनपर भी फिलहाल में कुछ नहीं लिखूगा । किन्‍्सु 
यदि वस्तु विचेचनमें पंडितमी लेखकमके ही पत्पाती हैं 
तो उन्हें यद्ध स्वयं अपने ल्ेखोंमेँ चरिताथ करना उचित 
था; मैं पंडितजीकी ही नन्‍्यायसरणिक्रे अनुसार उनस 
पूछना चाहता हूं कि उन्होंने मेरे जिस जैन हतिहासका 
एक विलुप्त अ्रध्याय' शीषक लेखके अआराधारसे लिग्वना 
प्रारम्भ किया है उसीके क्रमसे क्यों वे स्वयं नहीं चजछ्तते 
श्र जो बातें प्रमाण युक्त एवं टीक हैं उन्‍हें स्वीकार करके 
आगे क्या नहीं बढ़ते ? म्वयं तो कष्ठीं इधर कहीं उघरकों 
बात ले लेकर लेख ल्लिखना ओर फिर दूसरोपे क्रमम गकी 
शिकायत करना किप्ती तरह भी उचित नहीं है । 


(१ग) अप्रयोजफ प्रश्न फोन उठाता है ! 


तीसरी शिकायत पंडितजीने सेरी रीति-नीतिके विषय 
में यह की है कि “वे मुख्य विषयको टालनेके लिये कुछ 
थ्रप्रीजक प्रश्न या प्रसंग अथवा गौण बाते प्रम्नत कर देते 
हैं श्रीर स्पष्ट तथ्यको भमेल्षेर्मे डाल देते हैं |” हस बातकों 
पुष्ट एवं सत्य सिद्ध करनेके लिये उन्होंने मेरी कलकत्ताकी 
मौखिक चचाका उल्लेख किया है शरीर तत्संसबंधी मेरे दिये 
गये विचरणको भ्राश्वयजनक वक्तव्य' कहा है, तथा मेरी 
'वीतरागकथार्मे ग्रन्यथा प्रवृत्ति' को स्थान देने व 'सत्यता 
को उदारतापूवक नहीं अपनाने के श्राक्षेप किये हूँ । हस 
प्रकार जितनी कुस्सित बृत्तियोँ एक साहिस्यिकमें हो सकती 
हैं टन सबका मुझूपर बिना प्रमाण दिये ही 'झारोपया कर 
के यदि पंडितजीम कुछ भी न्‍्यायशीक्षता शेष है तो उनका 
यह कर्ंव्य हो जाता हैँ कि वे प्रस्तुत विषय तथा कल्नकत्ता 
की तृत्त्वचर्चा-सम्बन्धी उन बातोंको मेरे और संसारके 
सम्मुख विगतवार पेश करें जिनके आधारपर उन्होंने मुझ 
पर ये घोर अपराध आरोपित किये हैं। यदि उन्होंने उन 
सब बातोको स्पष्टतासे प्रस्तुत नहीं किया तो समझा जायगा 
कि वे केवक्क झूठे अपराध लगा कर मुझे पाठकोको नज्नरमिं 
गिराना चाहते हैं| किन्तु उन बातोंके सामने आनेसे स्पष्टत: 


रत्नकरणड ओर आप्रमीमौँसाक्रा एक कत्‌ स्व श्रभो तक सिद्ध नहीं श्ञ 


प्रमझा जा सकेगा कि अप।संगिक और हझप्रयोजक प्रश्न या 
प्रसंग ओर गौया बात दीन प्रस्तुत करता है और बौीन स्पष्ट 
सथ्यकों मेल में डाक्नता है | 
(१घ) मान्यताका ग्रहण ओर परित्याग कब्र कहा जाता है *- 
पड़ितञजोने झारो चछकर पुन: उश्ती बातपर जोर 
दिया है कि चू कि मैंने एक जगह्द स्वामी समन्तभद्गधकृत 
रानक्रगइश्रावकासासका उज्लस्व किया है | ग्रतपव परल 
मेरी मान्यता थी कि अभ्राप्तमीमांसाकार और र्तनकरगड़काश 
एक ही व्यक्ति थे भ्रीर अब मेंने वह मान्यता छोड़ दी है, 
इत्यादि किन्तु में न्‍्यायाचार्यजासे पुनः कहना चाहता हुं 
कि किसी ग्रंथ शरीर उसके कतोौका 2टनके प्रचक्षित नामोंस 
उल्लच्तमात्र करना लेखककी उस प्रंथके कन स्वसस्थन्धी 
किसी मान्यताका द्योतक नहीं हैं । यदि भे आज भी रन 
कर राह श्रावकाचात का उल्लेग्ध करू तो मे यह म्वामी 
समन्तभदव्रकृत ही कहना पडेगा क्योंकि वष्ठी नाम प्रकाशित 
प्रतियोयर छुपा है । यदि में उसे योगीन्द्र-कृत कहकर 
उद्धुत करू तो कितने पाठक उसे समझेंगे ? हम प्रतिदिन 
बीस प्रंथोका <्ण्लेख उनके प्रकाशित नामों व कर्ताश्रोंके 
निर्देशपूर्यक करते हैं। उनमेंसे यदि कभी किसी प्रंध और 
उसके कतोपर विशेष श्रध्ययन करके किसी ख़ास निर्णय 
पर पहुंच तो किसी विवेकी समालोचकका यह कतत्य नहीं 
है कि वह उसपर अपनी पूथ मान्यता छोड़नेका काॉछन 
ब्गाते | मान्यता तो सभी होती है जब किसी बातकों 
मनन-पुवक प्रहया पर स्थापित किया जावे । किल्‍्सत जहां 
पुर ऐसी मान्यता प्रकट ही नहीं की गईं वहां हउसे 
छोडने आराटिका क्ामग्डन क्षराना तो निमू लू और निराधार 
अ्रात्रप ही कहल्लायगा, जिलका प्रमाण स्तम्रर्म कोई मृज्य 
नहीं। 
(५ छः) केवली के मोहजन्य वृक्तियोंका अभाव-- 
न्‍्यायाचाय जीने जो बिना किसी विच्ारके केवलीम 
राग द्वेप आदि मोह जन्‍्य प्रकृत्तियोंका भी श्रभाव सिद्ध कर नेके 
लिये अनावश्यक उल्लेख प्रस्तुत किये थे उसपर मेने अपने 
पूवर लेखमें क्विखा था कि उनकी बिल्कुक्ष श्रावश्यकता नहीं 
थी, क्योंकि 'कवब्बीमें चार घातिया कर्मोका नाश होखुका है, 
झअतएव उन कर्मासे उत्पन्न दोषोंका केवलीम अभाव 


ग्द ध््रमकान्त 


माननेमें कहीं कोई मतभेद नहीं है। रतनकरण्डके छटवें 
शोक उक्ल्धिग्खित दोपोर्मे इस प्रकारके पांच दोप हैं--- 
भय | समय, राग. द्वेप और मोह । अतएवं इन दोषोंके 
केवली।म अभावके सम्बन्धके उक्ल्लेख प्रस्तुत करना श्रना- 
वश्यक है । हस पर पंडितजीने किस्वा है--'' मेने स्वामी 
समनन्‍्तभद्रकी ही प्रसिद्ध रचना स्वयंसूस्तोन्रपरस चऋुधादि 
दोषों और उनके केवर्तीम अभावकों सिद्धू करन वाले 
ग्रनेक उत्केस्पोकी उपस्थित किया था | प्रसन्नताको बात है 
हि उनमेंसे राग, द्वेष, सोहरू साथ भय और समय (समय) 
के अभावको भी केवलीर्म प्रो० सा० ने मान किया है और 
इस तरह उन्होंने रसनध्सगइमे उक्त ६८ दोपोमेस पाँच 
दोपाके अमावकों तो स्पष्टल: स्वीकार कर जिया हैं|! 
थ्रारों चल्न कर पंडितजीन फिर कद्ठा है कि ' रनकररा्डर्मे 
कह गये उन १८ दापमिंस आ्राप्तम राग द्वेपादि १२ दोषों 
का अ्रभाव स्वीकार करनेमे ग्रापको कोई आ्रापक्त नहीं 
रही । इस प्रकार यार बार ज़ियकर पंडितर्जी यह घोषित 
करना चाहते दे कि मानों उक्त दोपोंका केसक्षीमें अ्रमाव 
में पहले नहीं मानता था, किन्तु जनके द्वाता प्रस्तुत किये 
गये उल्लेग्त्रों परस मुझे म,नना पड़ा €।। में पंडितजीसे 
पूछता हूँ कि उन बारह दोपोंका केचल्षामे अभाव माननेमें 
मुझे आपत्ति थी कब ? मेरे ऊपर उद्धृत लेखांशसे सुस्पष्ट 
है कि मैंने तो उस सन्यन्धर्मे पयिडतजीके उल्लेखमें श्रवि- 
वेक और श्रनावश्यकताशी ही सूचना की थी | जिस कर्म- 
सिद्धान्तती वर्णामाक्ञाका भी ज्ञान 8 वह भी वीतराग- 
केवक्षर्म राग-द्वेपादि प्रवृत्तियोंकी श्रभाव्तिद्धिके लिये किसी 
स्तात्रमेंपसे तत्पम्बन्धी विशेष्योक्रा संग्रह करना कभी 
ध्रावचश्यक नहीं समभेगा । 


(६ घ) आप्रमी मांसा ओर रत्तकर एछ के चीचका रहस्य--- 


मैने अपने पूत्र लेखों कहा था हि “ययथाथंत: यदि 
धराप्मीमांसाकारको ग्राप्तमें उन प्रवृक्तियोकरा श्रभाव मानना 
श्रभीए था तो उसके प्रतिपादनके लिये सबसे उपयोगी 
स्थल वही ग्रंथ था जहों उन्होंने आप्तके ही स्वरूपवी 
मीमांसा की है, उन्हें वहां ही इसकी सार्थकता भी सिद्ध 
करना भी । किन्‍त यह बाल नहीं पाई ज्ञाती [” परनन्‍्त 
नन्‍्यायाचार्यजीडी ' श्रममर्मे नहीं अ।ता कि प्रो० सा० के 
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इस प्रकारके कथनमें क्या रहस्य है ?” किन्तु मेरे उपयुक्त 
कथनमें ऐसी कौनसी अ्रस्पष्ट बात है जिसमें उन्हें रहस्यका 
सन्देह हो गया ? तथापि में अपनी बातको और भी विश- 
दतास रख देनेंका प्रयस्न करता हूँ । जो ग्रन्थकार श्रपने 
एक ग्रंथमे श्राप्तके कुछ सुस्पष्ट लक्षणा स्थापित करे और 
फिर श्राप्तमीमांसा पर ही एक पूरा स्वतंत्र ग्रंथ लिख उस 
से स्वभावत: यह अपेत्ता को जाती हैं कि वह उस ग्रंथमें 
उन्हीं लक्षणोंकी व्यवस्थित मीर्माप्ता करेगा । किन्तु यदि 
वह अ्रयने उस प्रंथमें उन जक्ष्णोंक्रा विचार तो दूर 
रहा किन्तु नाम भी न छेवे ओर श्रन्य ही प्रकारसे श्र/प्तका 
स्वरूप नि्ाय करें तो टसके समन्वन्धर्मे निम्न तीन विकल्प 
उत्पन्न हॉगि-- 

(१) या तो उस सतको वह इतना कच्चा समझता 
था कि स्वयं उस्ते अ्रपनी ही “मीमांसा' की कसीटी पर 
कसनेका साहझ्तन नहीं कर सकता था; अतएुव यह उसे 
यहां जानवृभ कर अंधरेमें ढाले रहा । 

(२) अथवा, उसका अपन पूर्व ग्रन्थमें स्थापित वह 
मत परिवतित हो गया था | 

(३) श्रथवा वह मत सोर्मामा ग्न्‍न्थकारका है ही नहीं 
शग्रौर फल्नतः दोने ग्रंथ दो भिन्न मिन्न लेखक शो कृतियां हैं| 

श्रब यदि कहीं कोई रहस्य है तो वह मेरें कथनमें 
नहीं, किन्तु इस उपयुक्त परिस्थितिर्मे है और न्‍्यायाचार्य 
जीकी स्वयं उस रहस्यका विज्विवत्‌ उदघाटन करना चाहिये । 


+ क्षुधादि वदनाओंके कारणकी शो घ 

(२क!/ स्ुधादि वेदनायें मोहनीय जन्य नहीं सानी राई--- 

पंडितजीने किखा हैं कि ' आप्तमीमांसामें श्राप्तके राग- 
देपादि दोष और अ्रावरणोक्रा अभाव बतला देनेसे ही 
तज्ञन्य चुधादि प्रवृत्तियोका-- जोकसाधारण दोधोंका- 
श्रभाव सुतरां सिद्ध हो जाता है ।” आगे चल कर उन्होंने 
फिर लिखा है-- छुचादि तुच्छ प्रतत्तियोंके श्रभावकी 
सिद्धि तो श्राप्तमें मोहका श्रभाव हो जानेसे श्रस्पए्टत: एवं 
अ्रानुधंगिक रूपमें स्वत: हो जाती है । हन कथरनों परसे 
पंडितज्जीका यह मत प्रकट द्वोता है कि क्षचादि वेदनायें 
सर्वंधा मौोहनीय कर्मोस्पश्न हैं। किन्तु जहों तक में कम: 
प्रिद्धान्तका श्रध्ययन कर पाया हुँ वहां तक चुधादि वेद- 
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नाओंक। मोहनीयकमजन्य कद्ठी भो नहीं माना गया। 
तरवाथसून्रकारन परीषहोंकी व्यवस्था करते हुए द्शानसोद 
से अदर्शन, चारित्रमोहस नाग्न्यादि सात तथा 'बदनीय 
शपा:' सूत्रके द्वारा कस्तत्पिपासादि ग्यारह परीपहाक) उर्पत्ति 
बदनीयकरमसे बतल्ाई है । उक्त सूत्र पर टीका करते हुए 
सर्वा्थेंसिद्धिकार लिखते हँ-- 

उक्ता: एकादश परीपहाः । तेश्योयन्ये शपा बेद- 
नीये सात भवन्तीति वाक्यशपः | के पुनम्त ? ज्ञात्प- 
पासा-शीनोष्ण - देंशमशक-चया- शय्या - वध-राग-त॒रा- 
स्पश-मलपरी पहा:ः । (त० स० ६, १६) 

चघयचत्ञाकार व|सघपन स्वामान कहा हे--- 

जायूम्स सह - दकस्याराहबगाशणियंधगां पोग्ग- 
सवरेंध]। मिच्छत्तादिपन्नसद राग कम्सस्ज्ञयपरियणादों 
जीवसमबंदा वेदशायामिदि नग्णये | तम्सत्यिन कुदा 
० सख-द :ख्कजण्गाहार]ु बबत्ती दा | 

(पट खं० १, ६-१, 3) 


प्रसाद दुक्खं, ते वेदाबेदि सुजाबंदि क्ति असादा 
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बंदग गयं | न # ० व्क०- जे कि पि 2 गाम ग्रार | । 
अदगा।य टा र्ट्टा तम्म जावचमम्यतासात्र ५ 


गाच सुहनदुक्खहंउदब्बसंपादयमणर्गां कम्मसत्यि त्ति 
अखुबर्तभादी । जस्सोदणण जीबो सह वे दकसवं वे 
दुविह्मणुभवइ । तम्सादेयक्खण्ग दू सुदद-दु क्ख- 
विवश्चिरो होइ। (पट खं० १, ६-१, १८) 

हन प्रमाणोंसे सुस्पष्ट है कि क्षषा तपा आदि वेदनाों 
एवं समस्त सुख्व-दुम्य रूप अनुभवोका उत्पादक चंदर्नीय 
कम है, अन्य काईं कम नहीं । यह कहीं मेरे देखनभ नहीं 
आया कि चाघादि वेदनीये माहनीयकमजन्य । 
(० खे। क्षुबादि बेदनायें मोहनीय सहकृत 
जन्य भी नहीं सिद्ध होतां-- 

शायद वऋपने कथनको यह 


चेदरनीय 


क्चाई स्वयं न्‍्यायाजायजों 
की ह प्र्मे आगई थी इसीस उन्होंने फिर श्राग छल कर, 
किन्तु बिना अपने पूव कथनोंम कोई सुधार पेश स्यि, 


कहा है--- 
“जधादि प्रवत्षियां वस्ततः मोहनीय सहकृत चेद्रनीय 


जन्य हैं, ग्रनएव मोहन यक बना केवलीम बदनीय सन 


प्रवृत्तियोंका पैदा करनेमे सवथा अ्रसमथ है ।' 


ग्नकरणइड और आप्रमीमांसाका एक कते स्व श्रभी तक सिद्ध नहीं पु 





यहां पडितजान क्चाटि 
वेदनीय स्वीकार कर लिया, किन्तु यह विशेषता रख्क्ती कि 


प्रवुत्तियाका जनक कारण ते 


हस कायमे मोहनीय उसका सहायक होता है बीर वह भी 
ऐसा सहायक कि उसके बिना चंदनीय उन प्रयूसियाका 
पैदा करनमें सर्वधा शअमसमथ है। मेन जो प्रमाण ऊपर 
प्रस्तुत श्ये हैं उनमे कहीं भी सस्पिपापादि वेदनाओं व 
सुस्ब-द:खके अनुभवोकें लिये सोहनीय कमेकोी यह अनवाय 
घट्दायकता स्वीकार नहीं की गहँ । और का भी नहा जा 
सकती, क्ष्यों कि यदि बदनीय कस अश्रपनी फल्नदायिनों 
शक्तिमें स्वतंत्र न होकर मोहनीय कमके अधीन होता तो 
उस एक इबतत्र कम ने सान कर नोकैपासाोके समान 
मोह नीयक , हैं। एक उपभद माना जाता | मोहसीयके सयधा 
वशीमूत हान पर तो सका स्वतंत्र खला पकिचिस्कर होने 
से अ्मावरूप हू जाती है । अथवा, यदि मौहनीयके साथ 
उसका निरन्‍तर घाहचय अ्रपेदान द्वाता तो ज्ञान और 
देशन आवरयाँय कर्माके समान उनके उठय आर च्यकोी 
व्यवस्था एक साथ का गई होनी । किल्‍तू चचलाकारने ता 
* प्र है कटा दे कि सुख-दख अनुभवेन करानेका शक्ति 
बरनीयका छोड ओर किसी कममे है हा नदीं | इस विपय 
का बहूत कुछ तान्विक विवेचन में अपने बह केखाम कर 
चुका है । पूथ लेग्वर्म मैने पंडितजीसे अपने क्या तस्वाथ 
सृश्रकार और उनके टीकाकारोका अभिप्राय एक ही है ? 
शीषक झ्लखको देखनेकी प्ररणा भी की थी | 
पढ़ता है पंडितरीने रूस और कोई ध्यान देनेकी कृपा 
महां की नहीं तो थे अपना उक्त प्रकार मल प्रकट ने करते, 
या सेरी दी हुईं तकाके निराकरणापूुवक क्न्नि 
उन्दोंनि चेसा नहीं किया | अनएय आत्र हें! 


परन्तु जान 


करते । 
यहों अपने उस 
पूच छस्वसे कक प्रम्तत विषयापयाती शंश उद्धस करना हू - 


'यांदि द्र्स्प कमसिद्धान्तानुसार अाहरनीय » यदनाय 


क्मॉकिे सत रूपयर विचार करें तो ज्ञात होता है कि चदनीश 


कमकी स्थिति शरीर अनुभाग बन सोट्रनीय करमाटियक 


ग्रार्धीन है । जब साहनीय क्मका उदय सन्द सन्दस३ दान 
सगता है, तब उसीके अनुसार चदर्नाय कसकाी स्थितिदष 
भी हतरोॉक्ता कम होता जाता है, शथीर जब सूच्यासाम्पर।य 
गगास्थ'नके धन्तमे मोहके इदयक। सचथा अवनाव होजासा 


है तब वदनीयका स्थितिबन्ध भा समाप्त हो जानता है। 


३० झनेकान्त 


यहाँ तक तो बेदनीय कम मोद्नोयके अधीन दे । किन्तु 
बंध हुए कमंकी सत्ता और उसके उदयमें वेदनीय कर्म 
मोहनीयसे सचथा स्वतंत्र है । मोहनीयका उदयाभाग दी 
नद्ीीं, उप्की सत्त मातञ्रके क्षय होजानेपर भी वेदनीयके 
बंध हुए कर्माकी सत्ता जीवमे बनी ही रहती है और वह 
यर।बर उदयर्स अआनी रहती है. एवं उसकी सीम्र>ा व 
मन्दता उप्मीके अपने अनुभागोदयपर अवलंबित रहती है । 
जब मोहनीय करमंका उदय रहता हैं, तब उसके योगसे 
वेदनीयोदयक साथ राग ट्वेषपरिणतिका मिश्रण दिख 
देगा। मोद्दोदयक प्रभावर्मे राग-द्घ परियातिकाभी श्रभाव 
हं। जायगा । पर उससे वेदनीयोदयजन्य शुद्ध वबदना कम 
नहीं होती, श्रमाव सो बहुत दूरकी बात है | हां, वेदनोय 
कस का उदय जितनी मात्रार्मे मन्द्र होगा उतनी ही म॒त्रामे 
सुथाद बंदनायें मन्द होती जावेंगी किन्तु बंदनाका 
सवथा श्रभाव तो तनी माना जा सकता है जब उस करके 
उदयका सवधा अमाव हा जाय |! 


मेर इध लेखकों ओर स्पष्ट निर्देश किये जानपर भी 
न्‍्यायाचायजीन उसपर काई ध्यान न देझर अपने मतकी 
पुए्म गोस्मटपघार क्मंकागड़की १६ वी गाथा पश कीट 
जिसमें वेदनीयक माहनीयसे पूर्व घातिकर्माके बीच नामो- 
ल्क्षेप्व किये आनेकी यह पाथथंक्ता बतलाईं गई है कि 
मोहनीयक बलसे वेदनीय भी घातिकमके समान जीवका 
घात करता है. इसीपे उसका पाठ मोहनीयसे पूव घातिया 
कर्भार्मे रखा राया है | इस विपयपर भी रे अपने विचार 
अपने 'कवली भगवानके भृस्वप्यासादि वेदना' शीष क्र 
में प्रकट कर चुका हैं और वहींसे प्रसंगोपयोगी अंश यहां 
उद्धुत कर दैता हूं--- 


“कुमकाणएइकी गाथा १६ में जो यह कहा गया है कि 
बेदनीप्र कर्म सोहनीयके बतसे घातिकसंके समान जीवका 
धात करता है, वह बिलकुज्न ठीक है, क्‍योंकि वेदनीयजन्य 
बेदनाके साथ जब तक मोहास्पन्न राग द्वेपरूप तीध्र परिणाम 
भी रहते हैँ तब तक झानादि गुर्णोक्ा पूणा विकास नहीं हो 
सकता । पर मोहनीयके भअ्रभावमे चेदनीय श्रपनी शुद्ध 
अधातिया प्रकृतिपर झआ जाता 8 जिससे अपने उदयानुसार 
एुख-दुखरूप वेदना उत्पञ्ञ करते हुए वष्द जीवके केंवल- 
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ज्ञानादि गुणोंक्रा घात नहीं करता । यह बात पक उदाहरण 
से और भी स्पष्ट हो जायगी | जब वद्य कहता है कि यदि 
ज्वरके साथ कफ शोर प्तक्तीकी पीदा भी हुईं तो वह 
अबर ब्रिदोषास्म 6 होनेसे घातक ह। सकता है, तो इसका 
बया यह अभिप्राय होगा कि यदि कफ और पसल्लीकी पीड़ा 
नहीं हैं तो ज्वर अपना वेदनाकारी किन्तु श्रघातक तापरूप 
फत्न देना भी छोड़ देता है ? यथार्थत्र: वेदनीय कर्म श्रपनी 
कल्दा।दिनी शक्तिमें अन्‍य अघातिया कर्माके समान सवधा 
स्वतंत्र है । यदि उसकी फक्नदायिनी शक्ति मोहनीयके 
अधीन होती तो या तो चह्द माहनीयकी ही। उत्तर प्रकृतियों 
में गिनाया जाता, जेस रति-अरति आदि नोकषाय । था 
स्वतंत्र कम मानकर भी मोहनीयके साथ ठसके उदय और 
क्षय दानकी व्यवस्था करदी जाती, जैसी ज्ञानावरणीयके 
साथ दर्शनावरणीयकी पाहं जाती है । परन्तु कमंसिद्धान्त 
के शाखजोाको वेसा इृष्ट नहीं हैं, और वे मॉहनीयको 
वदनीयका हचारी न मानकर उसका विरोध! ही बतलाते 
हं। उदाहरणाथ, तत्वाथंसृनत्र ८ ४ की टीडार्से कर्मोर्के 
नासनिर्देश क्रमकी साथकूता बतत्ाते हुए राजवानिककार 
ज्ञानाव॒ या और दशनावरयणाका 
कहते हैं-..- 


साहचय प्रकट करें 


'तदनन्तरं वेदसाबचनं, सलदत्यमिचारात |।२७॥। 
तदनन्तरं वेदना उन्यत । कुतः ? सदत्याभचारान | 
ज्ञान-दशनाव्यमिचारिगी हि बेदना, घटादिष्वप्रवृत्त:। 
ततो माहाउमिधान नद्विरोधन ॥२१॥ नत्पश्चात 
मोहा ८ भधीयत । कुतः तद्विराघात  तेषां ज्ञान-दशन- 
सख-ट :खानां बिराधानत | मु ह्टि सं जानाति, बनें 
पश्णत, न व सुख-दुःख वेदयत ।' 


यहां राजवातिककारने बतला दिया है कि ज्ञानावरया 
झहीर दशनावरण कमकि पश्च'त्‌ जो वेदनीयका उल्लेस्व 
दिया गया है बह इस कारण कि वेदना ज्ञान श्रौर दशन 
के। भ्रव्यमिचारिणी है, अथोत जहाँ ज्ञान और दशन पाया 
ज्ञायगा वहीं बेदना भी हो सकती है, श्रीर जहां उन दोनों 
का अभाव हैं जैसे घटादिमे, वहां वेदनाका भी अ्रभाव 
पाया जायगा | चेदनीथके पश्चात जो मोहनीयका निर्देश 
किया गया है उसकी साथझहुता यह है कि ज्ञान, दशन, 
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सुश्त और दुःखकी वेदनास मोहका विरोध है । मृद जीव 
न जानता है, न देखता झौर न खुख-दुःख्खका वेदन करता $ | 

इसी. प्रकार श्लोकवातिककार स्वयं विद्यानन्दजीनें 
भ।! स्वीकार किया है कि--- 

तदनन्तरं वेदनीयबचनं, तदव्यमिचारात्‌ । ततो 
माहामिधानं, तद्रिराघात ।' 

राजवातिक और श्लोकवातिकके हस विशद स्पष्टाकर रण 
के प्रकाशमें यह कट्ठना व्यर्थ है कि वेदनीयका मोहनीयके 
साथ साहचय है और ज्ञान-दर्शनसे विरोध है । यथार्थत: 
तो व्यवस्था इससे सवंधा विपरीत सिद्ध होती है ।' 
(१ ग) क्या क्षुवादि वेदनाझोंका अभाव घाति क्रम- 

जलयजन्य अतिशय भी माना जा सकत। है ? 

यद्यपि पंडितजीन हस सब प्रमाण-कल्तााप पर निर्देश 
पुचक कोई विचार नहीं किया, तो भा जान पढ़ता है उस 
को और उनकी हष्ट रही अवश्य है, इथपी लिये आर 
चत्त कर उक्त वेदनाओकोी 'मॉहनीय जन्य' या 'मोहनीय 
सहकूत चेदनीय जन्य, फट्टना छ्वाइकर उन्होंने एक त।सरा 
ही। मत यह स्थापित किया है कि 

“असकर्म बात यह है कि क्षबादि प्रवृ्तियोक' अ्रभाव 
घातिकमंजम्य श्रतिशय है जो केंवक्तजानादिके अतिशर्योर्मे 
है। अत: वीतरागता सर्वज़ता और हितापदेशिता प्रति- 
करनेसे उन ब्ोकात्तर अतिशयोकरा--क्ष घादिक 
श्रभावका-प्रतिपादन भी अ्नुपंगत: हा जाता है | इस 
लिये अप्तमीमांसाकार श्राप्तमीमांसामें है जुधादि प्रवृ त्तियक 
केय जमे श्रसावकोीं कयटनत: बतब्ानेक लिये बाध्य नहीं ट्ृ। 


पादइन 


उक्त अतिशय घातिकम जन्य तो हो नहदें सकता | 
संभवत: पंडितजीका अभिप्राय घातिक्मन्नय जन्यसे है । 
किन्‍सु यदि यही बात है तो फिर क्षबादि बेदनायें सोहनोय 
'या चेदनीय, अधथत्रा जनके सहयाथ जनन्‍य न रह कर समस्त 
घातिया करके समदकी डतयसि कही जाना चाहिये, अ) २ 
चू कि जनका प्रभाव केवलजान होने पर हीं द्वाता है, 
मोहनीयके अ्रभावस नहीं. अतएव वे विशेष रूपस ज्ञाना- 
चरगाँय ओर द्शनावरणीय जनन्‍य सिद्ध हद 

किम्तु यहां भी चषादि वेदनाश्रौकी कारणा-कर्पनाका 
अन्त नहीं हुआ क्योंकि श्रागे श्र'प्तमीमांसाकार और टोका- 


ञ्है हे नि + कक 
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कारोंडी आाप्तमें त्वादक अझमावकोीं मान्यता धिद्ठध करनेके 
लिय पंडितजीन भ्राप्तमामांधाकी प्रधम कारिका उद्धृत की है 
अ्रोर त्तिखा है कि-- 


(« थे) क्या झक्लघादिका अभाव सगगी देबोंमें भी 
माना जा सकता है ? 


“मुत्रकारिका और उसके व्यास्त्यागप यह स्पष्ट जान 
पदता है कि यहां उन्हीं आगमोक विभूतियों --कतिपय 
झतिश के प्रतिपादन किया गया है जो अरहंतक ३४ श्रति- 
शर्योप्ति प्रतिपादित हूं श्रोर जिनका श्राप्त भगवानमे अस्तित्व 
स्वीकार किया गया है ।' इसके श्रागे आप्तमीमांसाको 
दूसरी कारिका थे डसही टीका उद्धत करके उस परसे 
उन्होंने यह निष्कप निकाला है कि "उन थआ्रागमोक्त अति- 
शर्योकी बतजाया जान पडता है जा कंवलजीम कुछ तो 
जन्मसे अ्रीर कुछ केवक्षज्ञान हानेसे ( घातकम-दायसे ) 
। थे है --शरोरमें 


तथा कुछ दवाक मिमित्तस प्रकट दोते है 
कभी पसीना न आना, कब काइारका ने होना, बुढावा नहीं 
हाना, गन्बोादककी वधा होना, आोद आदि | ये श्रनिशय 
पुरयाकश्यप आदि मतप्रवतका - मार्यावियारी ने होनेपर 
भा अत्तीद्ाकपायो स्वगंवाली देवास विधमान हैं । लकिन 
देव आराप्त नहीं है| अतः हन अतिशयोस भी आप्तताका 
निर्गमय नह] किया जा सकता है । 


इन कथनांस पंडितजीका यह अभिपाय व्यक्त हुश्रा 
5 क्घ,दि अदनासावस्प झअतिशय सकपायी देखाक भी 
माने गये दे | और चूंकि उनके घातिबा कर्माका अभाव 
माना नदी जा सकता अतएव प्रन्वय-व्यतिरक्रप अ्रनु- 
पंग ने दोनेसे एक और ज्षबादि बेटनाओं श्रीर दूसरी अर 
माउनीय या चंदनीयमस कोई कार्य-कारग। खम्बन्ध नहां 
लखिद्ध हुआ । यहां म्त्रय॑ न्यायाचायजाने हैं अपनी यु क्कियों 
से यह नि८्धप निकाला है कि--- 


(इस उपयुक्त, सम्पूर्ण विधेचनका पेय सिता्थ यह टुश्रा 
कि श्राप्तम/मांसाकार और टनके टॉकाकारनि श्राप्त कारिका 
२ में आप्तम क्षबादिक अमावका स्वीकार किया है, परस्तु 
स्थाना नहीं ग्वाना, पाती नहीं पीना, पसोना नद्या आना 
आदि, ये आाप्त ही कोई खास विशेषताएं नहीं है, कयों।क 


३२ अनेकान्त 


वे रागादिमान्‌ देवोंमें भी हैं | 


न्यायाचाय जीकी हस तकंपरम्पराके अनुसार च्ुधादि 
वेदनाय वास्गवर्म मोहनीय जन्य' वस्तुत-मोहनीय सदृकृत 
वेदनीयजन्य' और “असलमें घातिकमंजन्यों होती होती 
होती अ्न्तत: उनका श्रभाव सिद्ध हश्रा एक श्रीर केवल - 
ज्ञानके अतिशयसे अर दूसरी ओर सरागी देवोढछे महोदय 
से | और इसी कारण उनका श्रभाव आप्तकी कोई स्रवास 
विशेषता ही नहीं रद्दी भ्रीर उप्तके लिये किसी घातिया व 
श्रधातिया कमंके चयकी भी कोई आवश्यकता नहीं रही । 
अ्रव यदि पथादि मोहनीय या मोहनीय सहृकृत वेदनीय 
जन्य हैं तो उनका सद्भाव प्रथमस क्ेकर दशर्वे 
गुणस्थान होना चाहिये, ऊपर नहीं । किन्तु इसका तस्वाथे- 
सूतके 'सूद्मसाम्पराय-छद्मम्थवीतरागयों श्चतुदश' सूत्र 
(६, १०) से विरोध श्राता है क्योंकि इस सूत्रके अनुसार 
बारहवें गुणस्थान तक उनका सद्भाव पाया जाता है । यदि 
वे घातिकमंजन्य हैं व उनका अभाव केवलज्ञानजन्य 
ग्रतिशय है तो उसका सद्भाव बारहव गुणस्थान तक और 
ऊपर प्रभाव होगा चाहिये। किन्तु इसका एकादश जिन 
(६, ११) श्रीर 'वेदनीय शेषा:' (४, १६) सूत्रोंसे विरोध 
श्राता है जिनके अनुसार तेरहवें श्रीर चीदहवें गुणस्थानमें 
वे वेदनाय पाईं जाती हैं | श्रीर यदि उनका अभाव सरागी 
देवोंके महोदयसे भी हो सकता है, तो देवोंके संभव प्रथम 
चार गुणस्थानमिं भी उनका अ्रमाव संभव मानना चाहिये; 
किन्तु उसका विरोध “बादरसाम्पराये सर्व (६, १२) 
सूत्रपे श्राता है जिसके अनुसार आदिपे नींव गुणस्थान 
तक सभी परीषद्द होते हैं । श्रव कृयया न्‍्यायाचायेजी 
विचार तो कर कि उन युक्ति, श्रीर तर्क उन्हें कहाँ लिये 
जारहे हैं, उनसे कमपिद्धान्तकी व्यवस्थाओंरी झितन। 
दुर्दशा होरही है, श्र सारा विषय कैसे ममेलेमें पढ़ता 
गया है। पाठक जरा धिर खुजला खुजला कर सोच कि 
न्यायाचायमीक तकसे उन्हें क्षब्रापिपासादि बेदनाश्रोको 
उस्पन्न करनेवालता कीनस! कस सममूमे आया ? शोर फिर 
भी अन्तवतः परिणाम वही निऊद्ञा कि छझबाद वेदनाओंफ़ा 
श्रभाव अ्रप्तका कोई कत्तण नहों माना जा सकता, अतएव 
आप्तमीमांसाकारन उसे प्राप्तक लत्तगमं न केवज ग्रहण ही 
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नहीं किया किन्तु उसको भल्ञतज्षण मानकर उसके ग्रदहणका 
प्रबनल्नतासे निषेध किया है । 


३ र्नकरंडसम्प्रतआप्तके लचणोंपर विचार 


(३ क) लक्षण और उपलक्षगर्में विवेक-- 

यहां तककी भपनी ही उत्तरोत्तर असंगत तक-परंपरा 
के उक्त परिणामसे भयभीत होकर न्यायाचायजीने रत्न- 
करण्डके उस चुत्पिपासादि वाले भाप्तके लक्षणाकी यद्द 
चकाब्बत की है कि “रव्नकरयड (श्त्ोक ५) में श्राप्तका 
स्वरूप तो सामास्यत: श्राप्तमीमांसाको द्वी तरह आप्तेनों- 
च्छिम्नदोषेण' इत्यादि किया है। हां, आप्तके उक्त स्वरूप 
में श्राये 'डस्छिन्नदोष के स्पष्टीकर णाथे जो वहां 'क्ष॒रि- 
पासा' आदि पद्य दिया है उसमें लक्तण राग-द्वेपादिके 
श्रभाव श्रीर उपल्क्तण क्षुधादिके भ्रभाव दोनोंकी “उच्छिन्न 
दोषके स्वरूपकोटिम प्रश्ष्टि किया है |” 

यहां जो क्षुश्पिपासादि श्क्लोकको उच्छिन्नदोषके स्पष्टी- 
करसखार्थ कहा गया, उसके किये उक्त पद्यमें कोहँ आधार 
दिखाई नहीं देता, बल्कि श्क्ोकके अ्न्तमें जो आप्र:स 
प्रकीत्यतें' इस प्रकारका वाक्यांश है वह्द स्पष्टल: बतत्ना 
रहा हें कि उस पद्मर्मे कताने अपनी दृश्प्ति आप्तका पूरा 
लक्षण देनेका प्रयन्न किया है, न कि दोषका स्पष्टीकरण । 
दूसरे श्लोझमें जो एक ही श्रेणीसे छुत्पिपासादि मोहपयत 
प्रवृत्तियां गनाई गई हैं उनमेंसे कुछको कक्षण भोर कुछ 
को उपक्षक्षण माननेके द्विये भी कोई आधार नहीं है । 
खासकर जबर#ि पंडितजीके मतानुसार ही वे गुण सरागियों 
में भी पाये जाते हैं श्रोर इस्रीजिये श्राप्तकी कोई खास 
विशेषतायें नहीं हैं, तब उन्हें आप्तके प्रकीतनर्मे शामित्न 
करनेके लिये तो कोई भी हेतु दिखाई नहीं देता । पंडित 
जीने जत्तण और उपलक्तणर्म भेद यह दिखलाया है कि 
“ल्त्तगातों क्च्पमें ब्याप्त होता हुआ्ना श्रत्नक््यका पूणत: 
ब्यावतंक होता है । परन्तु उपब्वक्तणा क्च्यके प्रत्षावा 
तत्पट्श दूमरी वस्तुश्रोका भी बोध कराता है । नन्‍या- 
याचाय जीके इस विवेकानुसार श्लोक गत लच्य “आाप्त' 
रागादिमान्‌ देवोझे सह॒श ही हुथा भर श्राप्त द्वारा इनका 
भी ग्रहण करना रत्नकरण्डकारको श्रभीष्ट सिद्ध हथभा, 
तभी तो उन्होंने उन उपकल्षक्षणको ग्रहण किया । शब्द- 


रत्नकर एड ओर आप्रमीमासाक एक कत्॒‌ त्य अभी तक पिद्ध नहीं ३३ 





किरण १ ] 
सस्‍तोममट्रानिध्चिपिं उपलक्षणका स्वरूप निम्न प्रकार 
सममाया गया है -- 

“समीयस्थम्य स्वसम्बन्धिनश्य लक्षए ज्ञान 


यस्मात्‌ । स्त॒स्य रवान्यर्प्र च अजहत-स्वाथया लक्ष- 
एया बाघक शब्द यथा 'काकेभ्यो दावि ग्दंतताम' 
इत्यन्न काकपद स्व्रस्थ स्वान्यादे: खादिश्व बाधकप ।' 

इसके अ्रनुसार जिस शब्दके ग्रहणस उच्के वाच्य 
श्रथंका भी गठ ण हो और उकी समान श्रन्य पदर्थाका भी 
झभरहण हा, उसे बपलत्तण कहते हैं । जेसे किसीने कहा 
'क्राश्ोंवे दद्दीकी रक्षा करो तो यहां कोओं पदस दहा।का 
नुकपान पहुंचानेवाले कुत्ते-बिल्ली श्रादि जानवरोका भी 
पदण करना चाहिये । अतएवबं यहां कीशा शब्द 
उपलक्तण है | में न्‍्यायाचायजीस पूछता हूं कि क्या इस 
उपजक्षण शक्तिके *नु शर रानकरगडके कतोकों श्राप्तके 
सदश रागादिमान्‌ जीवोंका भी अहण करना श्रभष्ट है, 
क्योंकि उपल्क्षण प्रकृतका ही बोध कराता है, श्रप्रकृतका 
नहीं ? 

उपक्क्षणका एक ओर प्रकारसे श्रथ सु्े पवाध्यायीं 
में देखनक मत्ता, जिसके अनुसार--- 

अस्त्युपत्त नण वत्तद्धन्ा , प लक्षशुम | 

त्त्तथाउम्यादिनतक्षेम्प नक्षेणं चात्तरस्य तन ॥ 

यथा सम्यक्-वभाबम्य रूवेगा लक्षरगं गुण: । 

स चापलदयते भकत्या बात्मल्यनाथवाहंताम ।। 

(उत्तरार्ध, ४ ६८-४ ६६ ) 

अर्थात्‌--जो लक्षणका भी लक्षण होता है वह उप- 
ज्त्नणा कहलाता है, जंस सम्यक्‍्व भावका सत्रेस गुण 
लक्षण ह, श्रार अ्रह्द्धक्ति तथा वाप्मलत्य संवेगके लक्षण 
होनेस सम्यकचके उपलक्तण कह लाये । उपलक्तणको इस 
परिभाषाके अनुसार भी उपलक्षण लच्यका छोड़कर 
अन्यत्र नद्दों पाया जा सकता | 


उपलक्तया अ्रोर लत्षणका एक तीसर अ्कारपधे स्वरूप 
मुझे प० सुखलाब्जीके तरवाथेसूत्र विवेचनमें (पृ० ८४- 
८५। देखनेकी मिला जहाँ कटद्दा गया है कि--- 

“असाधारण धम सब एकसे नहीं होते । कुछ तो 
ऐसे होते हैं जो बच्धमें द्ोते हैं सही, पर कभी द्वोते हैं, 


कभो नहीं | कुछ ऐसे भी होते हैं जो समग्र लक्च में नहीं 
रहते, श्रीर कुछ ऐसे होते हैं जो तीनों कान्नमें ,समग्र लय 
में रहते हैं |!” “** “5 उपलक्तण श्रीर लज्चणका *न्‍्तर 
यह है कि जो प्रस्यक लघ्पमें सवोस्मभावस तीनों कालमें 
पाय। जाय--शअ्रप्निमें उष्णत्व-बह लक्षया; और जो किसी 
लच्पमें हो। किषीमें न हो; कभी हो कभी न हो, »र 
स्वभावामद्ध न हो वह उपलक्षण जैसे अ्रम्िके लिये घूम | 
जीवगवती छोड कर प्राध्मा# बावन भेद अत्साके 
-पत्रत्तण ही हैं," 

इस मतके अनुसार उपलत्तया जी लच्पका अणाषा- 
रण घम ही द्वोता है, परन्तु वह द्वव्य श्रार काज्न दोनोकी 
अपेक्तास भ्रनयत है, कत्तगके समान नियत नदी । अरब 
न्यायाचायंजी स्पष्ट करे कि उनके मतानुभार क्षचादि 
बदनओंका अभाव आप्तरा किस प्रकारका उपलतक्तण है 
ध्रीर र्नकरगड़कार उसके द्वारा आप्तड़ी क्या विशेषता 
बत त्ान। चाहता है ? उसके द्वारा आप्तकां सरागसां देयंकि 
सहश बतलाना उन्हें श्रभाष्ट है या उनसे प्रथक ? 
(३ खथ) ग्लाकरगढ़में दो विचारघाराओंका समावेश- 

में जब रस्नकरण्डके 'च्ुत्वपासादि शन्नोकका उल्से 
पूववर्ती 'श्रापनाच्छिक्षतोपेण  अ्रादि पद्मके साथ पदता हैं 
तो मुर्झे यही मालूस पढ़ता है कि यहां रचयिताने आ्राप्तक 
सबंध प्रचलित अपने समयका दोनों परिसापष,ओंका 
झत्कग अक्वग रख दिया है-- १हले पद्यमें समनन्‍्तभद्रस्वाम। 
का आप्तमीमांसा-सम्सत लक्षण है श्रार दृ* रमें कुन्दर कुन्द ।- 
चाय प्रतिपादित ल्क्षणा । दोनों पद्योंकी अपने अपने रूप 
में पूर्ण बनानके >दर्देश्यस ही रचयितान एक्के पअन्तम 
नान्‍्यथ; ह्याप्तता भवेत शरीर दूसरेके अ्न्तर्मे 'यस्थाप्त: 
स॒प्रकीय्यते रखकर उनमे परस्पर किसी मेलजौज ये 
बत्तगा-उपलत्तण शआ्रादिकी ककपनाके लिये कोई युस्नाइश 
नहीं रहने दी है। ये वे ही दा विचारधार,यं हैं जिनका 
उल्लख में अपने पुव लखमें विद्यानन्दक सम्बन्ध- कर 
श्राया हूं । 


४--कऋवलाॉपमं जन्म-मरणादिका सद्भाव 


(४क) जन्ममगर्गा माहनी व नहीं, कितु आयुक्रम जन्य हैं- 
केवज्नीम जन्म, ज्वर, जरा श्रोर मरणके श्रमावके 


३७ शअ्रनकान्त 


सम्बन्धर्म मैंत्रे अपने पूवलेखमें कहा था हि “यदि हल 
माम्यताक। यह ताथ्पयय हो कि केवज्ी हो जाने पर सिद्ध 
अ्रवस्थामें फिर उन्हें कभी जन्म, ज्वर, जरा श्रीर मग्यणाकी 
बाधाएं नहीं होंगी तब तो इससे कह्दीं विरोध उप्यन्न नहीं 
होता, क्योंकि केवल्लीने कोई नया आयुवन्ध किया ही नहीं 
है हपलिय पिद्धागतिको छोढ़ किसी संसार गतिमें उन्हें 
जाना हं। नहीं है ।” हर्ष है रि पडितत्ीने श्रपने लेख्में 
यही व्यवस्था स्व्रीक्षरा करली है । किन्तु उसे रखनेका 
उन्होंने ऐसा प्रयस्न किया है जिससे जान पड़े कि वह 
उनकी कोई नई सूक है श्रीर उन्होंने स्वयं एक रडस्यका 
उद्घाटन कर मेरा समाधान किया हो । मेरें ऊपर उद्धत 
वाक्यके अनन्तर खाक्य था “किन्तु जिस शरीरसे केवल्ी 
अ्रवस्था उस्पन्न हुईं है उसका मनुष्य योनिर्मे जन्म हुश्रा 
ही है “। इत्यादि । पंडितजीने इस छाक्यका भी 'ऊिल 
छोड़कर शेप प्रश्नान्‍्मक वाक्य ही उद्धुत किया है और 
फिर कहा है--'' उसका रहस्थ यह है के केवलीके मोदद- 
नीयका नाश होजानेस अब पुनजन्म न होगा इस्यादि । 
यदह रहस्य मेरे ऊपर उद्धुत वाक्य सुव्यवस्थित रूपसे 
झा चुहा है। पंडितजीन उसमें जो मोलिकता छानेका 
प्रयरन किया है उसमें उन्होने सेद्धान्तिक भूल बर डाज्री, 
झोर वष्द यह कि जन्म-मरणमें कारणीभूत होनेवाला कर्म 
मोहनीय नहीं, किन्तु श्रायुकर्म है, जिसके ज्षीण होनेसे ही 
मरण आर उदयमें ग्रानेसे जन्म होता है । मोहनीय कममके 
तो सर्नंथा क्ञोण होजानेपर भी मरण नहीं होता श्र न 
मरण व पुनजन्म होनेपे मोहनीयकी अंखल! में काई भेद 
पहता । अ्रतएव जन्म-मरणका स,भथा सम्बन्ध सोह्नीयसे 
न होकर भायुकमंसे है । 
(४ ख) शाख्रकरोंन केवलीका भी मरण माना हे-- 
केवज्ञीको कोई दूसरा संसार जन्म घ रया नहीं करना 
है, हस अपेत्षास उनमें जन्मका अभाव मान ल्ेनेपर भी 
कफेवलीके मरयाका अभ्रभाव किस प्रकार स्वीकार रिया जा 
सकता है, यह्द न्यायाचायजीने बतलानेकी कृपा नहीं की । 
आयुके क्षय होनेपर केवल्लीका मरण तो अ्रवश्यम्भावी है 
और उस मरणका प्रकार भी शाखरहारोंने बतकत्नाया है ।| 
उदाहरणाथ, भगवती श्ाराबनामें मरणके अनेक प्रकार 
बतलाये हैं जिनमेंसे पंडित पंडित मरण केवलीका होता 


[ ब्ष ८ 





है, विरताविर्त अ्रथात्‌ श्रावक बाष्पंडित मरण कढव्ते हैं, 
पं इतमरण यथोक्तचारिनत्र साधुका, बाज्षमरण अविरत- 
सम्पग्दष्टिका, सथा बालबाल मरणा मिथ्यादष्टि जीवका 
होता है| यथा-- 
पंडशपंडिदमर णे खीणकसाया मरंति केबलिणों । 
विरदाविरदा जीवा मरंति तदिएण म*्णेण ॥२८॥ 
पञ्रोपगमणमरण भत्तप्पणणा य इंगिणी चेव | 
तिविहं पंडिदमरणं साहुस्स जहुत्त चरियस्स ॥२६॥ 
अ्रविर्दसस्मारिठही मरंति बातज्षमरणे चरत्थम्म । 
मिच्छाडिट्ठी य पुणो पच्रमए बाल्नबाक्षस्मि ॥३०॥ 
मूलाचारमें मरणके तीन भेद बतज्ञाये हैं -- ब।लमरगणा, 
घालपं डतमरण शरीर पडिसमरण, तथा केवर्कियोंके मरण 
को 'पंडतमरणा' कटद्दा है। यथा-- 
तिविहं भरणं त मरणं बालाणं बालपंडियाणं च । 
तइय॑ पंडियमरणं ज॑ केवलिशो अशखुमरंत |५६॥। 
ग्रथ कृपाकर पं|डतजी बतलायें कि यदि केवली होने 
पर मरणका अभाव होजाता है तो ये पंडिठपंडित या 
पं.डतमरणसे मरनेवाले केवज्नी कौनसे हैं ? 
पंडतजीने 'अन्तकः ऋनदकों नणां' श्रादि पद्चको 
पुन: उद्धुत किया है शरीर उसका मेरे द्वारा दिया गया 
भावार्थ प्रस्तुत करते हुए उसपर “श्राश्चर्य' प्रकट किया है 
तथा उसे अपने पक्षकोी पुष्ट करनेके लिये इच्छानुकूज 
भावार्थ! कद्दा है | किन्तु उन्होंने यह बतक्ानेही कृपा नहीं 
को कि उस अर्थ दोप क्या है व उनके ग्राश्चयंक्रा श्राधार 
क्या है, सिवाय हसके कि वह उनकी इन्छाके अ्रनुकृज्ष 
नहीं! है | उनके या मेरे अथंके ठीक दोनेका निशय उन्होंने 
'ममज्ञ विद्वानों! पर छोड़ा है, अतएवं में भी उस उसी 
प्रकार छोढ़ता हूं । 
(५ग) केचलीमें जन्म-मरणादिके अभावकी अपेक्षा-- 
आगे पंडितजीने स्वयंभूस्तोत्रके चार और भ्वतरण 
प्रस्तुत किये हैं जिनमें भगवानके 'श्रज' और “अ्जर' 
बिशेषण पाये जाते हैं । इन उल्लेखोंके ह्ठी प्रकाश्मे 
पंडितनीने अपने पूर्वान्षिखित 'जन्म-जराजिद्दसया” श्रौर 
जन्म-जरा-मरणोपशान्त्ये! चाक्यांशोंको भी देखनेको 
प्रेरणा की है । किन्तु इन उल्लेखों वाले पूरे पद्योंको उद्धत 


फशिरण १] 


कर मैंने उनका जो अर्थ समझाया है उसमें पंडितजीको 
कोह दोष दिखानेकों नहीं मिक्न सका । तो भी पं डतजीकी 
प्रेरशाकी में अवहेलना नहीं कर सकत । वे लिखते हैं- - 
“अजब मेने जन्मजराजिहासया इस ४६ वें फद्चके आगेरा 
त्वमुत्तमज्यों तिरजअः कब निवृ तः! यह २० वॉ पद्म देखा 
तो वह मेरी वित्रज्ञा पिन्न गई जहाँ स्पष्टत: केवल 
अवष्था प्राप्त करने (च्वमुत्त मज्योति:) के साथ ही 'अ्रज:' 
पदका प्रयोग करके ग्रंथकारने उनके जन्मका अ्रभ्नाव प्रति- 
पादित किया है।' किन्तु पडितजी श्रपनी विवक्षा मिल 
जानेके दृषके श्रावेगमें “आज: पर हो रुक गये; उन्होंने 
शगे दृष्टि डालकर नहीं देखा जहां निव्र तः जिशेषण 
लगा हुश्रा है और भ्रथंको उनकी विवज्ञासे परे ले जाता है, 
क्थोकि उससे स्पष्ट है कि यह वर्णन भगवानकशी सिद्ध 
श्रवस्थाका है । इससे यह भी पता चक्ष जाता है कि उक्त 
दोषोंका केवलीजिनर्म श्रन्नाव माननेकी भअ्रान्ति किस्त प्रकार 
उत्पन्न हुईं । जो विशेषण स्वामी समन्तभव्र जैसे म्मज्षनि 
सिद्ध श्रवस्थाका ध्यान रखकर प्रयुक्त किये, उन्हें ही इतर 
जेखकोॉन अरहंत श्रवस्थामें ही प्रयुक्त करके उन्हें आपके 
लक्तण मानना प्रारम्भ कर दिया । किन्तु- जेसा में बतला 
चुका हूं, वद बात कमसिद्धान्तसं स्वधा असम्मव सिद्ध 
होती है | इस प्रकार स्वामी समनन्‍्तभद्वददी विवक्ता भविद्ध 
करनेके लिये न्‍्यायाचायनीन जो उतल्क्ेख प्रस्तुत किया 
डउसीसे प्रमाणित हो जाता है कि जन्मजरामरणा,दका 
श्रभ.व सिद्ध श्रवस्थामें ही घटित द्वोता है, न कि श्ररहंत 
अवस्थामें | 


केवलीके क्ुधा-तृषाका सद्भाव 


(४ क) स्वयं भूस्तोत्रमें केवली के क्षुघा-त पाका अभाव नहीं- 


केवलीमें तथा और तृपाका अभाव सिद्ध करनेके किये 
पंडितजीने फिर भी डन्‍्हीं  क्ष॒धादिदुःखप्रतिकारतः 
स्थिति/ आदि तथा “ मानुपी प्रकृतिमभ्यतीतवान ! 
झादि दो पद्मोकी दुद्दाई दी है । मैं अपने पू॑ लेखमें 
बतला ही चुका हूं कि इन दोनों पद्योंमें केवल्नोके क्षुध- 
तृषाई अ्रभावका ल्षेशमात्र भी उल्लेख नहीं है । 'मानुषीं 
प्रकृतिम! आदि पद्मको प्रस्तुत करते हुए तो स्वयं पंडितजी 
ने ही कहा है कि 'खाना नहीं खाना, पानी नहीं पीना, 


रत्न+ रण्छ और आप्रमीमांसाक् एक कत त्व अभी तक सिद्ध नहीं ३४ 





पसीना नहीं श्राना श्रादि ये आआराप्तकी कोई खास विशेषताएँ 
नहीं हैं, क्योंकि वे रागादिभान्‌ देवोंमे भी हैं । भ्रतः इन 
विशेषताश्रोंस भी सबस बड़े) सर्वोच्च एवं श्रसाधारण विशे- 
घता--रागादिरहितता है | बह जिममें पाई जाती है वही 
श्रप्त है । हत्यादि । स्वयं हस विवेकके ०श्च.त फिर भी 
उसी पद्मकों केवल्लीमें क्ञुघातृपाक श्रभावकों भिद्धिके लिये, 
पेश करना कहां तक संगत है यदह्द ममंज्ञ प.ठरू स्वयं 
विचार कर देखे 

'जुधा ददु:ख उतिकारत: स्थिति:” वाले पद्चके श्रथंका 
ऊँने अपने पूव॑ लेखमें विम्तारस विवेचन 'कया है जिसमें 
पंडिउ्जी बोहई जर! सा भी स्खक्तन नहीं दरखा सके | फिर 
भी वे छसी पद्यको अपने पक्तमें, बिना काह नई ब.त कहें, 
प्रस्तुत हिये ही जाते हैं। हम पद्धतिसें युक्ति, तर्क व 
प्रमाण नहीं, केवज्ञ दुशाग्रद मात्रकत प्रदशन पाया जाता है 
जिसका मेरे पास काई इलाज नहीं | हां, अपनी तरफसे 
मेंबार बार भी विचार करनेका तेयार हु । प्रथम तो उक्त 
पद्मयमें केवल्के सुबादि दोपोके श्रभावक्रा प्रसंग ही नहीं 
बैठता, क्यों कि वहां भगवानके इस उपदेशका ५रतिपादन 
मात्र किया गया है कि न तो कुधा श्रादिक दुःखोके प्रति- 
कारमान्रसे श्रीर न इन्द्रिय वषयोके अश्रक्प सुखोसे शरीर 
व जीवकी स्थिति सर्देव एक सी रस्वी जा सकती | अतएव 
इन्हें शरीर या जीवके स्वचर्म नहों मानना चाहिये । यहां 
केवलम उनके अ्भावक प्रतिपादनका तो कोई प्रसंग ही 
नहीं बनता दूसरे यदि क्षघतृषा, जरा, ज्वर, जन्म मरण, 
भय, समय व राग्द्रेपादिक प्रतिकारसे शरीर व जीवक। 
स्थिति नहीं रखी जा सकती, हस जिये यह प्रतिक.र जीव 
का गुण नहीं ह किन्तु बस्तुस्थिति इससे विपरीत है | राग- 
द्ष तथा जन्म मरण आदिका प्रतिकार ही तो सच्चा अआस्म- 
घमं है और वही शाश्वतपद प्राप्तिका उपाय है । 
श्रतएणव उसके विरद्ध भग्वान केंपघे उपदेश दें सकते 
६? इन्ही जन्म-जरा आदिकं निराउ रणक लिये 
ही तो सयोगिजिन अपने तीनों योगोंका निरोध 
करके अ्रयोगो होते हैं श्रौर फिर निवृ त श्र्थात्‌ बिद्ध होकर 
अन्न हो जाते हैं । कृपा कर पंडितजो स्वयंभस्ताश्रके 
४८, ४६ आर ५० पद्मॉपर प्य ७४ को दृष्टिम ल्लेकर ध्यान 
दें | ४८ वें पद्ममें भगवानके अप्रमत्त संयमझा उल्लेख है । 


३६ अ्रमझान्त 


ढपके पश्चात्‌ ४६ वे पद्यमें उनके संयोग अश्रवस्थापे श्रयोग 
बननेका प्रयरन वर्णित हैं । और %« में पद्मयमं श्रयोगिसे 
कपर नियृ त अ्रतरस्थाम उत्तमज्यात' और अश्रज' गुणोंका 
निरू्पण पाया जाता है। इसी ज्योतिके प्रक शर्म यदि 
पंडितकत] उन सब उक्लेग्वाफ देखेंगे जिन्हें व आप्तम जन्म 
करादि दोर्धोर अ्भावके पत्तमें पेश करते हैं ता - नका 
समस्त अंधकार श्रीर धुचतलापन दूर दो जायगा आर 
रहें विधाप हो जायगा। कि स्वयंमूस्तोत्रकार कचलीमें 
जन्म, जर। ओर मरणका अ्रभाव नहीं मानते किन्तु उनके 
निराकरणका प्रथ्नमात्र स्वीकार यरते हैं तथा जिसे 'क्षषा द 
दुःखप्ततिकारत: स्थिति: आदि पणमें वे अष्टादश दाषोंकी 
कल्पना करते हैँ वहाँ यथाथंत: चुतादि वाइस परीषदयोंका 
संकेत है जिनका सहन करना प्रस्येक साध॒ुका घमं है । और 
यहा भगवान+] उपदेश है । 

इसके पश्चात स्वायाचायजीकों पात्रकेशरी ग्रादके 
अवतरण देनेका लोभ' जस्पन्न टुआ है, जिसे वे संवरण 
नहों कर सके । किल्‍तु जनके उबर लोभके प्रदशनसे भसिद्ध- 
असिद्ध कुछ नहों हुआ क्यों के प्रस्तुत विषय तो केवत्त 
यह है कि क्या आप्तमीमसांपाकारको स्व्नक्रद आ्रावकाचारा- 
न्‍्तगत च्षुत्पपासादि पद्म वाले श्राप्तका लक्षण मल्य है ? 
आप्तमीमांसाका प्रथम कारिका परसे न्‍्यायाचायजी उसके 
कर्ताका यह अ्र्निप्राय प्रकट करते हैं कि--''हम युक्तिवादी 
परीक्षाप्रधानी मात्र देवागसादिको हेतु नद्टीं बना सकते हैं 
क्योंकि देवागमादि विभूतियां सायाजियोम पायी जानेसे 
और पंडितजीके मतानुपार इन्हीं विभू 
तियो$क भीत्तर श्ररहन्तके ३४ अ्तिशय भो गसित हैं | तब 
फिर यह कैसे माना जा सकता है कि उक्त व्यभिच।री 
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/ का 
ब्यभिचारी हैं | 


विभूतियोंका श्राप्तसिद्धिमें श्रदेतनु और श्रक्नक्षण टहराने वाले 
अ्राप्तमीमांसाकार ही. अन्यत्र उन्हों अतिशयांक्रा श्राप्तका 
लक्षण बना कर प्रकट करेंगे और कहेंगे कि जिनमे ये हैं वे 
ही आप्त कहलाते हैं -यस्याप्र:ः स प्रकीत्यत ? इस 
सम्बन्धर्म जितना हेतुबाद न्‍्यायाच,यजाने प्रस्तुत किया है 
वह रब इस बातकी परिपुर्टि करता है कि आप्तमीमांसाकार 
जुत्पिपासादिके अमभावकों श्राप्तका ज्क्षया नहीं स्वीकार करते 
किन्तु उसका प्रबलतासे निपेष करते हें । 
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(५ग्ब) पातंजल योगशाश्र ओर जेंत कमशा्रकी 
व्यवस्था भेद-- 

पंडितजीने परातंजल योगदर्शनका कण्टकूपे श्लु'त्य- 
पाधानिवृत्ति.' सूत्र भी पेश किया है, यह सिद्ध करनेके 
लिये कि जीवन्मुक्त श्रवस्थामें भूस-प्यासकी बाचा नहीं 
रहती | किन्तु उन्होंने उस सिद्धान्तकी और जनसिद्धान्तकी 
कार्य-कारण परम्परापर विचार नहीं क्रिया, जिसकी प्रक्क में 
प्रत्यन्त श्रावश्यकता थी। उक्त पातंजल्न सूत्रकी वृ।त्त है-- 

' जिह्ातन्तास्घस्तान कण्ठयर कृपाकार: प्रदेशों 
-स्ति यत्र प्राणादे: संघपणात्खु तापास भवतः | तत्र - 
संयनत्त जियृत्तिभवतीत्यथे; ।” 

अ्रथात्‌-जिद्ना ग्रीर तन्तुके नोचे कशठ ॥ कुृपाकार प्रदेश 
है। इस परदेशमे प्रागवायु आदिके संवषणसे सुधा और 
तपा व्यन्ञ होती हैं । श्रतणव जब योगी डक्त सघपंणव। 
संयम कर ज्ञता 6 तब उप उक्त बाधाएं नही दॉर्ती । 

इस व्याख्यानसे सुम्पष्ट है कि पातंजत्न योगशाख्तसें 
जो क्ष॒त्रा श्रीर तृपाका वेदनाएं उसपन्न हाोनेक्रा कारगा दिया 
गया है वह मेन सिद्धान्तम >पत्नभ्य उक्त बेदनाओआ्के 
कारणामसे सवथा भिन्न है। योगशास्त्र अपनी व्यवश्थामें 
सुसंगत है, क्यों कि वहां ज्षघा-तपाका जो कारण स्वीकार 
किया गया हैं उसके अ्रभाव हान पर तजन्य कायका भी 
अमाव माना जाना स्वाभाविक है ' किन्तु जैनसिद्धान्तमें ते 
सुधा -तपादि बदनाय वेदनीय कर्मक उदयसे जप्पन्न होने 
वाली मानी गई हैं, और हस कमका उदय सयोगी और 
अयोगी केवलीम भी स्वीकार किया ग्या है । तब फिर 
कारणक रहते कार्यका अभाव कैसे माना जा सकता है ? 
न्यायाचार्यजीक इस अ्रप्रकृत व श्रनपेक्षित परिभ्रमणस 
उनका ग़ुद्दीत पक्त केपे सिद्ध होगा श्रह्व वे ही ज ने | हां. 
यदि नन्‍्यायाच'यंजी यह कहें कि र्नकरणडकारको क्ुधा- 
तषाका वही कारण स्वीकृत हैं जो पातंजल योगशास््रमें 
माना गया है, श्रार उनके श्राप्त भी वे ही हैं जो उसी 
“करठकूप संयम का अ्रभ्यास किया करते हैं, तो बात 
वुसरी है । 


(अ्रगज्ञे श्रद्मम समाप्त) 


श्रीधवलका रचनाकाल 
( लेखक--श्री प्रफुझकुमार मोदी, एम० ए०, एल्ल-एल० बी० ) 
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टर्खडागम पुस्तक ॥ की प्रस्तावनामें मेरे 
पिशाओ प्रो० ढाक्टर हीराजालजीने विशेष 
स्ोऊुबीन पूवंक धवद्धा टोकाकी भ्रन्तिम 
प्रशस्तिका पाठ संशोधन करके यह निर्णय 

किया है कि उस प्रशस्तिमें कार्तिक शुक्क्ष 
१३ शक संबत्‌ ७श्े८ का डठलेख  हे। 
किस्तु अनेकान्तक्षी वर्ष ७ किरणा ११-१२ 
(जून-जुलाईं, १३६४०) के अ्रंकर्मे बा० ज्योतिप्रसाद जनका 
'श्रीषवत्ञ का समय शी ल्लेख प्रकाशित हुआ है। 
जिसमें उक्त प्रशस्तिके पाठमें कुछ दूसरे प्रकारसे संशोंन 
करके यह प्रतिपादित किया गया है कि उस प्रशस्तिर्मे 
विक्रम संदत्‌ ८३े८ कार्तिक शुक्त्र १३ का उत्केख है | 





इस लेखसमें प्रस्तुत अनेक बात ऐतिहासिक दइष्टिसे विशेष 


चिस्तनीय हैं । किन्तु उनकी चिन्ता करना तब तक निष्फत्य 
है जब तक कि यह घिद्व न होजाय कि विकप सं० ८३८ 
भी चधवल्वाकी समाप्तिके लिये संभव माना जा सकता है । 


शक्त प्रशस्तिके उपल्ग्य अशुद्ध पाठके कारण संत्रत्‌ 
आदिके सम्बन्धर्म भक्ने ही मतभेद शोर संशय हो, किन्तु 
इस बातमें कोई संशय व मतसेद नहीं है कि उश्में राजा 
अगत्तादेदका। डस्जेख है | राष्ट्रकूट वंश के जगतंग उपाधि 
घधारी अनेक राजाभोमें सबसे प्रथम गोविन्द्र तृतीय प.ये 
जाते हैं जिनके शक संवत्‌ ७१६ से लगाकर ७३५ तकके 
तास्रपट मिल्ले हें। इनके पिता धर वशजका राज्यकान्न श$ 
७१३ तक पाया जाता है, और प्र वसे पूव॑वर्ती राजा 
गोविन्द द्विवीयका अन्तिम उक्ल्लेख शक ७०१ का मित्षता 
है । किन्तु इस बातका अमीतक निर्णय नहीं हो सका कि 
गोविन्द द्वितीयका राज्यकाज्ञ कब समाप्त हुआ शोर ध्रुव 
का कब प्रारंभ हुआ । जिनसेनकृत हरिवंशपुराणकी 
प्रशस्तिमें' उस्केस है कि शक संवत्‌ ७०२ में दक्षिण में 
१ शाकष्वव्दशतेषु सप्रसु दिशं पंचोत्तरेपृत्तरां । 
पावीन्द्रायुबनाम्नि कृष्ण नपजे श्रीवडभे दक्षिणाम्‌ | 


'जन्‍ननननन पा 


कृष्ण के पुत्र श्रीवज्ञ मका राज्य था । र ट्रकूटनरेश कृष्णाप्रधम 
के स्येष्ठ पत्र गोविन्द द्वितीयकी डपाजि श्रीवच्ध न पाईं जाती 
है* और अपने पिताके पश्चात राज्यारोहणकाल शक सं० 
६६४ के खगमग बिदझ्ू होता है? । सर संडारकरने अपने 
दबिणके हतिहासमें मिनसेनका उक्त उल्वेल इन्हींक 
सम्वन्धमें स्वीकार किया है,” भोर विश्वेश्वरनाथ रेऊने 
अपने भारतके प्रावीन राजवंशमें यही मत स्वीकार किया 
है" । इस प्रकार विक्रम सं० ८श्८ शक सं० ७०३ में तो 
जगतेंग ही नहीं, किन्तु उनके पिता प्र वराजका भी राज्य 
नहीं पाया जाता । बा० उ्योतिप्रसादजीका यह कथन सवंधा 
असत्य है कि घूकियाके ताम्रपटसे “इसमें तो सन्देह नहीं 
हि गोबिन्द द्वितीयक्ी सत्यु ७७०६-८० में हो चुको थ। 


नी नस लत कर जन हट क कनिनन. 8 हनन चब अत चननता 


२ देखो पेठनका ताम्रपत्र (ए, इं. ३ प्र. १०५) 
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४ “इससे प्रतीत होता है कि श० सं० ७०५ (ब० सं० 
८४०) तक भी गोविन्दराज द्वितीय हो राज्यका 
स्वामी था क्‍योंकि कायी ओर पेठनक ता्नपत्रोंसे 
पता चलता दे कि गोविन्द द्वितोयक्ली उपाधि 'वल्भ' 
ओझऔर इसके छोदे भाई धवराजकोी डपावि 
'कलिवल्लभ' थी ।” 
(रेड : भा. प्रा. रा भा. ३ प्० ३३-३४) 
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ओर राष्ट्रकूट राज्यका एकच्छन्न अधिपति श्रीवज्ञभ कल्षि- 
वल्लम घाराव् आद टपाधिघारी प्र वराज निरुपम था।” 
यथार्थत. घुक्षियाके ताक्लपर्टोमें तो यह स्पष्ट उल्लेख है कि 
उस समय अथीत शाक् सं० ७०१ में गोविन्द द्वितीयका 
राज्ण था | हां, डा० भल्तेकरने यह भअवश्य बतल्ाया है 
कि श्रीवज्ञम उपाधि प्र वराजकी भी पाई जाती है और 
वह भी कृष्णा का पुत्र था अ्रतएव “जिनसेन द्वारा उल्लि खत 
श्रीवक्ञभगोविन्द भी हो सकते हैं ओर ध्व भी” ।” उन 
का निजी ख्याक्ष यह भी है कि हस समय भर वको राजा 
मानना टीक होगा । किन्तु इसके लिये हेतु सिवाय 
हसके और कुछ नहीं दिया जासका कि यदि धर वका राज्या- 
गोहया ७८३ हं० के भी पश्चात माना जाय तो उनके 
राज्यके लिये केवत्न लगमग झ्राठ वर्ष ही शेष रद्द जाते हैं, 
जब कि उनकी अनेक विजयोंसे 'जान पढ़ता है कि उनका 
राज्य कुछ अधिक रहा होगा | इस हेतुमें न तो कोई बल 
है और न इस यातका कोई भी प्रमाण उपक्ब्ध है कि 
गोविन्द द्वितीयका रज्य शक ७०९ से पूर्व समाप्त होचुका 
था | यदि भ्र्‌ वका राज्यारोहया शग ७०५ व ७०६ में भी 
माना जावे तो भी उनके राज्यक दश वधषे प्राप्त होते हैं 
क्योंकि उनका उल्लेख शक ७१४५-१६ तक पाया जाता है 
और उनके पुत्र जगत्तेंगका प्रथम ताम्रपत्र शक ७१६ का 
प्राप्त होता है * । 
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किन्तु यदि यह मान भी जिया जाय कि हरिवंश 
पुराणका वह उल्लेख ध्र्‌ वराजका ही सूचक है तो इससे 
केवल हतना ही अनुमान होसकता है कि शक संवत्‌ ७०५ 
के छगमरग प्र वराज् सिंहासनारूढ हुए थे ।किन्तु इससे दो 
वर्ष पृव ही शक संबत्‌ ७०३ में उनके पुश्र जगत्तेंगदे बके 
राज्य होनेकी तो कोई संभावना ही नहीं पाईं जाती । यह 
बात सच है कि ध्र्‌ वराजने अपने जीवनकालमें ही भपने 
ज्येष्ट पुत्रोकी छोड़ कनिष्ठ पुत्र गोविन्दराजकों युवराज 
बनाया था ओर उसका अभिषेक भी भपने जीते जी कर 
देनेका प्रयश्न किया था | किन्तु जैसा कि डा० श्रस्तेकरने 
इस विषयका खूब ऊहापोह करके कहा है, एक तो अभी 
तकके डउपल्नव्ध प्रमाणोंपरसे यद्द निर्णय करना ही कठिन 
है कि कया सचमुच भ्रुवने अपने जीते जी अपने पुत्रका 
राज्यासिषेक कर दिया था और दूसरे, यदि यष्ट ठीक भी हो 
तो यह बात उसके राज्यके अन्तिम काल्नमें श्रथोत्‌ शक सं० 
७१९ के लगभग ही घटित हो सकती है, न कि राज्यके 
प्रारम्भमे व उसघे मी पूर्व शक ७०३ में ही । 


जगत्त॑ंग गोविन्द तृतीयका कोई उल्लेख राजाके रूप 
में शक सं० ७१६ से पूर्वयका न किसी ताम्रपटमें पाया 
जाता है और न किसी ग्रन्थमें । इससे ११-१२ बर्ष पूथ 
शक सं० ७०५में उनके पिता प्र वराजके भी सिद्दासनारूढ 
होनेका निश्चय नहीं है | तब शक संचत्‌ ७०३ (वि० सं० 
८श्८ ) में बीरसेनद्वारा जग्तंगदेवके राध्यका उल्लेख 
किया जाना सर्वथा श्रसंभव प्रतीत होता है। जब तक इस 
एक प्रधान बातके प्रवल्ध ऐतिहासिक प्रमाण प्रस्तुत न किये 
जाय तब तक यबा० उ्योतिप्रसादजीकी शेष कछपनाओं के 
विचाश्में समय व शक्ति क्गाना निष्फत्ञ है । 
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साहित्यप्रेमी श्री अगरचन्दजी नाहगा 
( ले०--श्री हजारीमल बॉठिया ) 


श्री अगरचन्द नाहटा--हिन्दी साहित्य संसारमें सवत्र 
प्रसिद्ध हैं| बीकानेर के प्रमु्व साहित्यकारंमें स्वामी नरोत्तम- 
दासजी और दशरथजी शमके बाद आप ही का नाम लिया 
जाता है। आपने हिन्दी साहित्यके हतिहासमें जो सेवा की 
है, वह अभिनन्दनीय है। हिन्दी साहित्यके प्राय: सभी 
साहित्यकारोंका यह मन्तव्य रहा है कि जेनोंने हिन्दीमें कोई 
महत्वपूर्ण रचना नहीं की है, जो की भी है वह साम्प्रदायिक 
है| पर आपने अयने लेग्वों द्ररा हिन्दी साहित्यकारोंकी यह 
भ्रमात्मक सिद्ध करके प्रमाणित कर दिया है कि प्राचीन- 
कालमें भारतीय संस्कृति और इिन्दी-णदित्यके निर्माणमे 
जैनविद्वानोंका पूरा पूरा द्वाथ रद्दा है ग्रत: वे हिन्दी-साहित्य 
के इतिझसमें गौरवपृणण स्थान पानेके अधिकारी हैं! श्रतः 
आपके इस कार्यके लिये हिन्दी-साहित्य हमेशा ऋण रहेगा। 
ग्रापने उच्च शिक्षा प्राम न करके भी साहिला ज्षेत्रमें अपने 
अध्यवसाय लगन कमठता द्वारा जो उन्नति की है वह 
अनुकरणीय है। श्राप अ्रभी नवयुवक हैं, फिर भी शआ्रापकी 
प्रतिभाकी प्रशंसा वयोबृद्ध श्रद्धेय श्राकाजी, मुनि जिनविजय 
जो श्रादिने मृक्तकंठसे की है । 

इन पंक्तियाँका लेखक झापके आन्‍्तरिक एवं बाह्यसे 
सुचारु परिचित है । यह आराप ही की कृपा एवं सत्संग का 
फल है कि इस लेखके लेखककों भी सरस्वतीकी उपासना 
करनेका सुश्रवसर प्रास्त हुआ और उसने अ्रपनी कुछ तुच्छ 
रचनाएं “हिन्दुस्तानी, “अश्रनेकान्त', समाज-सेवकी 'बराल- 
सखा!, 'भुनभुना', “जनसत्यप्रकाश', 'जेनध्वज! ,“बीरपत्र' 
ओर “जैन आदि कई पत्र-पत्रिकाश्रोंमें प्रकाशत करवाई । 
अतः अधिक जानकारी रखनेके कारण संत्तिप्त परिचय 
प्रकाशित कर रहा हूँ । 





१ हिन्दीसाहित्यका प्रारंभिक-वीरगाथाकालके सम्बन्धमें 
आपने गदरी छानबीन कर नवीन प्रकाश डाला है इस 
सम्बन्धमें आपके नाम प्रवर राजस्थानीमें प्रकाशित हैं 


जन्म--भश्रीमान्‌ नाहटानीका जन्म वि० सं० १६६७ 
चेत्रबदी ४ को ब.कानेरके लब्ध प्रतिष्ठित श्रोसबाल कुल में 
श्री शंकरदानजी नाइटाके घरमें हुआ। श्राय अश्रपनी माता 
पिताकी का ४ संतान हैं | आयके ज्येष्ट श्राता श्री 
भरोदानजी, सभयराजजी श्र मेघराजजी बीकानेरके कमठ 
समाजसेवी एवं मिलनसार व्यक्ति हैं। 

बाल्यजीवन ओर शिक्षा--जेसा कि ऊपर लिखा जा 
चुका है, श्रापने साधारण शिक्षा ही प्राप्त की है। इसका 
कारण यह है कि आपके ज्येत्न श्राता स्व० श्री ग्रभयरामजी 
नाइटाका, जो अ्रच्छे विद्वान एवं एफ० ए० प्रीवियस थे, 
२२ वपकी अ्रवस्थामें अकाल देहान्त दोजानेके कारण 
ग्रापके पिताश्रंने आउको ज्यादा शिक्षा नहीं दिलवाई। 
श्रापको शिक्षा केवल ६ कक्षा तक स्थानीय श्री जेनपाठशाला 
में हुई । श्रापकी साहित्यताधनाके विषयको लेकर “तरुण- 
जेन” के संपादक श्री मंबरमलजी ध्िधी, बी० ए० 'साहित्य- 
रत्म! ने लिखा हैं-- 

' यह श्राश्यय और उल्लासकी बात है कि एक कुशल 
ब्रौर व्यस्त अध्यवसायी द्वानके साथ-साथ श्रीनाहटाजोकों 
साहित्के अध्ययन और खोजका इतना शौक है कि कालेत 
और यूनिवर्सिटीक) शिक्षा न प्राप्त होने पर भी आपने अ्रपने 
अध्यवसाय द्वारा भाषा और साहितायमें ग्रच्छी प्रगति को है। 

नवजीवनका अभ्युदय--परठशालासे बिदा लेकर 
श्री नाहटाजी व्यापारिक क्षेत्रकी श्रोर अ्रग्नमर हुए। इसके 
लिये आपने सब प्रथम १४ वषकी अल्यायुमें वि० 
सं० १६८१ मिति आपाद मुदी ६ कों सिलद्ट कलकत्ता 
ख्रादिकी यात्रा व्यापारिक ज्ञान प्राप्त करनेके लिये की। 
डेढ़ वर्षकी लंबी यात्रा कर आप वापिस बीकानेर बि० 
सं० श्८्ूपरे में आये सौमाग्यवश वि० सं० १६८४ माघ 
सुदि ४ को प्रात:स्मरणीय स्व० श्री कृपाचन्द्र सूरिजी व उन 
के शिष्य 3पा० सुखसागरजी महाराज बीकानेर पधारे और 
आ्राप दीके बावा--श्रीदानमलजी नाइटेकी कोटडीमें बिराजे | 


० झनेकान्त 





पूज्य महाराजभीके सत्संगसे श्रापके दृदयमें जेन- 
साहित्यके मनन एवं पुनरुद्धारकी उत्कट अ्रभिलाषा उतन्न 
हुई । और उन्हींकी सत्संगतिसे श्रापका हृदय साहित्य, धम 
तथा अध्यात्म जेसे गूढ़ विषयोंकी श्रोर आकृष्ट हुआ। 
यहींसे श्रापकी प्रतिभाके प्रस्कुटनके लिये क्षेत्र मिलता हे 
झोर वे अपने उद्देश्यको प्राप्तिके लिये बद्ध-परिकर हो 
जाते हैं। 

झ्रापका घामिक और आध्यात्मिक जीवन भी विशेष 
मदतपूर है। आप वर्षभरमें कभी रात्रिमें भोजन करना तो 
दूर रहा पानी भा नहीं पाते । आप प्रातदिन सामायिक एवं 
स्वाध्याय करते हैं| जेनग्रन्थोंका आपने गहन अध्ययन एव 
अनुशशालन किया हद । जिसके परिणाम स्वरूप आपने 
'सम्यक्त्व' नामक एक पुस्तक लिखी दे जो अभी श्रप्रकाशित 
है। आध्यात्मिक विचारणा श्आापका अत्यन्तप्रिय विषय रही 
आपने भारतक प्रायः सभी जेन-तीथों श्रौर ऐतिहाणखिक 
स्थानोंका पर्यटन किया है । 

व्यापारिक क्षेत्र--आपने व्यापारिक छ्ोत्रमें भो 
शग्राश्वयं-जनक उन्नति की हे । आपका व्यापार कल- 
कत्ता, बोलपुर, चापड़, सिलइट, खलपाडा और बाबूरहाट 
आदि आसाम-बंगाल प्रान्तामं पाट, चावल, गल्ला कपड़ा और 
आदतका होता हैँ। सिलदट व बाबूरदाटकी दुकानोंका 
काम आप हूं। देखते हैं | बाबूरदाटमें तो जनता “श्रगरचंद 
नाइटा! फमकों राजा बाबू” का फर्म कइ कर पुकारती है । 
श्रापने भ्रभी सिलइटमें 'नाइटा होजियरी' नामक एक 
फेक्टरी स्थापित की थी | 

व्यक्तित्व--श्राप सरलता और सादगीकी साक्षात्‌ 
मूर्ति है । श्रापके जीवनकी यह एक विशेष महत्वकी 
बात है कि इतने प्रतिष्ठित साहित्यिक एवं घनो 
होकर भी झ्राप पाश्चात्य फेशनके गुलाम नहीं हैं, जो कि 
झाजकलक नवयुवकोंमें श्रधिकांश रूपमें दृष्टिगोचर होती 
है। श्रमिमान तो आपको छू तक नहीं गया है। जो भी 
आपसे एक बार मिल पाता हैं वह आपके व्यक्तित्वसे अब- 
श्य प्रभावित हो जाता है। ञ्राप द्वानहार उत्साह्दी एवं नवीन 
विचारोंके युवक हैं | हुस समय आपके धर्मंचंद नामक एक 
पत्र व दो पुत्रियां हैं । 

साहित्यिक और सावेजनिक क्षेत्र--आपका साव- 


[बष ८ 


जनिक ज्षेत्र ग्रभी इतना विशाल नहीं हे। भिर भी अ्र० 


भा० मारत्राड़ी सम्मेलनकी सिलइटशाखाने आपके कार्योंसे 
प्रभावित होकर आपको अपना मंत्री चुना था। और साथ 
ही सम्मेलनकी कलकत्ता वर्किड्ग कमेटी तथा नागरी प्रचा- 


रिणी सभाकी प्रबन्धकारिणी कमेटी (सं० १६६८-१६६६) 
क लिये आप सदस्य निर्वाचित हुए हैं। इसके श्रतिग्क्त 
प्रत्यक्ष अथवा परोक्ष रूपसे आय बीकानेरके साहित्यिक और 
जैनसामाजिक कार्यामें निरन्‍्तर भाग लेते ही रहते हैं। 
ब्रैकानेर राज्यके सात्यि-सम्मेलनके श्रन्तगत राजस्थानी 
साहित्यपरिषदके श्राप सभापति भी रह चुके हैं । 

साहित्य क्षेत्रमें आपने विशेष रूपसे प्रगति की हैं। 
आप हिन्दी एवं राजस्थानी भाषाओ्रोंके उत्कृष्ट लेखक 
संकलन कर्ता एवं संपादक हैं। आ्रापकी भाषा सरल, ठार, 
गर्भित व नवीन विचारोंसे ग्रोतप्रोत रहती है। जो कुछ भी 
अप लिखते हैं, उसे प्रमाणोंकी तराजूमें तौलकर लिखते 
हैं। आप गंभीर विचारक एवं अ्रन्वेषक है। राजस्थानी 
साहिय और जैनसाहित्यके सबन्धमें आपने श्रनेक बहुत मह- 
त्वपूर्ण खोजें की हैं | जेनसाहित्यमें तोआप विशेष पार गत है। 

श्राप कई वर्ष पूव कविता भी करते थे आपकी कबि- 
ताओंकी संख्या करीब १०० है, जिनमेंसे बहुत सी श्रप्रका- 
शित हैं | बादमें श्रापने कविता करना इस विचारसे छोड़ 
दिया कि हमारी आजकलकों कविताएं दुनियाँका इतना 
कल्याण नही कर सकतीं, जितना कि प्राचीन कवियोंकी 
उत्कृष्ट रचनाएँ | वे नष्ट होती रहे और हम नत्रीन रचना में 
लगे रहें उनकी कदर न करें यह अनुचित दे ,इसी हेतु श्राप 
प्राचीन कवियोंकी कविताओ्रोंका संकलन कर उन्हें प्रकाशित 
कर रहे हैं जिनका एफ संग्रह 'ऐ० जैनकाव्य संग्रद' के 
नामसे प्रकट दो चुका है | 

श्राप निरन्तर कुछ न कुछ लिखते दी रहते हैं | भाप 
दिनके किसी क्षणकों आलस्यमें न गंवाकर साहित्यसेवार्मे 
लगाते हैं | श्राप कुशल व्यापारी हैं फिर भी व्यापार करते 
हुये जो समय बच रहता है वह साहित्य सेवा ही में व्यतीत 
करते हैं। मेंने इन्हें कभी व्यर्थंकी गप्पें हाँकते नहीं देखा । 
जब देखता हूँ तभी इनकी लेखनी श्रविभान्त गतिसे चलती 


ही रहती है। झ्राप जब बीकानेर में निवास करते हैं तब श्राप 
दिनरातमें १२ घंटे साहित्यके पठन, संग्रह एवं लेखन में 


व्यय करते हैं। सच है परिश्रमका फल मीठा है। आप 


किरण १ ] 





छाफ्फ़ांरट ॥एश्ाई गाते शाह्ठी पांगेया8" के 
ज्वलन्त उदाहरगा हैं । 

अपके लेख जन तथा जनेतर सामयिक पत्र-पत्रिका श्रों, 
यथा. ईिन्दुस्तानी', 'राजस्थानी', 'भारतायविशा', “जेन- 
सिद्धान्त', नागरी प्र० पत्रिका, जंनसस्यप्रका श', अनेकान्त, 
अआ्रादिमेंनरन्तर प्रकाशित होते रइते हैं। आय प्रत्येक 
लेखमं आपका सूक्रमवेषणा शकि नवोन्मेष गाल-) प्रतिभा 
एवं स्वत/मुखी मेघाका विलक्षण सम्मिश्रण होता है। अब 
तक आपके २०० से ऊार लेख सामयिक पत्र-यत्रिक शर्म 
प्रकाशित हे चुके हैं। आपका कई वष पथ '"जनदत्त सूरि' 
नामक लेसके लिये फलोधी जन संबकी आरस एक रजत 
पदक भी मिल्ना था | 

आप लेखक मंग्राहकके अतिरिक्त उच्च काटिके समा- 
लानक एवं सम्यादक भी है। आपब कलकत्तेस प्रकाशित 
“४राजम्थानो के सह-संतादक भी रह चुके और अभी 'राज- 
स्थान भारती' के संगरादकाम भी आपका शुभ नाम है । 

आपने अपने यहाँ 'झमय जेनपृस्तकालय, 'श्रमय 
जेनग्रन्थमाला' तथा 'नाइटा कलामबन की स्थानना की है । 
आपके संग्रहमें १००० के लगभग दृस्त-लि[सिन प्रतियें 
४००० के लगभग मद्वित ग्रंथ हैं तथा अन्य प्राचीन सामग्री । 


यथा चत्रों, सिक्कों आदि! का भी अ्रच्छु संग्रह है। ये आप 


९ प्राचीन उंचाग, राजामद। राजाओं कि, स्वास रुकक » सवा ल 
बंशावलियें आद महत्वपृण सामग्री | 


मह।वीर-उपदेशावतार ४९ 


की श्रप्रतिम संग्राइक-बर नके सात्षात्‌ उदाहरण हैं| श्रमान्‌ 
रायबदादुर डा० गौरीशडूुरती आका अपने बाकानर राज्पक 
इतिहास खण्उ २ प्ृ० ७१५४ में लिखते हैं कि --"यह 
प्रमन्नताका विषय है कि बीकानेरके उत्साह्दा जनयुवृकों--- 
अगरचंद भवरलाल नाइटा (आोसवाल) ने अब इस प्राचीन 
जेनमाहिलके उद्धारका भार अपने हाथम लेंकर बढ़ामे 
प्राप्त सामग्रीके आ्रधार पर आलाचनात्क ढगसे कुछ सुंदर 
ग्रन्थोकी रचना की है, जे! इानहासके लिये महलप्रणं है। 
नाहटा बन्धुआने न दोने वाले जेनसादित्यक ग्रंथों७। परि- 
श्रम पूवक निजी व्ययस स्वरीद कर अपने संग्रदम सुरक्षित 
कर लिया है । बीकानेर यात्राके समय भुक कई बार उनके 
मंग्रदक। देखनेका ग्वसर भिला था । 


ग्रायके साथ आपके आतप्यत्र श्री मंवरलालजी नाहटा 
गी लादित्यिक क्षेत्रम संजगन हैं। आने अनी तक ७ ग्रंथों 
का प्रणायन किया है। जिनमस 'युग प्र० श्रीजिननंद्र पर, 
'द।दा कुशल? रि, “मणिधारो श्री जिनचंद्रसरि तथा एऐति- 
हासिक जेनक व्यसंग्रद मुख्य हैं| ये ग्रन्थ ऐविदासिक हृशिसे 
अत्यन्त महत्वके हैं। ये सब ग्रन्थ आपके अनेक वपकि 
गहत अन्वेषण और वरिश्रमकें फल हैं। भाग्तके प्रायः 
सभी दिन्दी साहित्यिकों, एलिदानिकाव परत॒त्याचार्योने श्राव 
के ग्रस्थोकी भूरि-मूर वसा को है | 


महावीर-उपदेशावतार 
( लेव्यक्--पं० अरजितकुमार जेन शाम्री ) 
-+ब+->०५29:22/<६--- 


४५९, ६५ 


कि स्‌ भारत वन्धराको जो श्राणित विश्वर्वद्य 
हि 2 


महान अश्रास्माएं उत्पन्न करनेका सीभाग्य प्राप्त 
हैं वह अन्य किसी देशकों नहीं मित्र सका । 
जगतको पविन्न श्रद्धिण[का दिव्य सन्देश देने 
$ बाले भगवान महावीर भी इसी भारतभूमि 
पर मगध देशमें शभ्रवतरित हुए थे । कुंडलपुरके राजा 
सिद्धाथंकी रानी श्रिशज्ञाकी कुज्षिसे इस अ्रनुर्म श्योतिषारक 


रतनका प्रादुर्भाव हुआ था । 


४ 20९, ्डु 
0० '०+ए५० 


मानवजीवनको छन्मत्त बना देनेवाल्नी योवन दशाने 
राजपुत्र महावीरकें दृदय आसनवयर रंचमाशञ्र भी श्रश्चिकार 
न जमा पाया | ज़गतकी विश्वमोहिनी विभूतियंनि उनके 
ग्रचतल्नचित्तको क्ेशमात्र भी प्रभावित न किया | अतएूत्र 
अ्रन्य प्रायाधारियोंकी ब्रन्धनसे छुड़ाने वाल महावीर प्रभु 
स्वयं विवाह-बन्धनमे न बंध और ३० वर्ष 6 योीवन काननमें 
ही राजविभूतिकों ठुकरा कर गृह जण्जाज्ञ मे श्रज्षण होगये -. 
हस ग्रादशसत्यागने भ्ररगवान मद्दाव्वीौकी ओर संसारका 


सका शराक मास, 





'र्‌, 
» दै) 


दृष्टिआक्पंण किया । 

तदन्तर सांसारक वातावरगास दूर रहते हुए, वन- 
परयंतोंकी निर्मनभूमिमें भगवान गहावार ने दुरूंप तपस्या 
की । सर्दी, गर्मी, वा अपने गे शरीरपर वितते हुए 
एकान्त स्थानोउर १२ वध तक पूर्ण मौन रहकर कठिन 
तपश्चर्या णरते रहे । इस बविकट, अ्रसाधारणया तपश्वरणने 
महा'मा मह्ावीरकों भगवान महावीर बना दिया । 
झ्राश्माकों सांसारिक कारागारमें बक्कात रोक २खने ली 
घातक कर्मबेढ़ी महावीरकी मह्ठती तपस्यास टूट कर अल्वग 
जा पछी जिससे कि उनक' श्रास्मीय अनन्त, अ्रनुपम प्रकश 
इस प्रकार प्रादुभू त हु था जिस प्रकार सूग्रपरसे बादलोका 
पटल हट जानेसे उसकी ज्योति निकल श्राती है । सृयंको 
ज्योति सीमित होती है. किन्तु सगवान महद्दार्तीरकी पूण, 
निर्मल ज्ञानज्योति श्रपीमित थी उस उ्पातिर्मे समस्त 
(त्रिज्ञोक, अ्रक्नाक , विश्व इस प्रकार प्रतिबि/ग्बत हुं।ता था 
ज्ञिस प्रकार निर्मक दर्पयामे मनुष्य मुस्ब | 

इसके सिवाय मोह, राग, द्वेघ, मद श्रादि आ्राध्या- 
र्मिक दूषित मल्त पूृणांतया महावीरक महान आ्राप्मा जिससे 
सर्वथा हट गये थे इस कारण भगवान महावीर प्रकार 
पूर्णाझ्ञानी थे उसी तरह पंणनिरज्जन-म्वच्छ भी थे । 

एवं ग्राश्मिक श्रनन्‍्त बाक्ति हनके श्रास्मामे प्रगट हो 
चुकी थी श्रीर श्राश्मासे विकलता सवधथा दूर होज्ञानंके 
कारणा भगवान मद्दायीर निविश्चन निराबाघ, परिपुण सुर्त्र 
भी प्राप्त कर चुके थे । इस प्रकार वे शरीरचारी किन्तु 
बन्धनविमुक्त जीवन्मुक्त थे 

भगवान महावीरके सवज्ञता रष्ठा होनेका वह शुम दिवस 
जीवनके ४३ वे वपषके वेश!ख शुक्ल्पत्तका दशवां दिन थ। | 

नाकक्नोकतासी देवोंको तथा उसके अधिपति सोच 
हन्द्रकों जब भगवान महांवीरके केवल्य प्राप्त द्ोनेका शुभ 
समानार ज्ञात टृथ्रा तब वे इस प्रथ्वोतलकी सबसे बड़ी 
विभूतिशें अपने नेत्रॉपे देखने सोस्पाद़ बआ्राये। जोवन्सुक्तका 
दशनकर बहुत हृष्ट ओर सन्‍्तुष्ट हुए । इन्द्रने भगवानके 
दिव्य उपदेश प्राप्त कनेके लिये अदभुत सुन्दर, विशाज् 
दिव्य सभा मंडपका निर्माण जिशका नाम 
'समवसर ण॒ु' था । समवशरणाके मध्यमें उच्च स्थानपर 
भगवान विराजमान थे । उनके चाँ ओर देव, मानव, 


हैँ 


करा +। 


अनकान्त 


| वष ८ 








पशु वगके लिये प्रथक प्रथक बैठनेके सुन्दर स्थान थे, 
दिव्य प्रकाशसे समवशरगणा शात-दिन जगमगाता था| अ्रसंख्य 
प्र णघारी भगवान महापवोरके दर्शनाथ तथा दिव्य उपदेश 
सुननेके लिये वहां एकन्न हुए | सबमें उत्पाह था, भ्रानंद 
था भ्रीर तीच्र इच्छा इस बातके सुननेकी कि “देखें भगवान 
हमारे उद्धारके लिये क्या कुछ श्रमोघ उपाय बतलाते हैं।” 


झिन्‍्तु महान अ्रश्चयं हुआ सब किसीको यह देखकर 
कि '“भगवानका मौन दूर नहीं होता । साधु श्रवस्थाका 
१२ वषका मौन अब भी बना हुआ हैं । यह बात तो ठीक 
है कि भगवान निरीह, निःस्पष्ट है । उन्हें कोई भी किसी 
भी प्रकारझा राग या इच्छाभाव नहीं, जनताको उन्होंने 
अपने निकट बुलाया नहीं और न उन्हें यह लालसा ही है 
कि जनसमूह उनके पास »कर बटठे, जनता उनके पाप 
आवे तो क्या ओर न आव्रे तो क्‍या, उनके लिये दोनों 
बात समान हैं, ले समस्त अभित्ञाप,ओंसे अतीत होचुके हैं, 
यह सब कुछ टीक है किन्तु अह भी तो टीछ है कि शअ्रभी 
वे शररधारी है, वाचनिक स्लाथन उनके निकट हैं, तीथकर 
कमप्रकृति श्रभी समाप्त नहीं हुईं, मौन ( मृक ) केवल्नी वे 
हैं नदीं उन्हें तो इच्छा विना भी त॑ थकर प्रकृति अ्रवश्य 
बुक्षवावेगी, लनके आध्प्रात्टिक निरावरण परिपुण ज्ञानका 
श्रांशिक लव भ जनऊाधारगाक] अवश्य पहुंचाबेगी, डनकी 
स्वमन्यता और विश्वपुज्य भावका भी प्रधान कारण यही 
दिव्य उपदेश हैं फिर वह अब सब सघन मिलनेपर भी क्षयों 
नहीं हो रहा, क्या कर्मी शेष रह गईं है (” 

इत्यादि विचारधार,य श्रागन्तुक श्रोताभ कि हृदयमें बह 
रही यीं। “शायद आन नहीं तो कत्ल भगवानका +ोन 
भंग अवश्य होगा । इस प्रतीक्षामं जनता निराश न हुईं। 
झिन्‍्तु यह क्‍या २--४-३१०-२० दिन ही क्‍या, पहला और 
दूसरा मास समाप्त होगया और दो मासके पीछे भी 
भगवानके मुखपरसे उपदेशधारा प्रवाहित न हुईं । जनता 
में अ्रदूभुत हैरानी थी : यह तो श्रोताग्रोंको निश्चय था कि 
उपदेश तो अवश्य होगा किन्तु यह श्रनिश्चय सबको 
बिकल कर रहा था कि वह होगा कौनसे शुभ समय / 


भगवानका प्रधान भक्त इन्द्र सबसे अ्रधिक विस्मित 
था क्योंकि भगवानके केवल्यसे त्ञाभ डटानेका सारा प्रबंध 


किरण १ ] 


तो उसीने किया था उसीकी बनवाई समवशरणा समामें 
असंख्य जनराशि एकत्र हुईं थी। आरगस्तुक जनताकोी लाभ 
पहुँचवानका प्रधान उत्तरदायिस्व तो उसीका था किन्तु बास 
उसके चशकी न थी, वह्द विवश (ल्लाचार) था | 

उसने अपनी अ्रवधि-ज्ञानश।क्तल भगवानके भीन- 
अवलन्बनका कारण जानना चाहा कि आखर कोन सी 
कभी रह गईं है जिससे मेरा प्रयत्न सफह्ञ नहीं हो रदा ? 
तब उसे ज्ञात हुआ कि यहां और तो सब कुछ है-- 
'कन्तु कुछ भी नहों हे | उपदेश सुनने वाले श्रसख्य 
प्राय भी यहां एकन्र हैं किन्तु प्रधान श्रोता यहां एक भी 
नहीं है | प्रचंड वाग्वाराकों सहन करने वाली प्रबन्न ज्ञान- 
घारिणी चट्टान यहां पर नहीं | अ्रतः दिव्य उपदेशओ पूर्ण 
घारण कर आगे उसे फेताने वाज्ञा महान व्यक्त जब तक 
यहां न हो तब तक भगवानका मौन-भंग भी क्योंकर हो । 
लिंदनीके दूधके लिये स्व्ंपात्र चाहिये। अतः गणुचर 
(अ्रहन्तके दिव्य, महान सा न उपदेशको सुनकर अपने 
हृदय परटक्ष पर ल्ग्ि लेने वाक्ा) अनुपम विद्वान, की कमी 
ही इस मौनका प्रधान कारसा है । 


तब इन्द्र उस समयके सबसे बड़े विद्वान इन्द्रभूति 
गौतमकों एकऋ युक्तिसे समवशरणमें लाथा। भगवानका 
दशन कर इन्द्रभूति गौतम निरभिम्तानी होकर भगवानका 
भक्त बन गया। उपदेशको श्रवगा कर, उसे घारण कर 
लेने वाला प्रधानपात्र आगया, सगवानका मौन स्वयं भंग 
हुआ, उपदेशधारा भगवानके मुखसे बढ चली । जिम 
प्रकार बुद्धिमान भव्य शिष्यके आजानेपर विद्वन गुरुके 
हृदयमेंसे विद्याका स्रोत मुस्द्वारसे स्वयं निकल पढ़ता है 
या वत्समके निकट अआजानेपर गायका दुध्ध स्वयं टपकने 
लगता है । तीथकर प्रकृतिकों भी बाहरी साधन उपलब्ध 
हुआ और भगवानकी दिव्य ध्यनिसे बिना किसी हच्छाके 
भी उपदेश हधाने रूगाँ। 

भगवानके दिव्य उपदेश प्रारंभ धनेका यह प्रथम 
शुभ दिवस श्रावगा बी प्रतिपदा था । इस प्रकार श्रहन्त 
होजानेपर भी ६६ दिन तक गणचघरके अ्रसद्धावमें भगवान 
मद्दावीरका न रहा। 

“इच्छाके श्रभावमें भी भगवान महात्रीरके उपदेशर्मे 


महावीर-उपदे शावतार ४३ 





समस्त तत्वोंका सूचप विवेचन केसे होगया यह बात सो 
जान बूककर, संकछपके कारगा ही हो सकती है, कोई भी 
चक्ता निरिच्छुरू रूपसे ठीझर व्याख्यान नहों दे सकता ? 

यह शका स्वयं दल हो जाती है जबक हम यह 
देखते हैं |क_॥ बाणीहा ज्ञानसे गहरा सम्भक है । जिस 
ज्ञानश्रेणीका व्यक्ति होता है उम्को आकस्मिक बायी भी 
उसी ढंगकी निकलती है । विद्वान स्वप्नदश।र्मे भी य,द 
बड़बढ़ावेगा तो उसके मुख निकल्ते हुए शब्द मुर्ख मनुष्य 
के शब्दोंसे भिन्न तरहके होंगे उनमें भी विद्वत्ताकी रूल्क 
होगी | यदि कोह डाक्टर (विशेषज्ञ) शराबके नशेमें बढ- 
बढ़ावे तो उसे अ्रनुद्ष्ट, इच्छाके अभावमें निकली हु 
वचनावल्लीम भी विशेषज्ञता या ड.क्टरीकोी गंघ पाई 
जायगी | यही बात भश्रगव।नकी दिव्यध्चनिके विषय 
समाधान कर देती है | 


चूकि वे भर्वज्ञ थे हतना ही नहीं किन्तु अनंत शक्ति- 
सम्पन्न, पूर्णा निरजन, पुण निराकुक्त भी थे जनसाधारणा 
की श्रपेत्ञा उनमें अनुपम विशेषत्रएं विद्यमान थीं--बे 
ज्ोकीत्तर हो चुके थे | श्रतः इच्छा न रहते टुए भी उनको 
वाग्घारामें सर्वज़्वञाकी कलर थी जैसा वे निरावरण, 
पूर्णज्ञानस जानते थे डनके वन भी वंध्ा हां प्रांतपादन 
करते थे। यदि एक वेद्य अपनी स्वग्नदशाप्रे बोलता 
हुआ |वना हच्छाकी वाणीम भी किसी रोगका ठीक निदान 
थ्रीर चिक्रिण बतला देता है ते सदा जाग्रत मवजञाताक। 
निरिच्छ वाणीमें सवज्ञताकी छाप कैसे नश्रावेगी ९ 

जगतमें बहुतसे श्र्कचर मनुष्य बिना यथथष्ट ज्ञान 
किये उपदेशकका चोगा पहन लेते है. और अपने अधूरे, 
ग्रपक्व जानस जनताओी तथा अ्रपने आपको परथश्रष्ट करते 
हैं। परन्तु श्रीवीर प्रभुने जब तक स्वय पूर्णाज्ञान और 
झार्मिक पूर्ण शुद्धिको प्राप्त न कर लिया तब तक साधु 
ग्रवस्थाम १२ वर्ष तक किसीकों कुछ उपदेश न दया । 
ग्रपना सुधार किये विना दूसरेके लिये लग्बे लेक्चर झाड़ने 
वाले दयाग्यानदाताओंंकोीं भगवान महावीरके हस शआ्रादशसे 
डपयोगी शिक्षा ग्रहणा करना अआरवश्यक है | 

'थोढ़ा बोज्ो अ्रध्धिक कास करो! यह बात तो भगवान 
जकी जीवनचर्यासे पद पदपर टपकती है । 


जा 


जेसलमेरके मंडारोमें प्राप्त कु नवीन ताड़पत्रीय प्रतियां 


(लेखक--श्री अगरचंद-नाहटा, भंवरलात् नाहटा बीकानर) 


7]-----३ ताम्यर जेन इस्तलिखित ज्ञानभगडारों& लिए 
। श्वे जेपलन्नमेर बहुत दही प्रसिद्ध स्थान है । वहां 
१-१ को ताढपश्रोय प्रतियोक्रा पूरा विवरणा गायक- 
| वाढ़ ओऑरिन्टयल सिरीजद्वारा सन्‌ १६२३ में 

| एक सूची५म्न स्वर्गीप चिमनल्ञाल डाझ्याभाई 
वक्नाल श्रीर श्री पं० ज्ञालचंद भ० गांधीक द्वारा समम्पा- 


दित प्रकाशित हुआ था जिसमें बढ़े भंडाएको ३४७ 
ताड़ुफण्ग्राय प्रतिय, तपागच्छीय भडारकी ६ ताइ० प्रतियोका 








परिचय प्रकाशित हुआ है | स्वर्गीय दलाक्ष महोंदयने 
यब्य भंडार, तपागच्छ भंडार, दूद्धरजी यतिभंडार श्रीर सेट 
थधाहरूवाहका भंडार, इन चार ज्ञान भंडारोंका दशन, 
अ्रवततोकन क्या था. और ताड़पत्रोथ प्रतियाके श्रतिरिक्त 
योदेसे कागज पर बिखे महत्व पूर्ण अंथोंता परिचय भी 
डप सूर्य दिया है | उस सूचीके अ्रवन्ञोकनके बाद 
यतिवठय पं० लच्मीचंदर्जीकी बनाई हुईं बड़े भंडार के 
कागजके प्रथांकी विस्तृत सूची हमें उन्हीं यतिज्ी द्वारा 
प्राप्त हुई थी। उनके भअवलो#नके अ्रनन्तर कई व्षसि 
हमारी प्रबन्न उत्तत्यटा थी छि जेसक्मेरके समस्त ज्ञान 
भंडारोंढी! भक्नी मांति अवज्ञोकन किया जाय । सोभाग्य 
वश भभा वह उत्कण्ठा पूण्ण हुईं, श्रीजिनहरिसागरसूरी 
जी महाराजके वहाँ बिराजनेस हमारे इस कार्यमें बहुत कुछ 
साहाय्य मित्ना सं० १६६४ के श्र वण कृष्णा १४ के दिन 
संध्याकी गाढ़ीस बीकानेरसे रवाना होकर अ्रमावस्याको 
राज्िमें पाह्कमेर पहुंचे, प्रतिपदाके दिन वहांके मन्दिरों 
के दर्शन-पुजन, लेखोंका संग्रह श्रोर यतिवरय्य श्री नेमोचंद्र 
जीके कुछ हस्तल्िखित ग्रंथोंक्मा भ्रवज्ञोक्न कर संध्या 
समय मोटर द्वागा जेसलमेश्को रवाना हुए। प्रात:काल 
जेसलमेर पदुंचकर वहांके दुर्गोस्थत भव्य अश्जनाक्षयों 
का दशशन पूजन किया, सदनंतरसूरीडीके दशन कर उसी 
दिन दुपहरमें यतिवय्य उ० श्री बृद्धिचंद्रजीके संग्रहका 


निरीक्षण किया। द्वितीयाको यह काय समाप्त कर दो दिन 
श्रीडड्गसीजीके भंडारके समस्त ग्रंथोंका 
अवल्वोकन किया इन दोनों भंडारके अश्रवत्नोकनमें श्रीयुत 
लक्षम॑ चंदजी यतिका सहःस्य उस्लेखनाय था, इसके बददे 
दो दिन तपागच्छीय भंडारके समस्त ग्रंथों देखने में क्गे । 
टूसके पश्चात्‌ खरतर श्राच।य शाखाके भंडार खुलवानेके 
प्रयत्नमें कुछ विश्वाम करना पढ़ा इसी बीच जैसी उपाशभ्रय 
के यत चुन्नौलालजीके संग्रहको देख कर दो दिनरमे 
आरसाय शाखाके भंडारके थंडेस ग्रंथोंको देखनेमे लगे 
फिर दुर्ग स्थित श्रीजनमद्रसूरी ज्ञान भंडार (बडा भंडार) के 
आवश्यक ग्रंथोंका निरीक्षण काय प्रारम्भ किया गया । 
इसी बीच दो दिन ज्रीद्वाकी यात्रामें कछगे, आते समय 
अमर सागरके मन्दिरोंका भी दर्शन किया । तदनंतर 
थाहरू साह भंडारका गझवल्ोकन करके बढ़े उपाश्रयके 
दनोंमें श्रवल्लोकन किया । 


में यात 


पंचायती भंडारक ग्रंर्थो* दो 
समय समय पर दुगास्थित मन्दिरोंके छंखोंका मिल्लान# 
एवं अ्रप्रकाशित लेखोंका संग्रह और घड़े भंडारके प्रंथों 
के अभ्रवक्नोक्नकफा काये चल्नता रहा, हस प्रकार २९ दिन 
जेमसलमेरकी साहित्य यात्रा करके वाहड़मेर आकर स्वर्गीय 
यति इंद्रचंदजीके ग्रंथोका निरीक्षण किया, वहांसे श्राते 
समय फलोदी तीथंकी यात्रा कर २६ दिनोंसे भादवा 
बदी १० को राग्निमं बीकानेर पहुंचे । 


जैघमेरमें कुल ६ ज्ञान-भंडार हैं बिनमेंसे चारके 
ग्रंथोंगा कुछ परिचय प्रकाशित हो जानेसे प्रसिद्ध ही हैं 
हमने उनके अ्रतिरिक्त १ उ० वृद्धिचंदजीका संग्रह; 
२ बढा उपासरा पंच/यती भंडार, ३ खतराचाय शाखा 
भंडार, ४ यति चुन्नीलालजीरा संप्रह, हन चारों भंडारों 
का नया अश्रवज्ञोकन किया इनके अतिरिक्त लु वागच्छके 
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* नाहरजीके जन क्ेख संग्रह ३ रे भाग (जेसक्षमेर) से | 





फिरण १ ] 


जेसलमेर के भंडारमें प्राप्त कुछ नत्रीन ताड़पत्री प प्रतियाँ ४५ 
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उपाश्रयें भी थोढ़ा संग्रह है पर कहं अ्निवायं कारण वश 
प्रयत्न करने पर भी उसे न देख सके | जिन नये चा। 
भंडारोंछो हमने देखा उनमेंसे खरतर पंचायती भंडारमें १४ 
भौर खरतराच।यं शाखा भंडारमें ६ कुल २० ताइपत्रीय 
प्रतियें नवीन मिक्ती उनका परिक्रय इस ब्लखमें कराया 
जा रहा है । 


पंचायतीभंडार १ (बढ़ा उपाश्रय)की ताडपतन्नीय प्रश्रिय-- 

जीतकट्पचूर्गि-पत्र १०६ अंतर्मे प्रायश्चित्र, सिद्धसन 
कृत समाचारी पत्रांक ११७ से जीतकक्प बृद्रत्यूणि-धन्ेश्वर 
सूरि शिष्य श्रीचंद्सूरि कृत पत्रांक १८७ में पूरा हुई है 
इस चूणिका श्रादि भग त्रुटित प्रतीत होती है | 

२ योगशास्म्रसबृ त्ति-कत्ता हेमचंद्रसूरि, पत्र ३१८ 
इसका पुष्पिका लेख यह ?ै: - सुतेन साधु गुणचंद्र स्ला० 
भुवनचंद्र सकल दिग्वल्य विख्याता वा० वातकीति कोमुदी 
विनजितामचन्द्र साधु भो हेमचंद्र महिपाल सा० रसनअ्राता 
पकल्न गु्‌ +०००००००००* न पा ७ महण थ्रावकंण श्री *» ०३०७७ १०१७ 
नप्रबोधसूरिशिष्यावतंशाना श्रीजिनचंद्रसूरसुगु  णां दया- 
ख्यानाय प्रदत्त | 

३ अ्रंग विज्ञा-- पत्र २६६ 

४ श्र हरविजश्र-मद्दाकाव्य सर्ग २, रत्नाकर कवि 
कृत, पत्र १०७, सं०१२२८ वेशाख सुदि १ श्रणहिल पतन 
में विविध लिपिज्ञ पं० सूपट लिखित । 

य वसुदेव हिणएडी प्रथम खण्ड, पत्र ८ । 

५ नन्दीचूर्णि:--शक संबत्‌ ५६८ में रचित, पत्र 
१८१ से २२३ पूर्ण। 

६ श् दशबेकाकिकचूश्ि-पत्र १८४ | 

य अनुयोगद्वारचू णिः 
(से ताडपतन्नीय पुस्तकके काष्ट फलक पर बह ही 

सुन्दर और चमकीले र॑गके चित्र चित्रित हैं जो देखनेपें 
प्राचीन होते हुए भी बिल्ञकुल्ल नएसे प्रतीत होते हैं। 


७ पंचकर्पचूर्णि-पत्र २०१, प्रंथाप्न ० ३१२५, देवा- 
चाय कृत । 
८ मुनिसुव्र॒तचरित्र-पत्र ३७४, अश्र,चंद्रसूरि कृत, सं० 
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१इसकी खूची यतिचरय श्रीक्ष चमीचंद्रजी महारा 


जने बनाई है | 


६१६८ आश्िन वदि $ भ्रणहिल पत्तनर्में जयपिंद्द देवके 
राभ्यमें जिखित । 

६ ध्म नेमिनायथ चरेश्र-रत्ता-हेमचंद्रसूरि, पत्र १६१। 

द बीरचरित्र-कर्ता हेमचंद्रसूरि, पत्र १७२ । 

१० ञझ जीतकल्पचूर्णि: --कर्त्ता-चन्दसूरि 

व श्रावकप्रतिक्रमणावृत्ति कत्ता--तिलकाचाय 

4१ स्याद्वादरत्नाकर-कत्तो वादिदेवसूरि, पतश्र २७३ | 

१२ स्कंदपुराणा-पत्र १८२ । 

५३ श्रावकप्रज्ञप्ति, सूच्मार्थ विचारसार जिनवश्नभ 
सूरिकृत) बड़ी संग्रहणी, भवभावनाप्रकरण (हेमचन्द 
सूरिकृत), सत्तरी , कुज्ष पत्र १६२, सं० १२०६ कार्तिक 
शु+ १४ रवि० लि०। 

१४ पाक्िक सूत्र वृत्ति-यशोदेवसू रकृव, सं० ११८० 
पाटणमें रश्षित प० २४० | 

खरतराचायंशाखा उपाश्रयकी ताडपतन्नीय प्रतियें--- 

१ तिल्रकमसरी--धनपाल्कृत, पत्र १६४, सं० 
१२५४ श्रीमाल गोन्रीय लच््मगाके वंशज यशोजवल्ञ की पुत्री 
रक्मिणीने सुमलिसिंह सूरिको समर्पित की, इस आशयकी 
६ शहहोबोकी प्रशस्ति है। दूसरी प्रशस्ति्में लिखा है कि 
सं० १४३१ पत्तनमें श्री जिमोदयसूरि शज्ये ज्ञानकंवश 
मुनि पश्चात इृह भुनिमेरूनंदन: | 

२ झ सवज्ञपरीक्षा-पत्र ७, गा० ४१ | 

ब दृषम गंडिया गा० १०० 

स ॒वोच्छेय गंडिका गा १७४ 

द सामुतिक कछोक १६ 

हैँ पाश्चनाथाष्टक फ बृहत शानित 

ज काब्रचक्र गा० २४ आदि 

३ तिक्षक मंजरी पत्र अपूर्णा 

४ थ् अ्जितशान्तिबृत्ति--मूज्न-जिनवन्लसम टीका- 
घर्मतिलक, सं० १३२२ फा० सु० ६ ब्विलित, पत्र ११ | 

ब महादेव लक्षण-ट्रेमचंद्र सूरि 
सप्रतिष्ठाबिबाद मोहोन्मृज़्न, पत्र ३९ । 
अंत-श्रीमंतों जिनदेवसूरिसुनिपाः श्रीज्षाटदेशान्तरे । 

ख्याते तुदुकेश्वरे मुरुवरे करस्या पि सूरे पुरः॥ 


४६ अनकान्त «& 


[ बषे ८ 





प्रावीणयातिशयस्य सूचकमिंद मोहन्रद चेतसो । 

वादस्थानकमाशु दुजेनजना इंकार हच्चयकिरे ॥ 

५ भर पंचाशक (हरिभद्रसूरिकृत), व दशनविशुद्धि 
गा० १३०, स पचक्षिद्ली (जिनेश्वर सू २), द श्रावकवत्त5 - सा 
(जिनेश्वरसू २), ई श्रागमिकवस्तुविच रसार ( जिनवश्लञभ ) 
फ पौघषधविधि (जिनवल्ञभ)। ज प्रतिक्रमणसमाचार। गा० 
४० ( जिनवज्नलभ );, च सूच्रमव्चिरसार, गा० १९३ 
(जिनवक्लभ) छ लोकनाज्ञ गा० $£ (जिनवल्क्षभ), 
ज आ्रागमोद्धार | क लघुत्षेत्र समाप्त गा० १०३, पत्रसंख्या 
२०२ । 

६ जयपाहुड सटीक भपर नाम प्रश्नव्याकरण, पत्र 
२२८. सं० १३३६ चे० सु० ५ लिखित । 
आदि-करकमल कल्वितमी क्तिकफत्ञ मिय छाल त्रयस्यावज्ञान॑ । 

यो वत्ति लीज्ञयेव हित स्व जिन नयतः ॥ १॥ 
ग्रंथकृत प्रश्नाव्यस्य जयपाहुइस्य निमित्त शाखस्यार भे)८) 
अत--जिनग्रहण परिज्ञाना्थ कृतयोयन।माक्तरे २ त्तर_ लाभा- 
क्लवाभादि सर्व वक्तव्य | 

अब जेसक्षमेर भाण्डागारीय ग्रन्थानां सूचीमें उह्लि- 
ख्तित कतिपय ताडपत्मनीप कृतियोंके सम्बन्धर्में नया प्रकाश 
डाला जाता है :-- 

१--तपागच्छ भंडार ताइपश्रीय प्रति नं० ७ का 
लेसख्खसन संवत्‌ १११९ मूल प्रतिकोी लिपिसे भिन्नाक्षरोंमें 
लिखा हुआ है श्रतः संक्तका उल्लेख पीछेस किसीने लिख 
दिया प्रतीत होता है । 

२--प्रति नं० € युगादिदेव चरित्र, मद्दातीर चरित्रके 
कत्ता सूचीमें हेमचंद्र बतज्ाये गये हैं पर यह ए महस्व 
की भूज है। सूचीमें प्रकाशित प्रशस्तिसे भी स्पष्ट है कि 
उक्त ग्रंथ जयभिष्ठ सूरि विरचित है, फिर न मालूम ऐसी 
भूल कैसे हुईं। हमने अ्रच्छी तरहसे इसका निरीक्षण 
किया तो दोनों ही चरित्रके कर्ता जयसिंह सूरि ही हैं । इस 
प्रतिके प्रारंभके १० पत्र नहीं है | पत्रांक २०३ श्र में एक 
आराधायका चित्र श्रोर पत्रॉंक २०३ ब में पुरुपचित्र और 
ख्रीचित्र है। पत्रांक १०१ श्र में ऋषभचरिज्नका द्वितीय 
प्रस्ताव ( प्रथम प्रस्तावमें १००१ छ्ोक पत्र ६६, द्वि० 
प्रस्ताव छो० ४८४) समाप्त हुआ है कुत्न ६ भ्रस्ताव हैं । 
इसके बाद महावीरचरित्रसे ७ वां प्रस्ताव प्रारंभ होकर 


१० प्रस्तावर्मे अंथयुग्म समाप्त द्वोते हैं । 

३--प्रति नं० ६ पंचमीकथाका ल्लेखन समय 
सं० ११०६ भी मूज्ष प्रतिके अत्तरोंस मिन्न है अतः यह 
भा पीछेसे झिसीने द्धिखा प्रतीत होता है । 

४--बढ़ा भंडारकी कहईं ताढ़पत्नीय प्रतियोर्मे चित्र 
देखनेमें भये पर सूचीमें उसका कोई उल्लेख नहीं है । 
प्रति नं० ३२, ४६, €२, ११०, १६८, १६६, को केवल 
त्रुटत लिख कर छोड़ दिया गया है पर इनमेंसे कह भ्र॒टि 
बंडलोको देखनेपर ग्रंथोदे नाम भी पाये जाते हैं जिसका 
विवरण इस प्रकार है--.. 

प्रति नं० ४६ श्र प्रत्येक बुद्धचरिनत्र--जिनल चम्यांक 
पत्रांक ३ से २८२ बीचर्मे भी त्रु० ब आगसविचार संबंधी 
पत्र ४१ से ८०, ६ व्याकरण पत्र १६८ से २६३ ड छेत्र- 
विचारादि पम्र १४ स १७२ एवं पत्र १३४ से $८९ में 
जिनवज्लपसूरि एवं भीमकुमारका नाम कई जगह आता है 
ग्रन्थका आदि अंत न होनेसे नाम एवं कर्ताका निश्चय नहीं 
हो सका पर ग्रंथ अ्रप्रसिद्ध प्रतीत होता है । 

प्रति न० ११० न्यायथमंजरी, प्रतिक्रमण-नियुक्ति, 
हृ्यादि । 

प्रति न० १६८ श्र मल्लनाथचरित्र--पत्र ११७ से 
२२४, इसका अंत इस प्रकार है-- 
नायाचम्मकट्टाओ उद्धरियं मल्लिनाहजिणचरिश्रं | 
सिरि भुवरणतुग हाणं देह सुणंताया भ्रव्धाणं ॥३४०॥ 

ब प्रदेशीचरित्र गा० २८० पतन्रांक २२९४ से २५७। 

प्रति नं० १६६ श्र सिद्धंत जुत्ती गा० ७२ सिद्धसन- 
सूरि, ब गौतमपृच्छा गा० ६४, स पश्चक्खाण सरूव गा०३२६ 
जसएवसूरि सं० ११८२ विर्चित उ प्रायश्वचित, कतौ-देव भद्र 
सूरि शिष्य पिद्धसूरि शि० जयानंदसूरि, इ गा० १६ अम्म- 
सूरि शि० नेभिचंद्रसूरि कृत ( अंत--चछायालसयं जीवाखं 
चिरइ भव नवासीणंं) | 

प्र नं०३२ व ९२ में--श्रटित फुटकर पत्रोंका संप्रद् 
है इनमेंसे नं० ३२ में सवमावना वृत्तिका १२६ वां अंत्य- 
पत्रकी प्रशस्ति हस प्रकार है--संवत्‌ १२६० वर्ष श्रावण 
सुदि १४ गुरावयेह श्रीमदणहिलपाटके महाराजाबिराज **' 
श्रीभीमदेवकल्याण विजयर ज्ये तत्पादपद्धोप जीविनि 
मह्दामात्य राग० श्री चाचाक: श्रीश्रीकरणादिसमस्तमुद्रा 


५ 


किरण १ ] 


ब्यापारानादि पंथयतीस्येवं काञ्ले प्रवत्तमाने रुद्रपत्ल्ीय 
322 देव सद्योपदेशेन भवभावनावृत्ति 
पुस्तक॑ विषय पथके कांसाम्राम वास्त० छ्ेखक सोहद उन्त 
महिलणे भब्वाप्रे शुद्धाप्रैश्न लिखितमिति | छ शभं भवतु 

प्रति ने० १५० में सूचोमें दिये हुए भ्राध्यास्मगीता 
जिनदत्तसूरि कृतका डक्स्तेख है ( सं० १११५ लि* ) प 
वह ग्रन्थ उसमें नहीं मिला, सुगु पारतंत्र्यके अंतमें 
भिन्नाक्षरोंमें पीछे पे किसीका लिखा हुआ सं १९ १५ अखश्य 
पाया जाता है | पता नहीं श्री दल्लाज्ञ महोदयने हसीको 
झाध्याप्म गीता नहीं लिख दिया हो | 

प्रति नं० ६० (१) प्रश्नोत्तर रतनमालत्रा दृत्तिकी प्रति 
हमने अपूर्ण खंतदमेंसे निकाज्नी पर उसकी प्रशस्ति षाले 
अंतिम पत्रका आधा हिस्सा खोजनेपर भी न मित्ा ्रतएव 
उस महद्ृष्वर्की प्रशस्तिकी अधूरी ही नकल दो सकी । 

सूचीके अतिरिक्त कागज व ताढ़पत्रके कई बंडल 
बाहरकी पेटीमें भ्रस्तब्यस्त डाले हुए हें उनमेंस १ बंडल्ञ्मे 
ताढपशञ्नीय बहुत सी प्रतियोंके फुटकर पन्न हैं जिनमें प्राचीन 
लिपियोंके कई पत्र ज्लिपिकी दृष्टिसे महत्वके हैं हमारे 
खयाकसे समस्त ताइपन्नीय प्रंथोंड्ी दुबःरा भज्ीभांति 


जेसलमेरके भंडारमें प्राप्त कुछ नवीन ताड़पन्नीय प्रतियां ७३ 





जाँच होनी चाहिए जिससे कोई महत्वपृर्ण झ्ातब्य मिल्ने 

ओर नवीन ग्रंथोंका पता चले | कागज परके प्रंथोक्री सूची 

में भी सैकड़ों ग्रंथोंको त्रुटित क्िख छोड़ा है न टन प्रन्‍्थों 
का नाम है न पत्र संख्या, हमने उन्‍हें देख कर भो कई 
मये २ प्रन्थोका पता कगाया है | 

असलमेरके संघ भौर विशेषत: ज्ञानमंडारके टूग्टियॉका 
ध्यन भी हम इस झावश्यक कायकी घोर आकर्षित करते 
हैं कि वे इस साहित्य संपत्तिकी भद्ी भांति सुरक्षा करें एवं 
योग्य साहिस्य वेत्ताशंके जाने पर कुछ उदारतापे काम 
ल्लेकर उन प्रतियोंका भक्तीभांति निरीक्षण करवाके सूचीको 
प्रमाणिक बनवाबे । 

# कागजपर लिखित ग्रन्थम हमार खाजस करवब २०० 
एस ग्रन्थोका पता चला है ॥।| श्रयावाधि साहित्यसंसारमें 
अशात हैं ऐस स्रन्यत्र अप्राप्य ग्रन्थोकी सूचा! अन्य 
स्वतंत्र लेख में दी गई है जा कि अनतत्यप्रकाशक 
श्रगले झक्कुम॑ प्रकट दागी । 

दृरिसागर सूरिजीसे ज्ञात हुआ 
भंदारम भी ताडयत्रीय ४ प्रतियें 

ज्ञाता० विशाक० उपासक ० 


कि अ्रैकागच्छे के 
मिली हैं जिनमे भगबदव॑। 
अंतगढादियत्र ग्रंथ हैं । 





रे प्राण ! नीचँतर ! कायर ! कम-हीन ! 
निःस्वाभिमान ! बल-बीय-प्रभा-बिहीन ॥| 
कतेव्य-हतु यदि कुण्ठित शक्ति तरी। 
तो दर भाग तज नश्वयर देह मेरी ॥ १॥ 
तू त्याग दे यदि मुझे नहि है विषाद। 
प कम त्याग नईहैं सद्य जनाउगबाद | 
है मृत्यु श्रेय बिन कतब सज्जनोकों ' 


था पुण्य-भूमि यह भारत कम-चेत्र | 
देखें तिसे हम बविनष्ट सजीव-नेत्र ॥ 
है दुःख ओर इससे जग क्या महान । 
तो भी नहीं समझता भयभीत प्रात ॥ ३॥ 
जैस शरीर बिच तू सबस्‍्त्र प्रान ! 
त्यों देश-बीच रइते जन कमवान।॥। 
तेरे बिना यह शरीर मरा कहट्ठाता। 
व्यों कम-दह्दीन जन देश नहीं सुद्दाता ॥ ४॥ 


सच्चा 
दवा बिनिन्‍्ध प्र जीवन दुजनोंको ॥९॥ क्षमयोगी 


पश्रीमाधतशुक्त 


जो जन्मते नहिं णहां फरतव्यवान | 
होता न भारत कभी जग फीतिमान || 
काई विशेष प्रतिभा न यहां दिखाती । 
ये देश-भक्ति, महिमा, सब नष्ठ ज्ञातो ॥५॥ 
जोलों स्वधमरत सज्लन थे प्रसिद्ध । 
था देशपूणा संख्य सम्पद से समंद्ध || 
होते बिहीन इसस जन शी नरनद्र। 
सवन्चि भारत बना अतिदश्ख-कन्द्र || ६॥ 
पीरुष्य-हीन लर भी खन करम-बीर । 
है सिहनी पकड़के दुष्ट लेत क्षीर ॥ 
जो वो फरे नहिं अश्रसम्भव बात काई | 
लेता निकाल्ल घुस सागर चम्तु खोइ ॥७॥ 
कत्तंग्य हां मनुजमे गुग है प्रधान । 
कत्तव्य से निवट दीन बने महान ॥। 
फत्तव्य की जगत में महिमा श्रशंष | 
कत्तब्य पालन द्वि कृष्ण महोपदेश ॥|८॥ 


हरिषेणकृत अपमश्रंश-धम्मपरीक्षा' 


(लेग्बक--प्रो० ए० एन० उपाध्ये | 
झनुवादक--साद्ित्याबार्य पं० राजकुमार शास्त्री 


स्‍्तब्निखितोंकी संकल्नित सूची देखते समय 
घमंपरीक्षा* नामक जैन ग्रन्थोकी एक बहुत 
बदी संख्या हमें दष्टिगोचर होती है । इस 
लेखमें हम विशषतया उन्हीं धमंपरीक्षाओं७ 
2००6 ।| का उल्लेख कर रहे हैं, जिनको रचनाश्रों 
4 में श्रसाधारण अमस्तर है । 
| १---ह रिषेण कृत घर्मपरीक्षा । यह 
अपभ्रश भाषामें है ओर दहरिषेणने सं० १०४७ (-»/६ 
सन्‌ ६८८) में इसकी रचना की है | 
२--दुसरी घमंपरीक्षा अमितगतिको है | यह माथव- 
सेनके शिष्य थे | ग्रन्ध संस्कृतर्मे हैं श्रीर सं० ०७० 
(सन्‌ १०१४) में यह पूर्ण हुआ। | 


तिलल 


१ बम्बई यूनिवर्मिटीके स्प्रिंज. रिसच . स्कालरकी 
हैतियतसे जब में पनाकी भण्डारकर रिसच इन्स्टिस्य 
में कुछ ॥कूतकी इस्तलिखितकों देख रहा था, मुझ 
हश्पिण॒ुकी यह अपभ्र श-धमपरीक्षा देखनेकों मिली। मैंने 
यई रचना पं० नाथूरामजी प्रेमी तथा प्रा० द्दीरालालजंको 
दिखलाई श्र उन्होंने यह इच्छा व्यक्त की कि यह ग्रन्थ 
जह्ाँतक द्वोमके जल्दी दी प्रकाशित हाजाना चाहिए । 

२--इस दिशाम प्रो एच० डी० वेलन्कर का 
'जिनरत्नकोष' बहुत दी सर्वाज्ञ सुन्दर कोश है। यह ग्रन्थ 
प्रेसमें हैं और इसका प्रकाशन भ० श्रो० रिं० इ० पूनाओी 
ओरसे द्वारदा हैं। इम प्रो० वेलन्कर के इस एकाकी श्रमके 
लिए धन्यवाद देते हैं और आशा करते हैं कि यद काश 
प्रकाशनके पश्चात्‌ निश्रय ही एक श्रत्यन्त महतत-पू्ण मूल- 
ग्रन्थ प्रमाणित द्वोंगा । यह इस कोषके रचयिता और 
प्रकाशककी ही कृपा है कि उन्होंने मुझे! इस ग्रन्थके 
प्रकाशित दोनेके पहिले दी उन फर्मोका उययोग करने दिया 
मुख्ययः जिनके आध'रपर दी धमपरीक्षाओ्रोंकी यह सूची 
तैयार की गई है । 
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३---तीसरी धर्मपरीक्षा वृत्तवि्ञासकी है। यह 
कन्नब भाषामें है और ११६०के त्वगाभग इसका निर्माण 
हुआ है । 
४- चौथी संस्कृत घर्मपरीक्षा सौमाग्यसागरकी है । 
इसकी रचना सं० १५७१ (सन्‌ १५१५) की है । 
१---पांचर्वी संस्कृत थमंपरीक्षा प्मसागरकी है| यह 
तपागच्छीय घधमंसागर गणीके शिष्य थे। इस ग्रंथकी 
रचना सं० १६४९२ (सन्‌ १५८६) में हुईं । 
६--छटवीं संस्कृत भर्मपरीक्षा जयविजयके शिष्य 
मानविजय गणीकी है, जिसे उन्होंने भ्रपने शिष्य देव 
विजयके किए विक्रमकी अठारहवीं शताब्दीके मध्यमें 
बनाया था | 
७--सातवीं घमंपरीक्षा तपागच्छीय नयत्रिजयके 
शिष्य यशोविजयकी है । यह सं० १६८०में उः्पन्‍न हुए थे 
अर २३२ वर्षकी अ्रवस्थामें परक्षोकबासी द्ोगए थे | यह 
ग्रंथ संस्कृतमें है थोर बृत्तिसहित है । 
८ --आठवीं घर्मपरीक्षा तपागच्छीय सोमसुन्दरके 
शिष्य जिनमण्डन थी है | 
४--नवर्मी धर्परीक्षा पाश्वंकीतिकी है । 
१०--दसवों घमंपरीक्षा पूज्यपादकी परंपरा-गत पद्म- 
नन्दिके शिष्य रामचन्द्रकी हे जो देवचन्द्रकी प्राथंनापर 
बनाई गे । 
यहपि ये हस्तत्िखित प्राप्य हैं और इनमेंसे कुछ 
झमी प्रकाशित भी होचुकी हैं | त्लेकिन जबतक इनके 
झन्तर्गत विषयोंका अ्रन्य ग्रन्थों के साथ सम्पूर्ण श्रालो चनात्मक 
तथा तुल्ननास्मक अध्ययन नहीं किया गया है तब तक 
इनमेंसे श्रनिकांश हमारे लिए नाम मात्र ही हैं 
२--यह अमितगतिकी घमंपरीक्षा है, जिसका पूर्ंख्प 








३-दे० एम० डी० देसाईकृत (बम्बई १६३३) 
'जेन साहित्यनों संक्षिम इतिहास |! 
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से अध्ययन किया गया है ' | मिरोनोने इसके विषयोकरा 
सग्स्तिर विश्लेषण किया है। इसके अतिरिक्त इसको 
भाधा और छुन्दोंके सम्बन्धमें श्राल्नोचनात्मक रिमाके भी 
किए हैं । कद्दानी ही कथावस्तु किसी भी तरह जटिल नह 
है । मनोवेग, जो जैनघर्मका दृढ़ अरद्धानी है | अपने मित्र 
प्नवेगको अपने श्रभीष्ट घर्ममें ५शवर्तित करना च्रा;ता है 
श्रीर उसे पाटलिपुत्र ब्राह्मणोंकी सभामें लेजाता है । उसे 
इस बातका पक्का विश्वास करे लेना है कि ब्राह्मण वादी 
मूर्ख मनुष्योकी उन दस श्रेणियोमेंसे किसीमें नहीं हैं । 
जिनके बारेमें दस कहट्दानियां सुनाई जाती हैं श्रीर जिनको 
अन्तिम कथामें चार पूर्ताकी वे अद्भुत कहानियां स म्म/क्ञत 
हैं। जिनमें असत्य या श्रतिशयोक्तिस खूब हां। काम जिया 
गया है | सनोनेग ब्राह्मण वादियोंकी भिन्न-भिन्न सभाश्रेमें 
जाकर अपने सम्बन्धमें श्रविश्वसनीय कथाएं तथा झूुग्बेता- 
पूर्णा घटनाएं सुनाया है । वब वे इनपर अआश्चयय प्रकट करते 
हैं और मनेवेगका विश्वास करनेके लिए तैयार नहीं द्वाते 
हैं तो वह महाभारत, रामायण तथा अन्? पुराण वें तस्मम 
कह निर्योका हवाला देकर अपने व्याख्वानोंकी पुष्टिक किए 
प्रयत्न करता है । इन समस्त समाश्रमि सम्मिलित नेम 


पवनवेैगका विश्वास होता है कि पौराणिक क्थाओक 


१ एन० गिराना : डी घमपरीक्षा देस आ -तगति 
ली० १६०३, साथ दी बिन्टर निज; ए हिस्टी अफ 
इ| न्डयन लिटरचर भाग २ प्ृ० ५६१। पन्‍्नालालजी 
बे कलीवालने भे संस्कृत-धमयपर्गक्षा, दिन्दी अनुवादक 
साथ बम्बईसे १६०१ में प्रकाशित को थी। इसके बाद 
दूमग संस्करण मराठी अनुवाद ओर अ्रपेन्डिक्समें मूल 
संस्कृतके साथ १६३१ में ५० बाहुबलि शमाने सांगलो 
से प्रकाशत किया था। इसमे कहा गया है कि यह 
अनुवाद मुख्यतया वृत्तब्रज्ञामकी कन्नड घम परीक्षा 
के आ्रधारपर किया गया है और कहीं कहीं इसमें श्रमित- 
गतिकी रचनाका भी उपयोग किया गया है। लेकिन 
मिलान करनेयर यह आयोग ठीक नहीं निकला। प्रस्तुत 
खनुवादम वृत्तावलासकों ग्चनाका कोई चिह्न नहां है । 
इसमें बाकलीगालजीके दिन्दी श्रनुवादका बहुत कुछ 
आशय लिया गया है और यह अथ भी किसी पृथ॑वर्त्तो 
संस्करणसे ही पुनः प्रकाशित किया गया है । 
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चरित्र-चित्रग अ्स्वाभाविक और असंगत है. झोर इस 
तरह वह मनोवेगरू विश्वासमें पूर्ण रीतिये परिवात 
हो जाता है | ह 
प्रन्थका विषय स्पष्टलया तीन भागोंमि विभक्त है। 
जहां कहीं अ्रवसर झ्राया, अमितगतिने जैन थिद्धान्तों भौर 
परिभाषाओंड प्रचुरतास डप्योग करते ;हुए लग्बे त्तम्ब्े 
उपदेश इसमें दिये हैं। दूसरे, इसमें लोक-प्रिय तथा 
मनोरंजक कदानियां भी हैं जो नकेवल्ष शिक्षा-द हैं. वक्कि 
६ नर्पे उच्चकोटिझा हाथ्य भी है श्रोर जो बडी ही 
बुद्धिमक्ताके साथ प्रन्थके सर्वाद्नमें युम्फित हैं। अ्रथ च श्रन्त 
मे ग्रन्थका एक बद्ा भाग पुरायोरी उन कहानियोंप भरा 
हुआ है. जिनको अ्रविश्वपनीय बतलाते हुप प्रतिवाद 
करना है तथा कट्ठी-कदीं सुप्रसद्धू कथाश्रोक जेन रूपानतर 
भो दिए हुए हैं, हिनसे यह प्रताणित होता है कि वे कहाँ 
तक शर्कप्ंगत हैं । 
जहांतक असितगतिकी अ्रन्य रचनाओं और <नक्री 
स्पशट 
लेकिन 


च् 


घर्मपरीक्षाक! नपर्देश या गदहराईका सम्बन्ध है, यद्द 

हैं $ ये बहत विशुद्ध संस्कृत लिम्व छते हैं । 

धमंपरीक्षाम और विशेषत धुप्रमिद्ध 3पस्‍र्यानों टी गहराई 
में हमें बहुत बड़े अनुपात प्राकृतपन देखनेका मिलता 
है। इसमे संदेह होता है कि अमितगति क्रिसी प्राकृत 

रचनाक ऋणो।ं। रहे हैं| ५राणिक कहानियाकी अंग व 

प्रकाशमें ल्ञानेका ढंग इससे पहले हरिभवने.. अश्रयने 

धूताख्यान में अपनाया है । ये क्ोकप्रिय अख्यान, 
घामिक प्ृष्ठमूमसे विभक्त करनेपर भारतोय लाक- 
साहित्य के विशुद्ध श्रंश हैं. श्रीग म.नवीय मनोविज्ञानके 
सम्बन्ध एक बहुत सूचम भ्रन्तद प्टिका निर्देश करते हैं 
३-बृत्तविज्ञासकी घर्मपरीक्षा', जो कगभग सन्‌ 
| दस निबन्धका डयसंदारत्मक भाग, 

३ आर० नग्सिंदाचाय: कनोटकक वचरित, बेन्गलार 
१६०४ प्रृ० १६६ । अनेक वष हुए जब प्राक्कव्यमा लका 
नामक काव्य-यद्यावलीम अस्वुल घमरगीक्ञाके संएण 
संग्रद प्रकाशित हुए थ | मेरे पास जा असल चाचाका 
प्रति है, उसका मुखप्रष्ठ आदि फट चूका ह। इसलिए 
इलके प्रकाशनका स्थान ओर तिथि नदी बतलाई जा 
सकती | मुद्रणकलास प्रतीत द्वाता है. कि यद मंगलोौर 
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११६० की रचना है, कस्ढ भाषाका एक ऊम्पू ग्रन्थ है । 
य; दस अध्यायोमिं विभक्त है | अन्यथकारका कहना है कि 
इस ग्रन्थकी रचना इससे पुवंबर्तों संस्कृत रचनाक आधार- 
पर कीगई है भर तुलना करनेपर हमें मालूम होता है कि 
हन्दोंने भमिवरातिका अब्नुसरण क्यि। है। यद्यति वणनकी 
इष्टिसि दोभेंमि अन्तर है, क्लकिन क्थावस्तु दोनोंकी एक 
ही है। 

यह कननद धर्मपरीक्ता अब भी दस्तलिखित रूपमें ही 
विद्यमान है | भर प्राक्ताव्य मालिकामें प्रकाशित प्रन्थोंपे 
मालू 4 होता है ह वृत्तविल्लास गद्य और पद्च दोनों ही में 
बहुत ६४ दर कननद शैलीमें लिखते हैं । 

४--पद्मसागरकी धर्परीक्षा जो छनू १६४४५ हँ० की 
रचना है, पं० जुगलक्रिशोरज्ञी" के सख्वोजपूर्ण श्रध्ययनका 
विषय रहो है। वे हप्के सम्बन्धर्म निम्नलिखित निष्केषे 
प्र पहुंचे हें:--पद्मसागरने झमितगतिकी घर मपरीक्षासे 
१२६० पद्म क्यो स्यों उठा किए हैं अन्य पद्च भी 
इघर-उ घरके साधारण-से हेग-फेरके साथ ले लिए गए हैं । 
कुछ पद्म अपने भी जोड़ दिये हैं। इन्होंने सर्गाा कोई 
विभाग नहीं रक्‍खा है | अ्मितगतिके नामके समस्त प्रस्यत्ष 
भोर परोक्त उल्लेख यड़ी चतुराहंके साथ डढा दिये गये 
हैं।इप तरह पद्मपागरने अपनी रचनाम॑ श्रमितगति 
का कहीं नाम-निर्देश तक नहीं किया । इनको यह साहिस्यिक 
चोरी साम्प्रदायिक दृष्टिविन्दुको ध्यानमें रखते हुए सफक 
रूपसे नहीं हुई है भौर यही कारण है कि हस अन्थर्मे 
कुछ इस प्रकारके भी वणन हैं जो श्वेतांम्बर सिद्धान्तोंकि 
सर्वथा भ्नुरूप नहीं हैं | इस तरह पद्मत्रागरने अमितगति 
का पूर्ण तथा अनुपरण हो नहीं किया है, बल्कि उनकी 
धर्मपरीक्षाकी नकुत्त तक कर डाली है। 

५--हस निवन्धमें हम उन धर्मपरीक्षाश्रोकी चर्चा 


. से प्रकाशित हुई है। मेर पास इस ग्रन्थकी एक ताड मत्रकी 


इस्तलिखित है। यह शक सं० १३४२(+७८ सन्‌ १४२०) 
की लिखी है । इसकी हालत अच्छी नहीं हे | फिर भी 
कोई कननड़के स्कालर इसका आलोचनात्मक संपादन 
हे ओर मे "अं 
करना चाहें तो इसे में उन्हें सदष उधार दे सकता हूँ । 
के 
१ जेनद्वितंषी १३-७, प१ृ० ३१४-३२४ | 


नहीं बर रहे हैं, जिनकी हस्तलिखित प्रति या संस्करर 
हमें अ्यतक प्राप्त नहीं हो सके हैं। यहां हम केवल 
हबपेणकी धर्मपरीक्षाके सम्बन्धर्मे प्रकाश डालना चाहते हैं । 
इस ध्न्थको मुख्य विशेषता यह है कि यह ग्रन्थ अपअ'श 
भाषामें है और अमितगतिकी संस्कृत घंपरीक्षाके २६ 
वर्ष पहले इसकी रचना हुईं है | वस्तुत: उपलब्ध धर्म- 
परीक्षा अन्धेमिं यह सवप्रथम रचना है। इसके अ्रतिरिक्त 
इस ग्रन्थमें ऊयरामकी एक प्राकृत धर्मपरीक्षाका उतलेख 
आता है जो इसके पहलेकी है और जो अ्रब तक प्रकाशर्मे 
नहीं श्रासकी है । 


(ए) पूनाकी भणडारकर ओरियन्टल रिसच इन्स्टिक्यूट 
में हरिषेणक्रृव धमंपरीक्षाकी दो ह ०ल्ि०प्रतियाँ(नं० ६१७, 
१८७५-७६की श्रीर ५००६, १ झ८७-६१ की) विद्यमान हैं । 
यद्यपि १०० ६ की प्रतिपर तिथि नहीं है, किन्तु कागज और 
लिखावटकी दष्टसे यह दूसरीकी अ्रपेत्ता आधुनिक प्रतीत 
होत! है । यद्द प्रति खूब सुरक्षित है, किन्तु हभके ५६ए०, 
४७, ६६, ६६ए० पन्‍नोमें कुछ नहीं क्षिखा है श्रोर पुस्तक 
को मूल सामग्रीमें से कुछ स्थल छूट गया है । नं० ६१७ 
वाली प्रति आक्वार-प्रकारमें इसका श्रपेक्ञा पुरानी है। 
इसकी कोरें फटी हैं, कागज पुराना है और कहीं-कहीं 
पदिमात्राओंका उपयोग किया गया है। इसमें स० 
१५६५ छिखा है ओर किसी दूसरेके दाथका भ्रपूण रिम/क 
भी है जो इस बातकों सूच्चित करता है कि यह प्रति रन्‌ 
१६३८ से भी प्राचीन है । इसका १३७ वां पृष्ठ कुछ 
अ्टित है और चौथा पृष्ठ गायब है। दोनों प्रतियोंके 
मिल्लानसे संपूर्ण ग्रन्थ तैयार होजाता है और प्रथम संचि 
की सूचम तुल्नासे प्रतीत होता है दानों ही प्रतियां सवा 
स्वतंत्र हैं--एक दूसरीकी प्रतिलिपि नहीं | 

(बी) यह ग्रन्थ १९ संबियोमें विभक्त है ओर प्रस्‍्येक 
संथिर्में १७ से लेकर २७ कडावक हैं | हस तरह भिन्न- 
भिन्न सर्गोर्मे कडावकोकी संख्या निम्न प्रकार हैः-- 
१-२०, २८३२४, २८२२, ०७-२४, ५८-३० ६८-१६, 
७-१८, ८८२१२, ६-२५, १०-१७, ११-२७ । इस तरह 
कुल्ल मिल्लाकर २३८ कडावक हैं | हनी रचना भिन्न-भि्र 
अपअर श छन्दोंमें है, जिनमेंसे कुछ तो खास तौरसे इस 


किरण १ ] 


ग्रन्थमें रक्‍खे गए हैं। कुल पद्य-संख्या, जे सीकि हस्स- 
लिखित प्रतिमें लिखी है, २०७० होती है। संघियोंके 
उपसंहार या पुच्पिकार्मे किखा है कि यह धम्मपरीक्षा-धर्म, 
अथे, काम, मोक्ष स्वरूप चार पुरुषार्थोके निरूपणके लिए 
खुध, हरिषेणने बनाईंहै। उदाहरणके लिए प्रन्थकी 
समाप्तिके समयकी संघि-पुष्पिका इस प्रकार है:- 


हय धम्मपरिक्खाए चठवग्गाहिट्टियाए 

बुह-हरिषेण-कयाए एयारसमो संधि सम्मत्तो। 

(सी) दरिषेणने अन्य अपकभ्रश कवियोंकी तरह 
कड़ावकोंके भ्ादि भोर अन्‍्तमें अपने सम्बन्धर्मे बहुतसी 
शबातोंका निर्देश किया है | उन्होंने क्िखा है कि मेवाद 
देशमें विविधकला।श्रोमें पारंगत एक हरि नामके महानुभाव 
थे। यह सिरि-टजउर (सिरि-भ्ोजपुर / के घककड़ कुल्ञके 
वंशज थे | इनके एक घर्मास्मा पुत्र था, जिसका नाम 
गोवहुण (गोव्धन) था । उसकी पतनीका नाम गुणवती 
था, जो जेनघमंमें प्रगाढ़ श्रद्धा रखती थी । उनके हरिपेण 
नामका एक पुत्र हुआ जो विद्वान्‌ कविके रूपमें विख्यात्त 
हुआ । उसने किसी श्रपने कायंवश (णखियकज्जें) चित्तठद्ु 
(चित्रकूट) छोड़ दिया ओर वह अ्रचत्षपुर चक्ना 'श्राया । 
धहां उसने छन्द भीर अ्रत्नंकार शास्त्रका श्रध्ययन् शिया 
ओर प्रस्तुत घमंपराक्षाकी रचना की | प्रासट्विक पत्तियां 
नीचे उद्धुत की जाती हैं:- 

संचि ११, कडावक २६:--- 


इहय मेवाड-देसि-जण - संकुलि 
सिरिउत्तनउर-णिग्गय-घक्कड़-कुलि । 
पाव-कररिं द-कुं भ-दा रुगा-हरि 

ज्ञाठ कल्ाहि कुसलु णार्मे हरि । 
तासु पुत्त पर-णारि-सहोयरु 
गुश-गणा-गशणिटद्धि कुज्ष-गयण -दिवायरु | 
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१ बुध! झआाजकलको पंडित पदवीम मिलती जुलती एक 
सम्भानसूचक उपाधि मालूम द्ोती है । 

२ क्या (सिरि! उस नगरके नामका अंश है? यह ध्यान 
देनेकी बात दे कि श्रपश्रश 'भविसत्तक्हा' के करत्ता 
धनपाल भी घककड़ वंश ह्वीके थे । 


हरिपेणकृत अ्पश्र श-धम-परीक्षा 


शेर 





गोवहणु णामें उप्पण्याठ 
जो सम्मन्त-रयण-संपुण णयाल । 
तहीो गोवहु णासु पिब गुणवद् 
जा जियावर-पथ गिच्च थि परणयावह | 
लाए जणिड हरिसेण-णाम सुड 
जो संजर॒ठ विश्युद-कट्ट -विस्सु ह | 
सिरि-चिक्तरटु चहवि अचलउर हो 
राठ णिय-करजें जिया-हर-पद् रहो । 
सहि छदालंफार पसाहिय 
घम्मपरिक्ख एट्द तें साहिय । 
जे मज्मस्थ-मरणुब् आयशगा हि 
से मिच्छरा-भाउ झअवगरशण हि । 
श॑ सम्मत्त जेगा मलू खिउ्जह 
केवलणारखु ताण उष्पज्तटह । 
घत्ता-तही पृणपु॒ केव ल्ञ शाण हो 
शोय-पमाणद्री जीव-पर सहि सुदडिश । 
बाहा-रद्दिउ शयांतउ झाहसयचंतउ' 
मोकख-सुक्स्‍ब-भछ्तु पयडियउ । 
संषि ११, कडावक २७ :-- 
विककम-खिव परिवक्तिय-कालए 
खबवगयण वरिप-सहस्त-चउताब्ए । 
इय उच्परगु भ्रांवय-जर्स -सुददयरू 
डं भ-र्‌दिय-घम्मासव-सरयरू | 
बुध हरपेगाने हस ग्रन्थको रचनाका कारण इस प्रकार 
घतलाया है । उन्होंने लिखा है कि एक बार मेरे मनमें 
थ्राया हि यदि कोई श्राकर्पक पद्य-रचना नहीं की जाती है 
तो इस मानवीय चुद्धिका प्राप्त होना बेकार हैं। अर यह 
भी संभव है कि दस दिशास ए मध्यम घुद्धिका आदमी 
उसी तरह उपह्ासास्पद होगा, जेसाकि संप्राम-भूमिसे 
भागा हुआ कापुरुष होता है | फिर भी अपनी छनन्‍्द झीर 
अलंकार शास्म्र सम्बन्धी कमजोरी जानते हुए भी उन्होंने 


श्प्रति १-जा जिगायरस॒ुनिययपिय गुणव३ढ | 
४ प्रति १-चएव श्रवलउ रद, 

४ प्रति १-अइसयद॑तउ, 

& प्रति १-नरिययरतिकालए, 
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जिनेन्द्रब्मके अनुराग और सिद्धसेनके प्रसादसे प्रस्तुत 
ग्रन्थ लिख ही डाला | इस बातकी मिमक न रक्‍्खी .क 
हमारी २चना छिस दृश्सि देखी जायगी । 

(डी) ह रपेणने अपने पूर्ववर्तियोम चतुसुख, स्वयंभू 
और पुष्पवन्तका स्मरण किया है।वे लिखते हैं-- 
चतुसुख्रका मुख सरस्वतीका आरवास-मन्दिर था। स्वयंभू 
लोक और अ्रक्मोकके जानने वाले महान्‌ देवता थे ओऔर 
पुष्पदन्त वह आलोकिक पुरुष थे जिनका साथ सरस्वती 
कभी छोड़तो ही नहीं थी । दरिषेण कहते हैं कि इनकी 
तुकनामे में श्रःयन्त मन्द्रमतिका मनुष्य हूँ। पुष्पदन्तने 
अपना महापुराण सन्‌ ६६२में पूर्णा किया है श्रीर उन्होंने 
स्वयंभू तथा चतुमुंखका भी उल्लेख किया है ) स्वयंभूकी 
अ्रपेत्ता चतुसु ख पूव॑वर्नी हैं| 

घमपरीक्षा, पहले जयरामने गाथा-छन्दमें लिखी थी 
अर हरिपेयाने उसीको पद्धड़िया छन्दमें लिखा है। 

उपरिलिखित बातें प्रारं भके कडावकर्मे पाईं जाती हैं, 
मो इस प्रकार हैं:--- 
संचधि १, कडावक- १ :-- 

सिद्धि-पुरं घिद्दि कंतु सुद्धें तशु-मण-वयरों | 

भत्तिए जिग्ु पणवेवि चितिड चुद-हरिसण || 

मगुय-जम्मि वुद्धाए कि किउजड़ 
मणद्ररु जाइ कवच्यु ण रहज्जह । 
से करंत अतियागाय ओआरारिस 
हासु लट् है भड़ रणि-ग+ पोरिस । 
चउमुहं कव्वविरयणि संयभु व 
पुप्फयंतु श्रर्ण।णु ग्रिसुमिवि | 
तिणिण वि जोग्ग जेण त॑ सीण्ड 
चउमुह-मुद्दे थय ताव सरासद्द । 
जो सयंभु सो देर पहाणठ 
श्रह कट्ट लोया ज्ञोय-वियाणड । 
पुष्फयंतु णवि माणुसु वुच्चद् 
जो सरसइए कयाविशण मुह | 
ते एवंविह हुड जहु माणड 
तह छंद!लंकार-विहूण उठ 

कब्यु करंतु फेम ण॒वि लज्जमि 
तह विसेस गिय-जरणु किह रंजमि । 


[ वष ८ 


तो वि जिश्िंद-धम्म-अ्रुराएं 
खुहद-सिरि-सिद्धसे ण-सुप्साएं । 
करमि सय जि यत्निशि-दलक्ष-थिउ मल्ु 
झगुदरेह णिरुवम मत्ताहलु । 
घत्ता--जा जयरामें अ्रासि विरह्दय गाह-पर्बषि | 
साहमि धम्मपरिक्ख सा पद्धढिया-बंधि 
मालूम होता है सिद्धसेन, हरिषेणके गुरु रहे हैं. और 
इसीलिए सिद्धसेन अन्तिम सर्ग्मे भी इस प्रकार स्मरण 
किए गए हैं:-- संधि ११, कड़ावक २४५ :--- 


घत्ता-स द्धम णु-पय वंदहिं दुक्किउ णिंदहिजिण ६ रिसेण्‌ णवंता 


तहि थिय ते खग-सहयर कय-घम्मायर विविह सुदईं पावंता 

(सी) इन तथ्योंको ध्यानमें रखते हुए, कि हरिषेण 
श्रौर अ्मितगतिके ग्रन्थेका नाम एक ही है और एक 
रचना दूसरीस केवल २६ वर्ष पहलेकी है, यह श्रस्वाभाविक 
न होगा कि हम दोनों रचनाओ्रोंड्री विस्तारके साथ तुलना 
करनेके लिए पस्िद्ध हों। दोनों ग्रन्थोंमें उल्लेखनीय 
समानता है और जहांतक घटना-चक्रके क्रा सम्बन्ध है 
अमितगतिकी धमंपरीक्षाके विभिन्‍न सर्ग दरिषेणकृत 
घमपरीक्षारी विभिन्न संधियोंकी तुलना स्थूत्त रूपसे 
विभक्त फिये जा सकते हैं:--हरि० १-श्रमित० १, १७- 
३. ४३; हरि० २:-श्रमित०, 2, ४४-७, १८; हरि० ३- 
अ्रमित० ७, १६-१०, ५१; हरि० ४-श्रमित०, १८, ५२- 
१२ २६; हरि०, रज>श्रस्ति० २१, २७-१३; दरि० ६८ 
हरिपेणन ल्ोकस्वरूपका जो विग्तृत वर्णन किया हई वह उस 
को टिका ग्रमितगतिकी २चनामें एक्जगहनहीं है | हरि० ७- 
अमित० १४, १-१५ १७; हरि: झतच्श्मम्ित० १६, $८ 
श्रादि; हहि० ६-अ्रमित १६, २३ इत्यादि, हरि० १०- 
कल्पयुत्तोके वर्णनके लिए अ्रमितगतिकी धमरीक्षाका 
$८वाँ सर्ग देखिए और हरि० ११>अ्रम्तति० २०, कुछ 
प्रारम्मिक पय। 

कुछ म्थानोर्मे टीक ढीक समानता इस कारण नहीं 
मालूम की जा सकती है कि दोनों रचनाश्रोंमे एक ही 
स्थानपर शिक्षाप्रद श्रीर सेद्धातिक चर्चाये;ं समानकोंटिकी 
नहीं पाह जाती | क्ञोकस्थितिक जो विवरण हरिषेणने 
सातवीं संघिमें दिप्हें उन्हें अ्रमितगतिने <न्‍दींके समानान्तर 
स्थानपर सम्मित्षित नहीं किया है श्रीर न ३ नहोंने अपनी 
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सचनारमे कहीं भी उतने विस्तारके साथ उन्‍हें दियाहईे। 
हरिषेणने श्ाठवें सर्गके कतिपय कड़ावकर्मे रामचरितके 
सम्बन्धर्म कुछ जेनशास्त्रानुसारी कथाएं लिखी हैं । के न 
धमितगति हन कथाश्रोंको बिल्ञषकुब्न उढ़ा गए हैं. इपी 
प्रकार दरिषेशन १३९ वें धर्म अ्रपने सिद्धांतोंप श्रनुरंजिद 
रात्ि-भोजन-विरमणके सम्बन्धमें जो एक विशेष कथा 
दी थी वदह्द भी उन्हींने कुछ सौद्धान्तिक निरूपयोके साथ 
विज्वकुब्ष उड़ा दी है, किन्तु आचारशास्त्र के अन्य नियमों 
पर उन्हीं प्रकरणोर्मे सबपे भ्र्चविक उपदेशपूर्ण विवेचन 
किया है | लेकिन इघर-उघरके कुछ हम प्रकारके प्रकरयों। 
को छोड़कर अमितगतिकी रचनासे कुछ ,ऐसे पद्मोका निर्देश 
किया जा सकता है जो हरिषेणके कडावकोस बहुत कुछ 
मिलते जुतलते हैं | हरिपेणने अपने ग्रन्थका जो ग्यारद्द 
संधियोंसें विभाजन किया है इसकी श्रपेत्ञा श्रमितगतिका 
अपनी रचनाको २२ सरगॉर्मि विभक्त करना अधिक 
भ्रस्वामायिक है | जहांतक कथानककी घटना र्थो भौर उनके 
क्रमका सम्बन्ध है | दोनोकी रचनाश्रेर्मि बहुत समानता है। 
विचार एकसे हैं और उन्हें उपग्थित करनेके तरीकेम भी 
प्राय: अ्रन्तर नहीं हैं । नेतिक नियर्मो, ल्ोकबुद्धिसे पूर्ण 
हिलकर उपदेशों तथा सारगर्सित विवेचनोंके निरूपणामें 
झमितगति विशेषरूपसे मिद्धहस्त हैं। भोग-विज्ञास तथा 
सांसारिक प्रत्नोभनोंकी निंदा करनेमें वे श्रच्िक वाक्पटु हैं : 
प्रहस्थ और मुनियोक्े ल्षिए जन आ्राचारशास्त्रकें नियमा- 
नुसार जीवनके प्रधान छच्यको प्रतिपादन करनेका कोई 
भी श्रवसर वे हाथसे नहीं जाने देते । यहांतक कि नीरस, 
सद्धांतिक विवेचनोंशो भी वे चारावाहिक शल्धीमें सजा 
देते हैं | इस प्रकारके प्रकरणांके प्रसज्षमं दरिषेणकी धर्म 
परीक्षाक्री श्रपेष्ा भ्रमितगतिकी रचनाम हर्मे प्रधिक विस्तार 
देखनेको मिलता है | यद्यपि दोनोंका कयानक एक-सा है 
फिर भी सैद्धान्तिक ओर धार्मिक विवेचनोंक विस्तारमें 
झन्तर हे | 


झमितगतिके बणंन उच्चकोटिके संस्कृत-कक्षाकारों की 


सालंकार कविताके नमूने हैं, जबकि हरिषेणके वही वणेन 
पुष्प दन्त सरीखे अपभ्र श कवियोंई प्रभावस प्रभावित हैं। 
हसलिए नगर आदिके चित्रण मे हमें कोई भी सदश भाव- 
पूर्णा विचारऔर शब्द दृष्टिगोचर नहीं होते हैं । 
यहापि मधुत्रिन्दु-ह॒ृट्टान्तके वणनमें कुछ विभिन्न 
प्रकार अंगीकार किया गया है | फिर भी उसके विदरणा 
मिलते जुलते हैं। 
यदि उनका परंपरागत सिद्धान्तोंसे समन्वय न क्िया 
जाय तो यह संभव है कि कुछ प्रकरणमिसे एक-सी 
उक्तियां खोज निकाजब्ी जांय:--- 
(१) दरिषेण १, $६--- 
ते अ्रवराह॑ खमउ दर हुं । 
तो हसिऊयां मबण्वेएणं । 
भणियाों मित्तो त॑ परघुत्तो । 
माया-णे हिय अप्पाएं हिय। 
(१) भ्रमितगति ३, ३६-- ७--- 
यकश्यां घधमेमिव स्यक्वा ततनत्नर भद्रीा चिरं॑ स्थित: । 
छ'मतब्य ममाशेषं दुविनीतस्‍्य तर्तया ॥ 
उ्के पवनवेगेन हसित्वा. शुद्धचचेतसा | 
को धूर्तो भुगने घुरु-... वंब्च्यते न वशंवदे: ॥ 
(२) हशरिषेण २, *--- 
हय दुश्णगि वि दुग्गय-तशाय-तशां 
गिरहे विएु कक्‍्कड़--भार मिशां । 
आाइय गुरु प्र खिएवि मए 
व.यउ ण॒ उ जायए वायमएणए | 
(२) श्रमितगति ३, ८+*-- 
त॑ जगाद खचराड्ड #स्ततो 
भद्र॒ निर्धनशरीरभूरहम्‌ । 
झागतोदुस्मि तृण काप्रविकय॑ 
कतुमन्र नगरे गरीयसि-- 


[ क्रमश: ] 


वानर-महाहीप 


(सेखक--प्रो० ज्वालाप्रपाद मिंदद न, एम० ए०, एन्तू-एल० बी०, एफ० आर० ई० एस०) 
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॥॥॥_३ गवान्‌ रामचन्द्रके जीवनका सर्वोपरि महत्व 
भ व्ल्ट उनके शील स्वभाव व श्राचरणका श्रद्धितीय 


॥॥॥| 


_सवकाबकालिनककजकक, 
अ्कनअलवमरफरकमा, 
न्‍शराकारेडाताब. 
अकबर 
वर कमलशबमक, 
सम्मान, 
न्‍यदसह्ाकनमलान्‍नक 
अशलन्‍न्‍मण्जमसबहनलव. 
उदलमायबकटाननम, 
_किलका०न्‍कर्ावराजक 
अककटाकनमनल+ 
िल्काकगनतमहकाक, 


:3॥॥॥॥य होना, उनका मयौदापुरुषोत्तम होना, शाम- 
/ः राज्यका आदर्श उपस्थित करना तो है ही, 
| परन्तु उनके णीवनकी विशेष घटना, जिसके 


लिये वे श्राय-सभ्यवाके प्रतीक चिरस्मरणीय हैं, यह थी 
कि उन्होंने पहले पहलछ आये-सम्यताका प्रकाश बानर- 
महाद्वीपमें फेचा दिया | उनके समयसे पूव आय ऋषिगया 
बनवासमें घोर तपस्या करते हुए दण्ढ़क वन तक पहुंच 
चुके थे। उपके झागेके प्रदेशोर्मे कोई कोई विशिष्ट व्यक्ति 
ग्राय-पभ्यता व घाहित्यस कदाचित्‌ उच्ली प्रकार परिचित थे 
जिस प्रसार आज़ भारततपक्रा कोई सज्नन तिब्बत या चीन 
की भाषा व साहित्यके परिह्त हों । विश्वविजयी रावण 
तथा उनके भाई विभसीपणके वेदके ज्ञाता होनेमें कोई 
झ्राश्वय नहीं. परन्तु उस समय तक उन दक्षिणी देशोंकी 
जनता में आरय-सभ्यताका प्रकाश नहीं फैज़ा था । भगवान्‌ 
रामचन्द्रके दरण्डक वनसे निकत्न किष्किन्धा तक पहुंचने 
और फिर लंका तिजयने आय॑-समभ्यताको फैज्ञाकर आय॑- 
झादशशोको सर्वब्यापी बना दिया। 

यह बानर महाद्वीप कहाँ था ? यह प्रश्न बढ़ा महत्त्व- 
पूर्ण है। इसके यथावत्‌ उत्तरस संसारके इतिद्ठासकों वे 
समस्याएँ इत्र हो जाती हैं जिन्होंने बढ़े बड़े दृतिह्|सज्ञोंको 
चक्कर में डाल रखा है | उदाहरणके दिये लीजिये--- 

(१) झ्रायोका मुल्त निवास-स्थान दुनिया भरमें चक्कर 
खगाता फिरता है औ्रोर फिर भी निश्चित "क्तर नहीं मिज्ञता । 
तिब्बत, घाइवेरिया, तुकिस्तान, मध्य एशिया, उत्तरध्र व, 
मध्य यूरुप, नोरवे-स्वीडन, फारस, मेधोपुटामिया, 
अर्मीनिया, काकेशस, इत्यादि सभी प्रदेशों भायोदे जन्म- 
सस्‍्थानका अम दो चुका है | 

(२) फारस और भारतके आयर्मि विरोध हुआ था, 


परन्तु वह्द क्यों श्रौर कब हुआ, इसका कोई उत्तर नहीं 
मित्नता । द 

(३) संसार-व्यापी एक सभ्यता है जिसको “हीकियो- 
लिथिक कलचर ” कहते हैं| इसके विशेष तस्व तीन हैं-सूर्य 
की डपापना, बड़े बढ़े परथरोंदे प्राखसाद व मन्दिर बनाना, 
तथा मनुष्यकी बलि देना | यह सभ्यता संसारमें कहां शस्पश्न 
हुईं और किस कारणसे कब और किन रास्तोंसे संसारमें 
फैली, इसका कोई संकेत इतिहा-ज्ञ प्राप्त नहीं कर सके । 

(४)संसारकी स्ेप्रथम सभ्यता सुमेरियन सभ्यता कही 
जाती है, जिसके चिन्द्र मेसोप्रटामियाके महेन्जोदारोंमें मिल्ने 
हैं। परन्तु इसका मूज़स्थान कहां है, इन भारत,य और 
मेसोपुटामियाके अंशोर्मे क्या सम्बन्ध था, ।फर इप्तक+! कब 
और क्या अंत हुआ, इसका कोई जवाब नहों | 


(५) अमरीकार्मे माया लोगोंकी सभ्यता वहां की है 
अ्र्थात्‌ बाहरसे नहीं आई अर यदि बाहरसे आ्राइ तो कष्टों 
से, कब और किस रास्तेसे ? इसका कोई निश्चित उत्तर 
नहीं मित्रता । 


(६) भृतच्त्ववेचाश्रोका विचार है कि श्सी समय एक 
महाद्वीप था ज्ञिसका नाम 'गीोडवाना'” अथवा“ लीयूरिया” 
था जो श्रफ्रीका और भ्रमरीकाकों मक्नाता था और अब 
समुद्रके गर्भम है । भारतका दक्षिण प्रदेश, आस्ट्रेलिया व 
निकटवर्ती द्वीपसमुह्द, लड्ड) मेडेगास्कर इस्यादि हस॑.के 
भ्रवशेष सममे जाते हैं। परन्तु हस महाद्वीपके क्षोगोंकी 
क्या सभ्यता थी और उसका क्‍या हुआ ? इसका पता 
नहीं | अ्मरीकामें एक ““लीबूरियन” समाज बनी है जिस- 
का कहना है कि सन्‌ १६५३ के बाद फिर एक महान 
विश्व-युद्ध होगा । उसमें “ज्रीयूरियन” सम्यताका आरम्भ 
होगा और उस सभ्यताकी शिक्षा देनेका दावा वह सभा 
करती है, परन्तु इन कछोयूरियनोंका ऐतिटह्दासिक प्रमाण 
प्राप्त नहीं । 
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पुराणोंकी विशेषता 
इन सभी समसस्‍्याश्रोका बढा सुन्दर समाथान हमारे 
पुराणों में दिये हुए इतिहाससे प्राप्त होता है, जो संधारको 
किसी और पुस्तकसे नहीं मिलता। पुराणंको छ्ोगेनि 
गष्प समझ रखा है। परस्तु यह बढ़ी भूल दे । पुराणोमें 
वे कथाएँ हैं जो उनके दिखे जानेके समय भारतीय इति- 
हासके सम्बन्धमें प्रचल्लित थीं। उनके वर्णानर्मे भ्रतिशयोक्ति 
तथा क्रम-परिवर्तंव होना स्वाभाविक है । परन्तु उनमें कुछ 
तत्व नहीं ऐपा समझना नितान्त ग्रन्याय है। विशेषकर 
., जिन बातोंका समर्थन यूनानी, पारसी इस्यादि विदेशी इति- 
हासज्षों द्वारा हो, जिनसे हन कठिन समस्याश्रोका संतोष- 
जनक उत्तर मिले उनका निरादर करना तो सप्यसे आंखें 
बन्द करना है । पुराणोंही एक विशेषता है| वेदिक मन्‍त्रों 
के तो विभिन्न विद्वान अनेक श्रथ करते हैं परन्तु प्राण 
सम्बन्खमें भाषाद्षी ऐसी कठिनाई नहीं होती | श्रतएव 
जहां इस विषयमें मिन्न मत हो सकते हैं कि वेदोंमें हति- 
हासका वर्ण न है अथवा अध्यास्मका, वहां पुराणमे दिये 
हुए इतिहासमें ऐसी शझ्ठा नहीं की जा सकती | 
पौराणिक इतिद्वासमें हमको दो बाते बढ़ी अ्रद्भुत मिक्कतो 
हैं । एक तो यह ऊि जब कभी मनुप्योंका वणन श्राता है 
तो उनके समकालीन देत्य दानव, देवता, गन्घव, गरुढ , 
सपं, किन्नर आदिका भी वर्णान हैं | श्रतएव यदि हम थह 
पता लगा सके कि देवता व देत्व कहों रहते थे तो उनके 
सम्पकम प्राने वाले मनुष्यों श्रथवा श्रार्योर्ा मृज् स्थान 
निश्चयपूरत्र # बता सकेंगे । 
दूसरी बात यह है कि बानर और राखचसका उल्लेस् 
पहले पदक्ष ग्रेतायुण्में ही श्राता है। भगवान राम ही 
पहले सम्राट हैं, जिनको बानरोंरे ऐसा गद्वरा सम्पर्क प्राप्त 
हुआ हो | इससे झ्रायोंके दक्तिणमें विस्तार व समय 
निश्चय होता है. तथा उपीके सहारे उसपे पूर्वक इतिहास 
का भी समथन होता है । 
यानर फोन थे? 
यान को लोग बन्दर कद्दा काते हैं। पूजप्रपाद सु ज्लसी- 
दासजीने उनकी पूछो और नर्खों«। वर्णन किया है। 
आधुनिक विचारके क्रोग बानरका श्रर्थ “बनमें रहने वाले 
मनुष्य” करते हैं। तो कया वे भोज्षोंके समान मनुष्य थे ? 
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नहीं । क्योंकि उनकी बढ़ी ऊंची सभ्यता थी बढ़े 
बड़े राज्य थे, उन राज्योंकी श्रच्छी ब्यवस्था थी (बानरराज 
बालोका मंप्रिमणडल्ल था जो राज्यका प्रधन्ध करता धा), 
बड़े-बड़े इंजिनियर थे (बाल्मीकि रामायण में स्पष्ट जहललेस् 
है कि नज्ष श्रीर नीलने यन्त्रोकी सहायतामें समुद्र पर पृत्र 
बनाया), और उनमें भगवान हनूमानसे योगी घ ज्ञानी थे 
(जो ऐसे सिद्ध थे कि ब्राह्ाशरमें उढ़ सके, शरीरको भारी 
व हल़का यना सके इत्यादि)। श्रस्तु, ये “वानर'” बनमें 
रहने वाले असभ्य मनुष्य कदापि नहीं थे। फिर उनको 
बानर क्यों कट्दा जाता था ! 

भारतवषका द्िण प्रदेश पहले “लीयूरिया' महा- 
द्वीपका भाग था। बानरोंका देश भी दक्तिण प्रदेंशर्मे था, 
जहां रामजीकी उनसे भेंट हुई थी। इस महाद्वीपको 
'लीयूरिया इस जिये कहते हैं कि इसके निवासी 
ज्ञीयूर' के स्वरूपके द्वोते थे। 'लीयर एक प्रकारका 
बन्दर हाता है। इसके निव्राखी बन्दरक समान मुख वाले 
धोते थे | संसारकी मुख्य चार जातियोंमें 'नग्रों' (हब्शी) 
जातिका मुख कुछ आरेको निकक्ता हुआ होता है और 
कदाचित्‌ उसी जातिके किसी बंशभदको 'लीयरयन' 
कहते हांगे । नीग्रो अभी तक भ्रफ्रीका, झमरीका व प्रशांत 
महासागरके पन्य द्वोपोर्म पाये जाते हैं । परन्तु के नी य्‌- 
रियन भ्रसभ्य नहीं थे। समयके चक्रमें पढ़कर नाग्ों आत्त 
अपनी सभ्यता व राज्य स्तरो चुटी हे परन्तु वह सदवसे 
अपभ्य नहीं थी | श्रव मी प्रमरीकाममें हस जा टक बढ़े- 
बढ़े विद्वान व कार्य-कुशल़ ल्लोग उपमग्धित हैँ | इससे यह 
भी सहजर्मे ही समभझूमे आता है कि इस जालिकों हमारे 
हतिहासमें बानरजाति क्यों कहा गया है | श्रस्तु यह 
धबानर मह्दाद्वीप' वही 'क्रीयरिया महाद्वीप! है जिसका 
अधिकांश भाग ग्रथ समुद्रके भातर है । 

जिस समय यह बानर महाद्वीप समुद्रसे ऊपर था 
उस समय दक्षिया-प्रदेश भारतके उत्तरी भागसे प्रथक 
था। हिम,ल्य भौर विध्याचलके बीच बढ़े समुद्र थे | इस 
का प्रमाण भृतस्व-विज्ञानस भी मिक्रता है श्रीर पीराशणिक 
इतिहास तथा ऋग्वेद सेसी भृतस्व शासत्रके अनुसार 
ल्गभग २६ से ४० हजार वर्ष पूर्व राजपुताना और “गड़्ा 
जमुनी मैदान में दो बढ़े 'भू-मध्यसागर थे। कदाचित्‌ 


भ्द्‌ अनकान्त 
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दोनों जुड़े हुए थे | इसका नाम “टे थीज सी था। हिसा- 
क्षयके उत्थानके काईण इनका जल नीचेकी श्रोर अरबसागर 
ओर बंगालकी स्थार्दीमें मिज्ञ गया ओर इनके स्थान पर 
सूर्य! जमीन निकल आई । कदाचित उसी जज्न-प्रल्यके 
समय * ज्ोयरियन महाद्वीप” के अ्रनेक अंश जलमें टूब 
गये और ऊंचे भाग द्वीपोंऊ स्वरूपमें रह गये, तथा दक्षिण 
प्रवेशका सम्बन्ध उत्तर भारतस हो गया। 


पुराणाक्ी कथा है कि वतंमान “वैवस्वत: मन्वन्तर 
के ऋारम्भस पहले ८ चाक्तुप | मन्वन्तरके अंत पर 
मस्य अवतार हुश्रा, जिसने सरस्वती न्दीके तौर 
पर संध्या करते हुए राजा सत्यव्रयकों श्रानेवाले जल- 
प्रलयकी सूचना दी और वे राजा सत्यत्रतको श्रार्यावतछी 
अ्रन्य वस्तुश्रोंके “बीज सहित नोका पर चढ़ा कर ले 
गये। उस समय कदाचित ब्रार्यावत्त सर#वर्ती तक सी मत 
था | जन्न-प्रलयके उपरान्त वेत्रस्वत मन्वन्तरके आरम्भ 
में वेबस्वत मनु झायावतंकोी कीटे और श्रयोध्याका नया 
सू्यंतंशी गाउय स्थापित किया | यह अयोध्या उस प्रदेश 
में है जो जल-प्रलयप पूर्व समुद्र था और जन्न-प्रलयके 
पश्चान जहों सूखी जम न निऊुत्ष आई | अस्तु, वेवस्वत 
मन्वन्तरमें ही ग्राय लोग पूर्रीय आर दक्षिण भारतको 
झोर अग्रसर हुए और इसीलिए वानर महाद्वीपके 
श्रवशिषप्टके साथ श्राय॑ सभ्यताका सम्बन्ध इसी समय 
हुआ | हससे पहले अयथात चत्तुप मन्वन्तर तक आय 
लोग पंजाब प्रान्त तक ही रहे, क्यों5ि इसके पूत्न श्रीर 
दक्षिक में समुद्र थे । 


ऋग्वेद २५००० बच पुराना 

इस विचारका समर्थन ऋग्वेदस भी होता है | 
ऋग्वेदममं गंगा और यमुना दोनों नदियां पूर्वीय समुद्र' में 
गिरती हुईं कही गई हैं । इससप्रे स्पष्ट हे कि ऋग्वेदके 
निर्मोएके समय उनका सरगमप्त “प्रयागस्थान उपस्थित न 
था। उसके पश्चिम तक समुद्र रहा होगा जिससे यमुना 
भो समुद्र॒र्मे गिरती हुईं कही गई है । 

दस विचारकी पुष्टि उस कथासे भी होती है जिसके 
अ्रनुसार गंगा को सूर्यवंशी राजा भगीरथ ही प्रथ्डी पर 
खाये थे । अथोव उससे पहले गंगा हिमावयके प्रंसल्नमे 


ही गिरती थी और वहां जमीन निकल आने पर कद चित्‌ 
वह पहादम गुप्त होजाती थी भ्र्थात पृथ्वरीमें विद्वीन 
होजाती थी | फिर राजा भगीरथने डसके प्रवाहको दिशा 
देकर व्यवस्थित कर दिया | इसके अतिरिक्त एक विशेष 
बात यह दे कि ऋग्वेद पूर्वी प्रदेश मिथिक्ा और मरध 
का कोई उत्लेग्ख नद्रीं है | भ्र्थात्‌ इन प्रदेशोंके प्रकट 
होनेसे पूर्व ही ऋग्वेद बन चुरा था | 

उपयुक्त विवेचनसे दो बातें सिद्ध द्योती हैं । पाश्रास्यों 
का “ज्लीयूरियन' महाद्वीप ही हमारा 'वानर' महाद्वीप हें । 
दूधरी यह कि जिस समय वानर महाद्वीपके अंश जल- 
प्रजयस समुद्रके गर्भम नहीं गये थे, जिश्न समय राजपूताना 
और गंग -ज्मुनी मैदानमें 'टेथ।ज सी लहर मार रहा था, 
जो समय भूतरव-विज्ञानके अनुसार लगभग २४ से €० 
हजार व पूच तक था, जो समय वेवस्वत मन्वन्तरसे 
पहले चानत्तूप मनन्‍्वन्तरका था, उस समय ऋग्वेद उपस्थित 
था और उस समयके अ्रायौवतंकी प्रधान नदी कदाचित्‌ 
'सरस्वर्ती' थी जो अथ विलीन होगई औ्रौर उस समयका 
आ्रयावत मुख्यत: पंजाब प्रदेशमें था। कदाचित्‌ ये विचार 
हलिहासमें क्रान्तिकारी प्रतीत होगे परन्तु ये मनगढन्त तो 
नहीं दें | समयकी गणना हम अ्रपन विचारस निश्चित न 
करके पाश्रात्य भूतस्ववेत्ताओंके ऊपर छोक्ष्ते हैँ | यदि 
राजपूवाना व गंगा-ह5मुनी सम्द्र २५ हजार व्ये पृव थे 
तो ऋ वेद २४ हजार वर्ष पुराना ह और यदि एक लाख 
कर्ष पूर्व थे तो वह एक लाख वर्ष पुराना है। 


मार्तीय इतिहासज्ञ 

प्राय: पाश्चास्य इल्हासज्ञोंके पद-चिन्द्रापर चलन नेक लोग 
प्रामाणिकता सममते हैं और पाश्चात्य विद्वानू सप्वरके हति- 
हासको  बाहब्रिज” के सममबरस दही गदना चाहते हैं। 
झनेक प्रमा्णोप्रे अब कहीं वे ४ या ६ हजार वष ईस्पापूव 
तक पहुँचे हैं । परन्तु हमारे लिये यह अ्रकाव्य प्रमाण नहीं 
कहा जा सकता। हम भ्रपनी गयाना किसी कल्पनाके 
अाधारपर नो ज3रते, वरन्‌ पाश्चात्य भृतस्व-वज्ञानके भ्रनु- 
सार ही करते हैं | यदि हमें पाश्चात्य इतिहासज्ञोंकी हांमें 
हां मिज्ानेका मोह छोड़कर अपने अमुल्य पोराणिक 
इतिहासका आदर करने क्षगें तो हम शोर भी पद्भुत 


फिण?१ |] 
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रहस्योका उद्घाटन कर धस्तते हैं | 
झायोका समूलस्थान 


इस प्रकार यह निविवाद सिद्ध होता है कि श्रार्याह्ता 
मूत्ष स्थान पंजाब प्रांत व उत्तरी हिमालयका अश्रंचल्न दा! 
था | यह भी ज्ञात होता है कि भगवान रामचन्द्रका वेश 
सूयंवंश क्यों कहलाता है | हम ऊपर कट्ठ चुके हैं कि 
पौराणिक इतिहासके अनुसार मनुष्य अथवा शआरय क्लोग 
व देवता, देग्य इत्यादि समकालीन जातियां थीं। यद 
हम यह पता लगाल कि देवता और देय कहाँ रहते थे 
तो आयोका भी मुलस्थान मालूम हो जायगा। 

यूनानी हतिहासकज्ञकि भ्रनुसार एशिया माइनर' में 
पहले कोई 'कसपीआह' जाति रहती थी । इस 
'कसपीश्राई जातिके पूवजकेा! नाम 'केस्पीक्रोस' था। 
इसी 'केस्पीश्राईं' जातके नम पर काक्रेशस' पहाड़ 
और 'क्रेस्पीश्रन सागर! के नाम पड़े । यह कथा बिलकुल 
पुराणंके 'कश्यप' ऋषिश!। मरी मालम होती है। यह 
समानता प्रामाणिकताहो पहुंच जाती है जब यह मालुम 
होता है $ि हस 'केम्पीआई' जातिकी राजधानी 
'हिरकेनिया थी जो केस्पीअ्रन सागरके किनारे थी। तथा 
पारसी पैगम्बर  “जरदश्त' का जन्म नदीके 
किनारे हुआ था और देत्य' नदी केस्पीक्रन सागरमें 
गिरती थी । कश्यप ऋषिके वंशज 'हिरणयकश्यपए' ने 
ही हिरणयपुर नामक नगर वसाया था। दैस्य नदीके 
किन!र॑ निवास करनेसे “केस्पीआहई' जातिका दैत्या 
कहा जाना भी सममर्मे आता है | देत्य जाति यदि पास 
में केस्पी श्रन सागरके किनारे रहती थी तो अश्रन्य जातियां 
जो सब कश्यपकी श्रन्य स्त्रियोंस उत्पन्न कही जाती हैं 
कहां रहती थीं ! 


«नि 


ऊंधारका पुराना संस्कृत नाम गांघार प्रसिद्ध है जहां 
की राजकुमारी गांधारी महाभारतके घतराष्टकी रानी थी। 
कदाचित्‌ यही देश गंधव ज्लोगोंडा था और उसके पास 
का कायुक्ष प्रदेश किन्नर द्योगोंका रहा होगा । गंधव॑ और 
किन्नर दोनों ही बढ़े बलवान भीर डीज़्डोकवाले समझे 
जाते थे । द्वौपदीने जब विराटके यहां नौकर की थी 
तब पाँचों पांडवोंको उसके रक्तक पाँच गंधर्वोके रूपमें ही 


कहा गया है और अ्फगानिस्तानके रहनेवाले होते भी ऐस 
ही हैं| भ्रफगानिस्तानसे ऊपर तुड्स्तिन है भौर उसके 
सामनेका मैदान 'गिरेडेशिया' मैदान कहा जाता है । 
श्रीयुत नन्दक्षात्र डेने अपनी पुस्तक 'श्सातक्ष' में सिद्ध 
किया है कि तुक क्षोग डी पुरानी नाग जाति हैं। तुर्की 
उपजातियां जेसे 'सेस' “बासक इत्यादि भी सर्प 
राजाओ्रोंके नाम हैं| तत्षक, शेप, वासुछी प्रसिद्ध नागराज 
हैं। श्रीर इनका निवाप्त गशिरेडेशियार्म रहने वाले 'गरुद 
से मित्रा रहनेके कारणा दानोंमें कढ़ाई होते रहना 
स्वाभाविक है । 
पड़ी विचित्र यात 

एक ओर बडी विचित्र बात है। ये नागराज, शेष 
श्रीर गभ्ड लोग जिस प्रदेशमें रहते थे वह तिब्बतके 
समोपवर्ती है पश्चिमकी ओर ! 

निब्बतका श्र्थं कदाचित किसी दूसरी भाषामें नहीं 
मिलता परन्तु संस्कृतमें इसका नाम 'त्रिविष्टप' है जिसके 
अर्थ वेकुण्ठ' होते हैं । वैंकुगट विष्णगुका निवास स्थान है 
ओर गरुड व शेपनाग दोनों हं। विष्णक वाहन हैं । जिस 
समयकी ब्रात कर रहे हें--जबकि राजपूताना भोौर गंगा- 
जमुनी समुद्र तथा 'ज्ञीयरियन' महाद्वीप विद्यमान थ्रे"- 
उस समय तिव्बतका अधिकांश भाग बफस ढका हुआ 
था | कदाचित्‌ वहीं 'चैकुसग्ड' का निर्माण हुआ होगा। 
अस्नु, विध्याका क्षीरसागरमें निवास भी कहा जा सकता 
है| इसी प्रदेशके पास श्राज़ भी 'समरकन्द' पक प्रसिद्ध 
नगर है और उसी प्रदेशर्भ थ्राज भी 'मेरु|नामक पर्षतहे। 
भगवान विष्ख॒का निवास भी मेरु या सुमेरु पवतपर कह्टा 
जाता है और उसके पासका प्रदेश 'सुमेर खण्ड कहा ही 
जायगा । तिब्बतके राज़ाकों श्राज तक भरावानका अवतार 
समझा जाता है । 

वैकुएठके निर्माण सम्बन्धी एक कथा प्रसिद्ू है। जब 
वामन का अवतार हुआ तो इन्द्रने विश्वकर्माकी श्राज्ञा 
दी कि वह स्वरगंक समीप ही उसके छोटे भाई 'वामन' के 
किये एक नया स्वर्ग बनावे। उसी नये स्वगका नाम 
चैकुगठ रखा गया । यदि तिब्बत वेकुराठ था तो इन्द्रका 
स्वग उसका समीपवर्ती देश चीन समझा जाना चाहिए । 


््द अनेकान्त 


चीनको अब तक सेलेशियम एम्पायर या स्वर्गीय मद्वाराज्य 
कहते थे | जिस प्रकार इन्द्र किसीकी तपस्थासे झट घबरा 
उठता था हि कहीं उसका इन्द्रासन न चनञ्ना जाय, उसी 
प्रकार चीनी क्लोग भी बाहरके जोगोंका अपने देशमें भर.ना 
अस्छा नहीं समझते | देवताझोंके दिव्य अरस्श्र प्रसिद्ध हैं 
सीन वाक्लोंके भी प्राचीन भस्त्र प्रसिद्ध हैं । बारूद भी 
चीनका ही आविष्कार सममा जाता है। चीनी कथाके 
अनुसार चीनकी सभ्यता दक्तियासे चीनमें आई थी। चीन 
के दत्षिणार्मे 'अह्ाय' देश है | पुराणोंके अनुसार दैवता क्ोग 
ग्रह्माके पृश्र हैं| वेवताश्रका निवास हिमालयके उस पार 
ही कहा गया है | रावण देवताओंसे लड़ने हिमालयको 
पार करके गया था| श्राय राज़ा दुष्शन्त व दशरथ 
हिमाल्ञयको पार करके ही इन्द्रशोी सहायता करने गये थे । 
अजुनने दिव्य भ्रस्म्नांकी प्राप्त करनेके लिये हिमालयपर 
ही तपस्या की थी। घनके देवताका स्थान कैलाश 
हिमाक्षयका ही भू-भाग है | देवताश्रोके स्नान करनेकी 
मीज्ष 'मानसरोवर' हिमालयके उस पार है । प एडवोने 
जब स्थरगकी यात्रा की तो वे हिमान्नयपर दही गये। देवता 
लोग विमानोंमें चदकर श्राकाश मार्ग घ द्िमालयकों पार 
करके ही भ्रार्यावतंमें झा पाते थे | अस्तु, यह स्पष्ट है हि 
चीन ही देवताशञ्रोका निवास स्थान था और वहांके गौर 
वर्णाके सुन्दर स्श्रपुरुष ही दिव्यास्म्रवाले देवता थे । 
अस्तु, उस समय झआ र्यावतक पश्चिम, उत्तरमें बड़ी 
बस्वान सभ्य जातियाँं--दैत्य, किल्न।, गन्धरव  नःग, गरुड 
देवता रहती थीं । उनके और अआझायावतं रे बीच हिमाक्षय 
स्थित था। आायावतके दक्तिणमें श्रोर पूवरर्म राजपूताना व 
पूर्वी समुव थे | फिर अ्रर्याक्ता बाहरस श्राना कैवे कहा 
जा सकता है ? पुराणोमे कहीं ऐपा उक्‍्लेख नहीं है कि 
झाय अथवा मनुप्य छोग उत्तर पश्चिमसे देस्‍्यों या 
देवताओंकी मारकर या जीतकर उनके देशमें होते हुए 
भारतवर्ष श्राएं | देवता आर दैश्य मनुष्योपे किसी प्रकार 
भी कम बलवान नहीं थे | जल्न-प्रलयसे पहले संसारकी 
जातियोंई निवरासका भोग।जिक मानचित्र ऐसा व्यवस्थित 
ओर संपूर्ण संसारके किसी श्रौर हतिद्दासमें नहीं मित्षता । 
हैस्य लोग केवल्ष मनुष्यकी बल्िही नहीं देते थे 
बरन्‌ वे शिव्पशास्तप्रके बड़े मर्मज्ञ थे | देवताशों 5! शिक्षपी 


[ बषे ८ 





विश्वकर्मा नये क्ोक बनानेकी क्षमता रखता था तो दैत्योंका 
मयदानव महान शिक्षपज्ञ था। दैरय द्ोग सूर्यके उपासक 
भी थे । दैत्योंकी सभ्यता ही 'हीलियोलिथिक कल्चर” 
थी जो अ्रमरीकार्मे ' माया लोगोंके स्वरूप, 
स्सिमें मेप्तोपुटानिया और बेवेलोनमें असुरके रूपमें 
फेल गयी । मिस्री भापामें सूयंका नाम रा! हैं। मिश्री 
'इसफिक्स' सूर्यके देवताका ही प्रतीक समझा जाता है। 
कदायित मत्स्य भगवान! मेसोपुरामिया या मध्स्य देशके 
अ्रधीश्य। थे जिनझो देवताश्रोने अपने मित्र आये पम्राट 
सत्यत्रतको होनेवाले जल-प्रक्नयसे बचानेके लिये भेजा था । 
जिम प्रदेशमें राजा सर्पब्॒तने आयकि बीज सहित जाकर 
आश्रय प्रःण किया उसीका नाम “आअ्रार्योका बीज, अथवा 
“अ्रायंनम बीज” (पारस्ती भाषामें) अथवा 'झआजर बीजान' 
अथवा पअाधुनिक आरमोनिया' है। यहीं अआ्रायोके बीजकी 
रक्ता हुईं थीर हस समयमें सूये उपाधक दैस्‍्योंके घनिष्ट 
सम्पर्क्म रहनेके पीछे जब आये ल्ोत फिर जलप्रत्नय 
समाप्त होनेपर भारतवर्ष या आर्यावत॑डी ओर ल्लोटे तो 
बेवस्वृत मनुने सृयंवंशको स्थापना की जिसमें दैत्योंका तेज 
झीर आायोंकी अ्राध्यात्मिकता दोनोंका ही समावेश था। 

दैश्योंकी 'हीलियोलिथिक कछ्चर”' के संधार-व्यापी 
होनेका कारणा भी पुराण स्पष्ट बताते हैं | देवता, देश्य 
ओऔर नागने मिल्लकर समुद्र मंधन किया। उससे प्राप्त 
रतनोंके बटवारेपर रूगढ़ा हुआ | देवासुर संग्राम हुआ । 
उसमें देत्यराज़ राजा बलि हारकर भागे। उनके चार 
सरदार हारकर पाताल को भागे | एक मयदानव तो सीधा 
पाताक्षकोी गया | तोन भाई माली, सुमाज्नी और माल्यवान 
पहले लंकझाको गये | परन्तु कुबेरने वहांसे मी उन्हें निकाल 
दिया और लंकार्मे यक्षोंका राज्य स्थापित किया। माली, 
सुमाज्ञी व माल्पवान लंकासे पाताक़को भागे। श्रस्तु 
पाताज्न कदाचित वह प्रदेश था जो वानर मद्दाद्वीप या 
कीयू रयन कहलाता था। मयदानव उसके पूर्वी भाण 
झमरीकाकी झोर सीधा भागा | और ये तीनों भाई लंका 
होकर उसके किसी अन्य भागकों गये | जलप्रत्नय तक 
कदाचित मात्ती नष्ट होगया, परन्तु जबल्प्रत॒यके पश्चात्‌ 
सुमाक्षी श्रीर माल्यवान पाताक्षसे निकत्वकर फिर मनुष्य- 
क्ोकमे भ्राये | यहां सुमालीने अपनी पुन्नीका विवाह 


किरण १] हर 


विश्वपुर्वां मुनिसे किया | इनकी संतानमें राघण पैदा हुआ 
जिसने लंकाको यक्षोंप्ते जीत लिया | रावण महापणिडत 
ओर राकननीतिज्ञ था | उसने बत्तोंका संहार नहीं किया 
बरन्‌ यद्ष ओर “रा के उपासक दैत्योंकी सभ्यताका मिश्रण 
कर राक्षस (रा-यक्ष) सम्यता स्थापित की । इन राक्तसोसे 
पू् उदृणड स्वभावक्के ल्लोग दंग्य व दानव कहलाते थे | 
परन्तु राक्षभ्रोंका प्रादुर्माव रावणक साथ ही होता है | 


ये रात्ाल लोग फिर दक्षिण प्रदेशके किनारे किनारे 
पढ़े । एक किनारे मारीचने राज्य जमाया और दूधरे 
किनारेके अधीश्वर खरदूषण थे | यही सुमाज्नीकी संतान 
महेन्द्रजोदारों होती हुईं फिर मेसोपुटामिया पहुंची, जहां 
उन्होंने सुमाज्नी अथवा सुमेरियन सम्प्रताही स्थापना की । 
वहांपर पृव॑ स्थित दैत्य-सभ्यता थी ही | दोनेमिं समानता 
भी थी। भरस्तु, दोनोंका एकत्व होकर पीछेकी सभ्यताएं 
थन गई | 
राजा बल्षि जब देवासुर-संग्राममें हार गये तब 
उन्होंने इन्द्रासन जीतनेकों यज्ञ आरभ्नभ किये भर्थात्‌ 
कदाइंकी तेयारी की, इन्द्र वामन ऋषिकी शरण गये। 
उन्होंने राजा बलिको भाष्यात्मक उपदेश देकर इस 
प्रयानत निवृस किया और भागेको रंगईको शंका न रहे 
इसक्तिये राजा बल्िकों पातात्षका राज्य दिया तथा देत्य 
लोकका स्याग करा दिया | इसपर पारसमे प्रद्धादक समयके 
गये हुये झायोंका तथा उनके अग्रुवा शुक्राचायका वामन 
से घोर विरोध हुआ | इसी कारण भारतीय भय (वामन 
जिनके प्रतिनिधि थे) श्रीर पारसखी आ्रायोर्मे विरोध होगया । 
ऊपरका वर्णाव संकेतमात्र है | यह वह विषय है जिसमें 
स्तोज करनेके लिये बहुमूल्य अवसर हैं | यह खोज संपारके 
इतिहास श्रौर विशेषकर भारतीय दृतिहाासमें क्रांति पैदा 
कर देगी। क्या भारतीय विद्वान पश्चिमी ६तिद्दासक्षोंके 
अनुसरण करने मात्रके बदक्ले इस प्रायः: अछूते विषयको 
खोज करके श्राय देशके सिरको ऊँचा नहीं करेंगे ! भारत- 
वषका नया इृतिद्याघ बन रहा है | परन्तु उसमें भी क्या 
हमारे पश्चिमी स्वामियों धो कद्दी हुईं बतोंक्ा प्रचार होगा 
छुके विश्वास है कि इस जातीय उसत्थानके युगर्मे इन 
विचारके प्रचारमें सभी श्रायौभिमानी प्रियज्षन सहयोग 
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देकर इतिहासका एक नया युग भ्ारस्भ करेंगे। इससे 
झोर भी झनेक विशिम्र वात प्राप्त होंगी । जो कुछ लिगा 
है वह हसके लिये पर्याप्त है कि भारतीय विद्वान समभे व 
देखें कि हमारे पूराणोमें केसा खजाना भरा पढ़ा है। 
सम्पादकीय नोट-- 

प्रो० ज्वाजाप्रसादश्ी सिहल्ल एम० ए०का यह लेग् 
'छाया हिन्दुस्तान' नामक पत्नके ४ नवग्यर सन्‌ १६४२ के 
अड्टमें मुद्रित हुआ है और 'अ्नेकान्त' को श्रीमाईं 
दौज्तरामजी 'मित्र' इन्दौरके सौजस्यसे प्राप्त हुआ है, 
जिसके लिये में उनका अ्राभारी हूँ । क्लेखमें लेखक महोदय 
ने अपनी खोजके अाजारपर जो कछएपनाएं की हैं और जिन 
के व्णनक! लेखके अन्तर्मे स्वयं ही 'संकेतमात्र' चतला कर 
यह सूचन।कोी है, कि उनके विपयमें स्वोज करनेफे लिये 
बहुसूक्य अवसर है,वे निस्मन्देह विचारणीय हैं और खोजियों 
के लिये स्त्रोजकी एक अच्छी दिशा प्रदान करती हैं| उनकी 
जरूर गहरी तथा गंभीर खोज दोनी चाहिये, उससे भार- 
तोय इतिहासमें हो नहीं किन्‍तु संसार भरके इतिहासमें 
बहुत कुछ क्रान्तिका होना संभव है । 

यद्यपि सभी भारतीय पुराणंकि विपयमें जोगांडी एक 
सी घारणा नहीं है श्ौर न सब हिन्दू तथा श्रदिन्दू पुराण 
पूर्णात: अथवा अंशतः गप्प समझे जाते हैं, फिर भी जो 
लोग पुराणोंको सवंधा गप्प समझते हैं. श्रीर यह मान बेटे 
हुँ कि उनमें चणित कथाअंमि कुछ भी तत्व नहीं । के 
गल्लतीरर अ्रवश्य हैं भौीर लेखकके शब्दों यह हनकी 
'बढ़े! भूल तथा पुराणोके प्रति 'अ्न्याय' जरूर है। 
प्रोफ़्सर साहबका यद्ट लिखना प्राय: टीऊ है कि “पुराणों 
वे कथाएँ हैँ जो उनके लिखे जानेके समय भारतीय इतिहास 
के सम्बन्धर्में प्रछल्िित थीं। उनके वशनमें अतिशयोक्ति 
तथा क्रम-परिनतन होना स्वाभाविक है । 
भुकाका होना तथा कल्पित यातांझा शामिल्त होजाना भी 
कुछ श्रस्वाभाविक नहीं है-- ज़ासकर उन पुगाणार्मे जो 
सर्वेज्ञके जानकी परम्परासे संस्कारित नहीं हैँ श्रथवा गराग- 
देघादिसे अ्रमिभूत व्यक्तियोंके द्वारा लिस्थे गये हैं । क्योंकि 
अ्त्नढ्वारों, रूपकी तथा द्वयथंकादि-शब्दोंके पर्देमं छिपे हुए 
अ्भिमत अर्थकों समभनेमें बहुतनि भूल की हैं. और उन 
परसे पुराणोंमें अनेक विचित्र देवी-देवताभ्रोझ्ी कक्पनाएं 


बरन्‍्तु उनमें 
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भी होगई हैं | हनुमानजी जैसे महान्‌ पराक्रमी राजा, 
विद्याघर एवं योगी पुरुषको बन्दर बतत्ना देना और उनके 
पूछ तक जगा देना ऐसी ही भूजों तथा कल्पनाओोंका 
परिणाम है। भरत: खोजमें प्रदृत्त होनेवालोंकों इन अल- 
झ्वारों तथा रूपकों आदिके परदेंको फाड़कर उसके भीतर- 
स्थित प्रकृत अथंकों सूचमदृष्टिसे खोज निकालना चाहिये 
और विकृत अ्रथंके विकारका पता लगाना चाहिये, तभी 
सथ्ची खोज बन सकेगी | इसके ब्िये जेनपुराणों, चरितप्रं्थों 
तथा द्वावडीय रामाथणादिकों जरूर देखना चाहिये---उनसे 
वस्तु स्थितिकों सममनेमें झितनी ही मदद मिन्न सकेगी । 
यहाँरर मैं यह भी बतत्ना देना चाहता हूँ कि जैन 
समाज और उसके पुराणामे हजारों वर्ष पहलेस ही हनु- 
मानादिकी बन्दर नहीं माना जाता ओर न उन्हें असभ्य 
जंगली मनुप्य ही बतल्ाया जाता है, बल्कि विद्याघरों' द्वारा 
प्रतिष्टित उप्र सुसभ्य वानरवंशके प्रतिष्ठित व्यक्ति माना 
जाता है । जिनमें बढ़े बढ़े राजा, योद्धा, विद्याघर, योगी, 
ध्यागी और तपस्वी मुनि तक दो गये हैं श्रोर जो छत्र, 
घ्वजा तथ। विद्ठासनादिमें सवंत्र वानर चिन्द्र धारणा करनेसे 
वानरवंश कहलाता था । वानरवंशको उप्पत्ति-विषयक 
च्छी रोच#कथा भी जनपुराणमें दी हुईं है! इसके बिये 
विमलसूरिझ्या 'पठमचरिय” और रविपेणाचायंक्रा 'पद्म- 
चरित' खास तोरस देखनेके योग्य हैं | पद्म चरित वीर- 
निवाणसे १२०३ वर्ष ६ महीने ब।द (वि० सं० ७३४ में) 
बनकर सम प्त हुआ है और पडमचरियर्मं उसका रचना- 
का वीरनिर्वाण से ९३० वष बाद (वि० सं० ६०) दिया 
हुश्रा है । हन दोनों प्राचीन पुराणग्रत्थोंमें डस वानर- 
महाद्वीप' का स्पष्ट उल्लेख पाया जाता है जिसकी प्रे।० 
घिंहछ शीने अपने इस लेखमें कल्पना की है | साथ ही, यदह 
भी बतक्षाया है कि वह समुद्र में तीनसो दोजनके फासलेपर 
उत्तरकी ओर स्थित है। रविधेणाचायने हस वानर-द्वीपमें 
बहुतसे भ्रन्तर द्वीपोकरा भी उल्लेख किया है और इसे 'अलं' 
तथा 'प्रधु' विशेषण भी दिये है, जिससे इस वानरद्वोप 
का महाद्वीप होना और भी स्पष्ट हो जाता है । दस संयंध 
में दोनों प्रन्थोंपरसे कुछ वाक्य नीचे उद्धुत किये जाते हैं -- 
“अ्रवरुत्तराए एत्तो तिग्णेब जोयणसयाईं । 
लब ण॒जलमज्मयारे बणरदीवो त्ति नामेणं ।३४। 
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चेत्तस्स पढमदिवस सिरिकंठो निग्गओ सपरिवारो | 
रह-गय-तुरय-समग्गो दीवाभिमुद्दो समुप्पश्ओ ॥|३६॥ 
+ + के 
“इक्खण य इक्खागे जाओ विज्ञाहराण विज्ञाए। 
तह वाणराण वंसो वाणरचिन्घेण निव्वडिशो |८८॥ 
वाणरबिन्घेण इमे छत्ताइ-निवेसिया कई जेण । 
विज्ञाइरा जणेण वुच्च॑त्ति हु वाणरा तेण॑ ॥८६॥ 
सेयंसस्स भयवओ जिशांतरे तह य वासुपुज्जस्स । 
अमरप्पभेण एयं वाणरचिन्धं॑ परिट्ठ वियं ॥९०॥ 
--पउमचरिथ, उद्देस ६ 
इतो वरोत्तरे भागे समुद्र-परिवेष्टिते । 
शतत्रयमतिक्रम्प योजनानामलं प्रथुः ॥|७१॥ 
अस्ति शाखामृग-द्वीपः प्रसिद्धो भुवनत्रये । 
यस्मन्नवान्तरद्वीतः सन्ति रम्याः सहस्रशः ॥|७२॥ 
ततश्चेत्रस्य दिवसे प्रथम मंगलाचिते । 
ययो सपरिवारो उसी (श्रीकण्ठः)द्वीप॑ वानर लॉछितम।।८६ 
तथा वानरचिन्हेन छुत्रादिविनिवेशिना । 
विद्याघरा गता ख्याति बानरा इति विश्टपे ॥२१५॥ 
श्रयसो देवदेवस्य वासुपृज्यस्य चान्तरे । 
अमरप्रभसंक्षेन कृतं वानरलक्षणम ॥२१६॥ 
--पद्म चरित, पव ६ 
अरब में हतना ओर भी बतला देना चाहता हूँ कि 
ऊपरके बाक्योंमें जिस 'श्रीकश्ट” राजाका चेन्र मासके प्रथम 
दिन (वदि १ को) वानरद्वीपको सपरिवार्‌॒ प्रस्थान करनेका 
उल्लेख है वही भारतीय प्रथम विद्याघर राजाथा जो 
विज्याध (चैताढ्य) पर्वत परसे उक्त वानरद्वीपर्मे जाकर 
बसा था और जिसने वहाँ चौदह योजन (१६ कोस) के 
विस्तारका किष्कुपुर अ्रथवा किषप्किधापुर नामसे एक महान 
समृद्धिशाली नगर बसाकर उसे श्रपनी राजधानी बनाया 
था । हस राज़ाकी ७वीं पीढीमें होनेवाले “अमरप्रभ' 
नामके विद्याघर राजासे वानरवंशकी उप्पत्ति हुईं है, 
जिसका उस्पत्तिसमय ११ वें श्रेयांस और १२ वे वासु- 
पूज्य तीथक्वरके मध्यमें पढ़ने वाल्ले अन्तराज़्का कोई समय 
है, जबकि श्री भ० रासका अवतार डससे हजारों वर्ष बाद 
२० वें तीथैड्डर श्री मुनिसुत्रत जिनव्॒के समयमें हुआ है। 
और इसलिये प्रो०ण साहबने जो यह कल्पना की है कि भ० 
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रामने ही पहले पहल इहस वानर-महाद्वीपरमें झाय 
सभ्यताका प्रकाश फेज्ञाया है श्रोर यही उनके जीवनकी सब 
से अधिक महत्वशाह्ष घटना है, वह जेन पुराणंक्री दृष्टिस 
कुछ संगत मालूर नहीं दोरी । जन पुराणोकै अनुसार 
चानर महाद्वीपमें आ्राय-सम्यताका प्रवेश श्रीकण्ठ राज़ाके 
द्वारा हुआ है, जिपे उसके उत्तरवर्ती राजाश्रोंने दृद्धिगत 
किया है । झ्लोर यद्द वहों शो बढ़ी हुईं अ्रनेकमुखी श्रार्य- 
सभ्यताका ही प्रताप था जो श्रीरामको हनुमानजी जैसे 
बुद्धिमान, बलवान, का्यकुशज्ञ एवं सुयोग्य सांथियोंदी 
सम्प्राप्ति होपकी थी | हो सकता है कि कालके प्रभावसे 
क्ीएशक्ति हुई आय-सम्पवाको भ० रामचन्द्रने वहां 


प्रगति प्रदान की हो, परन्तु डनके द्वारा द्वीप इसका 
भय प्रवेश नहीं बनता | 


धाशा है प्रो० सिंहलजी तथा दूसरे खोजी विद्वान भी 
जनपुराणोंकी इन बातोंशों ध्यानमें रखते हुए खो मे 
कार्यमें अग्रसर होंगे । जैनपुराणपरस उन्हें रारणादिकी 
विद्वत्ता, नीतिमत्ता, घार्मिकता, सभ्यता श्र कायकुशबाता 
झादिके कितने ही नये हाक्ात भी मालूम दोसकगे | 
साथ ही, राज्सवंश क्या था, केपे उसकी उस्पत्त हुईं भौर 
मात्नी, सुमाली, माज्यवान रुथा नत्न-नीक्ादि व्यक्ति क्रिस 
स्थितिमें थे, इन बातोंका भी कितना ही पता चत्ष सकेगा | 


के हे 
जन सरस्वता 


( लेखक--बा० ज्योतिप्रसाद जैन 'विशारद' एम० ए०, एल-एल० बी० ) 


न देवी-देवनाओ्रोमें ज्ञानकी अधिए्ात्री सरस्वती 
देवीका एक विशिष्ट स्थान है। अ्रदन्तदेवके 
अतिरिक्त जन धर्ममें मान्य जितनी अ्रस्य देवी- 
देवता हैं, अथात्‌ शासन देवता, यक्ष, यक्तिणी 
च्ेत्राल, दिकयाल, नवग्रह, योगिनी, अ्ष्ट- 
मात्रिका, प्रासाद, देवियाँ सम्प्रदाय-देवियाँ, 


जे 
स््ः द्न्न्न्न 
ज॥॥नि 
| 
कुल-देवियाँ इत्यादि, उन सब वाग्देवी सरस्वती ही सर्व- 
प्रधान है | इनकी पूजा प्रतिष्ठा भी उक्त सब देवी-देवताश्रों 
से पढिले की ज्ञाती है । 

बास्‍्तवमें तो जेनघर्म आत्म-प्रधान है इसका लक्ष्य 
मोक्षप्राप्ति है जा कि सम्यदश न, सम्यस्तान, सम्यकचा स्त्रि- 
रूप स्नत्रयकी माघना-द्वारा ही संभव है, और इस साधना 
में स्वत्रधान सदायक निमित्त सर्वज्ञ-बीतराम-द्वितातवदेशी 
अ्रदन्‍तके रूपमें सच्चे देव, उक्त श्रहन्त-द्वारा उपदेशित 
श्रहिंसा प्रधान, मोत्षमार्ग-निदशक पृव्रासर-अधिरुद्ध सम्य- 
शानके प्रतियादन करने वाले हरचे शास्त्र, तथा अ्रह्न्तदेव 
के १दानुसरण कर्त्ता, संसार-देद-भोगोंसे विरक्त, शान ध्यान- 


॥॥ उता 
॥॥| +२- 


तयमें लीन, स्वन्स्कल्याणमं तत्वर, निम्परद्र, निम््रन्थ 
साधुओंके रूपमं सच्चे सु, इल तीनकाी आराघना-उयासना 
है। इनके श्रतरिकत अन्य जितने देवी-देवता हैं वे रागी- 
मोही श्रल्यज्ञ हानस अपूृज्य हैं। उनकी पृजा-उवासनादद्वारा 
परमाथकी सिद्धि नहीं दी] सकती, अतः यथा जैन मरि्दिरंमिं 
कहीं कहीं श्रद्न्त प्रतिमाशोकें साथ साथ अ्रस्य देवी-देव- 
ताश्रोंकी मू लिया मी प्रतिष्ठित देखो जाती हैं तथावि उनकी 
पृ ता-उवासनाका कोई प्रात्मादन नदों दिया जाता, उसे 
प्राय: दृय हे माना जाता है । 

किन्तु बाग्द्वी सरस्वतीके सा्यस्ध मे यह बात नहीं है | 
हस देवाकोी पृत्ा-उप्रासनाका फल आचार्याने सम्पसदर्शन- 
शान-चा रित्र आदि आत्मीक गुग॒कों उपलब्पितृ-द्धि-विशुरद्ध 
प्रतिपादन किया है" । दर असल यह कहना के ठन हे कि 
क्या पार भर्म जेन श्रतशञानका दी अलक्भारक भाषाम॑ श्रुत- 
देवाका नाम देदिया गया और कलाकारने मूतिक रूपमें 
१ विद्याप्रिया: पोइश दृगिशुद्धि-पुगगमाध्स्त्यक्दथरागा: । 

श्यादि +-श्राशाघर-प्रातप्ठासाराद्धार ३-३२ 


है >बछ ७ककनननारन +2बलनननाभ>3 ० 
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उसकी साकार अधिव्यकज्षना करदी, श्रथवा वह यहििणी, 
यागिनी श्रादि देवियाकी भाँति भवन वासी, व्यन्तरादि देव- 
जातियोमेस ही किसी जानिकी देवो है । 


जनग्रन्थोर्म सोलद विद्यादिवियोंका वर्णन मिलता है 
जिनके नाम हँ--रोदिंणी, प्रशप्ति, वज्श्ट खला, बज्ांकुशा, 
जम्बुतदा वा श्रप्रतिचक्रा पुरुषदना, काली, मद्गाकाले, 
गौरी, गाँधारी, मद्दाज्वाला वा ज्यालमालिनी, मानबौं, 
बेगटी, अच्युता, मानसी और मदामभानसी" | इन सालहों 
विद्यादिवियोंकी अधीश्वरी सरस्वती देवी हैं। श्री, भारती, 
श्रुतदेवी, वाग्देवी, ब्राह्म, वाणा आ्राद इस देवीक अ्रन्य 
अ्रनक नाम हैं | 

सरस्वती-मद्ित ये सब विद्यादेवियां यूनानी "म्यूज्ञ 
(/ ७६०) नामक देवियकी भाँति मिन्न भिन्न कलाओ 
आर विज्ञानोंका प्रथक प्रथक्‌ प्रभुल नहीं करती, बल्कि साभू- 
हिकरूयसे ,जेनश्रतकी अर्थात्‌ समस्त जनसाहित्यकी श्रथि- 
ध्टान्ा एवं रक्तिका हैं। और वतमानमें उपलब्ध जनसद्ित्य 
बदुत विशाल द्वोते हुए भी पूर्ण जेंनश्रुतका अल्यल्योश 
मात्र ही है । 

श्वैताम्बर ग्रंथ श्राचारदिनकर (प्रतिष्ठावध) के 
ग्नुसार देवियां तीन प्रकारकी होती है--प्रासाददवी, 
कुलदेवी, श्रौर साम्पदायदेवी | सरस्वती तथा विद्यादेवियाँ 
तीसर भेद-मम्पदायदेवियाक श्रन्तगंत आती हैं । 


विद्यादेवियोमंसे अनेक २४ तीथरद्भूरोंसे सम्बन्धित 
शामनद॑वियां ( यक्षियां ) मेंस कई एकक साथ रूप आर 
नामादिका अ्रद्धुत साम्प ग्खती हैं । तथा ये देवियों 
उक्त यत्तियोंसि सबंधा मिन्न ही हैं। और याद साहत्यमें 
यक्तियाका उल्लख अत्यन्त प्राचीनकालस ही मिलता है ता 
साहित्य तथा कला दोनांमे है। सरस्वतकी अ्रभिव्यक्ति भी 
उसी समयसे मिलती है | डा० वासदेवशरणजा! श्रग्रवानकी 
गाय है कि सरह्वती देवी जेन घामिक कलाके प्रारम्म काल 


| १ प्रतिष्टास।रोद्धार । ्प 
२ “वागब्राह्मे। भारती गोौर्गात्राणी भाषा सरस्वती | 
श्रुतदेवी वचन तु व्याव [रा भषितं बच: ॥१-२४१ 
“-श्रमिधानचिन्तामणिं, देमचन्द्र।चाय 


अनेकान्त 


[ वष ८ 


से ही इस धर्मके देवसमुह्ठ में श्रपना स्थान बनाये हुए हैं? । 
मथुरा ककाली टैीलेसे प्राप्त सग्लती प्रतिमा इस बातका 
ज्वलन्त उदाइग्ण है। और प्रथम शताब्दी ईस्वी पूबके 
मध्यमें जब आराचाथ घरसेन स्वामीने अपने पास अध्ययनके 
लिये श्राने वाले शिष्यद्वयके आनेका पूर्वाभास स्वप्नमें 
पाया तो उनके मुखसे यह शब्द निकले थे कि “श्रुत- 
देवता जयवन्त हो” ( जयउ सुयदेवदा “ )। श्रुतदेवतामें 
समस्त अंग-पृव रूप द्वादशांगश्रुतका समावेश हे, जता कि 
आचाय वीरसनके निम्न वाक्यस भी प्रकट दहै-- 
बारहअंगग्गिज्का वियलिय-मल-मूढ-दंसणुत्तिलया । 
विबिह-वर-चरणभूसा पसियड सुयदेवया सुइरं ॥ 
( घबला ) 

ग्रस्तु सरस्वती देवीकी मान्वताकी प्राचीनतार्म तो कोई 
सन्देह है ही नहीं | इस देवाकी विशिष्ट वार्षिक पूजा दिंग- 
म्बर सम्प्रदायमें श्रुतावतारकी वर्षगांठके उपलक्षमें ज्येष्ठ 
शुक्ला ५ ( श्रुतपंचमी ) के दिन होती है और श्वेताम्बर 
सम्प्रदायमें कातिक शुक्ला ४ 'श्ञानपंचमी) के दिन । इस 
अवसर पर घार्मिक ग्रन्थोकी जचिपताल, भाड-पंदि सफाई 
इत्याद तथा नवीन वेष्टनॉसे वेष्टित कर सन्दली पर सजा 
कर सापूदिक पूजन की जाती है । 

एसा प्रतीत होता है कि जेनाचार्याने सरस्ततीकी मरति 
के निर्माण और पूजा-प्रतिष्ठाका विशेष प्रोस्माइन नहीं दिया, 
उसका मूनिके स्थानमें भावश्लुत (अ्र्थात्मक) तथा ब्रव्यश्रुत 
(शब्दात्मक तथा स्चनाबद्) रू। श्रुनज्ञान श्रथात्‌ तीयडूुर 
देव द्वारा प्रतिपादित और गणधर्श द्वारा द्वादशाहइम ग्रन्थित 
जञानके आधार पर चतुरानुयागान्तर्गत रांचत जैन शास्त्र- 
समुदायका हं। उन्होंने सरत्वती अथवा श्रुतदेवाके रूपमें 
प्रतिष्ठित किया | बहुत संभव है उन्होंने ऐसा इस कारणस 
किया हू। कि कहीं जनता पाषाणादिकी सरस्वती प्रतिमाके 
पूजायाठ-संबंधी क्रियाकांडम॑ उलभ कर शान-विमुख न हो 
आय, ज्ञानाम्यास न छोडदे | भ्रत: सरस्वतीकों श्राराधनाका 
स्‍्यरूप यही बताया जाता रहा है कि शांसत्रोपदेश, शास्त्रश्रवण, 
स्वाध्याय और शाख्राभ्यास ही श्रुतदेवताकी वास्तविक 


३ ५, 5. 889 णबा- (णंत० ६0 एल कैली. 


५८९८. 0 ४9८ [.प्८:70ए [270ए, १७५९ ५७॥०. 
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उपासना है। सम्मवतया इसी कारण सरस्वतीकी प्रतिमाएँ (१) देबगढ़ (कांमी जिला) में १२वीं १३वीं शताब्दी 
भी बहुत अल्प संख्यामें उपलब्ध हैं । की, बेठी हुई" | 
इस देवीके सम्बंधमें साहित्य तो पर्याप्त है--कई एक पूजा- पल्लू (बीकानेर राज्य) में--मध्यकालीन, खड़गासन, 


पाठ, स्तोत्र, कल्प, विनती, प्रतिष्ठाविधि इत्यादि दोनों हीं. चतुभु जा, तीन हाथोंमें--बीणा, पुस्तक, माला, चौथा 
सम्प्रदायोंमें मिलती हैं) | इसके रूप आकति आदिका जा ग्रभयमद्राम * | 


बणन उक्त साहित्यमें मलता है उसमें भी भिन्न २ आचायों (३) महागरि (मेयर) की मल्लिनाथ बस्तीमें, मध्य- 
में थोडा थोड़ा मतभेद है । इसकी जो भी पांच छ॒: मूत्तियाँ कालीन" । 

अब तक उपलब्ध हुई हैं उनमेंसे कोई भी किसी भी एक (४) सिरोही राज्यके श्रजारी नामक स्थानमें, महावीर 
श्राचायके बर्ण नसे पूण तया नहीं मिलती | स्वार्सीकट मन्दिस्म । प्रतिमाके आसन पर विक्रम संवत्‌ 


दिगम्बर-सम्प्दायके ग्रनुसार इसका वाहन मयूर हे १२६६ खुदा हुआ है । 
और श्वेताम्बर सम्प्रदायके श्रनुसार हंस? | कुछ आचायो (५) सागानर और जयप्‌रके बीच चन्द्रवती नामक 
के अनुसार यह चतुभु जा है, कुछ॒के अनुसार द्विमुजा | एक. स्थानमें १२ थीं शनाब्दाकी बेटी हुई, ए# ह्ाथमं 'कच्छापी 
हाथर्म पुस्तक अबश्य है, दूसरा अभयज्ञान-मुद्रामें याकमल वाणा' हप्ट है! । 
पुष्प लिये हुए। चार हाथ द्वानेमे, शेष एक हाथमें बीणा 
हे, दूसरेमें श्रज्ममाला | इसकी वीणा कच्छुपके आ्राकारकोी 
होती है श्रौर कच्छुपी बीणा कहलाती है? | एक आचायके 
अनुसार यह त्रिनेत्रा, बालेन्दु और जटामण्डिता भी दीती है। 
इसके वर्ण और बसनके श्वेत होनेमें सब एक मत हैं । 

अरब तक सरस्वती देवीकी केबल ६ प्राचीन मूर्तियां 
हमार जानने सुननम आयो हैं, थोर वे इस प्रकार हैं” 


(६) लखनऊ प्रान्तीय श्रद्धतालव (म्यूजियम) में-- 
मथुग-कंकाली टॉलेकी खुदाईमं प्राचीन कैन मंदिर्के मग्ना- 
वशपक समीजस प्राप्त (सन्‌ श्८८६ ई० में१९ । 

पढ़ मृत्ति रतीले लाल पतथरकी, आदमबद, उकड़ 
बेटी हुई है। मूति खंडित है। सदनसे ऊबरका भाग गायब 
हे दाहिना हाथ भी पह चेक ऊग्से ग्टा हश्रा हे | देनी 
क्रिसी एक ही वम्त्रस अच्छी तरह वक्धित है। दादिना हाथ 
ऊपर उठा हुआ “अमय-ज्ञानमद्रा' में प्रतीत होता है बॉये 
दाथम डोरसे बंधी ताइपत्रीय पुम्तक हैं। पादमूलमें एक 
ब्तक्ति शकजातिकों पोशाक ( स्थ निक ) पदने हुए तथा 
दोनों दाथाम एक बन्द पात्र लिये हुए स्वड्टा है। बाई ओर 


( 


१ भ० अ्रस्टिनमिकृत अश्रीदेवता-कल्प; मल्लिपण-सूरिकृत- 
भारतीकल्व; जिनप्रभाचार्यक्नत वाग्देवता-स्तोत्र; पद्मनन्दि- 
आचायकृत सरस्यतीस्तोत्र इत्यादि | 

२ “७० हीं मयूग्वादिन्य नमः इति वागधिदेवतां स्थापयेत्‌” 

+प्रतिष्ठासारोद्ाार.... है । 

३ “जबेतवर्णे श्वेतवस्र धारिणी हंसवादना श्वेतमिदासनासीना ६ छ.. (९. छस्‍क्ज्ञापिटीशा ए-- वि 40070- 
...चतुम जा ।? तथा “श्वेताब्ज-बीणालंकृतनबामकग. हवा97॥9 99380 465 #. 7४. 
पुस्तक-मद्राक्षमालालंकृत-दक्षिण करा ।“-श्रा,दि.प्रतिष्ठा० ७ [00., 
तथा-3३० हीं भगवरति ब्रह्माण बीणा-पुस्तकन्मक्तसूत्र- ८ 2 प7 रिसफु07 छा शै]ली .उप्राएटए 0 

हंसवाहने श्वेतवर्ण इृद पष्ठीपूजने आगच्छ भरा, दि, प्र०. रफ50९ 49]58, 8९0800९ 499, 9. 6 
“आनावृत्त- पदन्‍्यास - वग्लिंकाररदा रण, सन्‍्मागांडी ६ 5709 ४॥7 5 [4500।9 0[| ७॥0] ररिश., 
पिता जैनी प्रमन्ना न; सरस्वती ।-अ्रीदेवताकल्व ने. श्र०. १० श्री श्रशाककुमार भद्टाचायके चित्रसंग्रदमं । 


“ग्रमयज्ञानमुद्राउत्तुमाला-पुस्तक-घा रिणी । १५७, क्रांपवीलनीशा 5ापएव5 थार्ष ठयीरश 
त्रिनेत्रा पातु मां वाणी जटा-बा लेन्दु -मण्डिता ॥ (37700(प7072९5 ०0 ४ प7७ 9. 26, ७>४(९ 


--सरस्वती (भारती) कल्म-मल्लिपेशयरिं. ५72, 47 0९ 7.प८४70ए /शए०४९पा ॥2 
४ जिनप्रभाचायक्वत वाग्देवता-स्तुति । ]ध77)7967 0 ॥70९ 5797प८ 45 8-9/507. 


६५ अनेकान्त 


[ बषे ८ 





एक अन्य व्यक्त मारत ये शशाक ( उत्तरीय ) में हाथ जाड़े 
खड़ा है। नंच आसन पर एक मात पंक्रितोंका अ्रभिनेग्व 
शुज्ञ-कुशन कालकी ब्राह्मी लिपि और प्राकृत-संस्कृत-मिश्रित 
भाषामं खुदा हथा है। श्रन्तिम पंक्त तरटित है । 

बुल्दर साहिबके अनुवादके अनुभार मूर्तिके लेखका 
भाव निम्न प्रकार है-- 

ध [सद्धि सं० ५४ (४४ साष्ट है) हैेमनवके ४ थ, 
दिन (११ या३२ भी दो सकता है) कोद्रप (कोज्लप) गण 
स्थानीय कुल, बइर शाखा श्रेयदसंभागतों वाचकाचाय 
हस्तहस्तिके शिप्य गणी आय नागइस्तिक भ्रद्धान।र वाचक 
श्रा्यदेबके उपदेशस सिंदक पुत्र लौइकार गावाने सब सदा 
के हित सुखके लिये एक सरह्यती प्रति स्थापित को । 

लेग्बम दिया हुआ सं० कुशन संवत्‌ अनुमान कया जाता 
है।अत: इस प्रतिमाकी मिणितिथि सनू १३२ ई०(वा १२२ 
६०) हुईं । किन्तु यदि यह [ै॥ जिसमे मथुरके 


श्०्वें 


संबत्‌ वह हू 
उसी स्थानसे प्राप्त कितने ही अन्य श्रमिलेख हैँ और साथ 
में सौदास आदि शक क्षवरपोंका नामालेसख भी है ता यह 
भृत्ति प्रथम शताब्दी ईलवी पूबक उत्तराधमें निर्मित हुई 
द्वानी चाहिये। अर्थात्‌ हत मूलिकी निर्माण-तिथिया तो 
ई० पूष २४ के लगभग है अथवा सन ईस्त्री १२२(या१३२)। 
ऐतिहासिक हाएस यह मूलि बड़े मइत्वकी हे और 

कद बाती पर अनास्वा। प्रकाश डालती है-- 

(१) प्रथम तो यह मूत्ति ज॑न सरस्वतीकी ही सर्व 
प्राचीन प्रतिमा नहीं है वरन्‌ सरस्वती-मात्रकी सब प्राचीन 
मूत्ति) है। जनधमंकी भाँत ददिल्‍्दु और बोद्ध धर्मोम भी 
सरलवती देवीकी मान्यता है, किन्तु द्िन्द सरस्वतीकी मूतियां 
गुमकालके बादसे ही उपलब्ध होती हैं । ५४वीं €्टी 
शताब्दीसे पूवकी दिन्द सरस्वतीकी कोई मु त्ति नहीं मिलती | 
बौद्ध मृत्तियाँ उससे भी पीछिकी मिलती हैं | 

(२) शक लोग भी, जनदेवी-देवताओंके उपाॉंसक-- 
जेनधर्माव लम्बी थे | कलाम उनका श्रामव्यक्ति इस बातकों 
सूचित करती है कि उस कालमे कमसे कम मथुरा निवासी 
शक तो प्राय: जैन थे | यदि यह मृत्ति प्रथम शताब्दी ई० 
पूर्व की है, जैसा कि संभव है, तो शकोंके मथुरा-प्रवेशके 

१ [0., ७४, 5. 88०७० (रपातेट ॥0 7८. 
35९९, ० [.पटावडएएफ एप5९पाए, 


३०-४० वषके भीतर ही निर्मित हुई होनी चाहिये | श्रतः 
स्पष्ट है कि सथुरामं आ्राकर बसनेके साथ ही उन्होंने वहांके 
सर्वाधिक प्रचलित धमंकों श्रज्ञीकार कर लिया था । 

(३) अ्रहन्त प्रतिमाश्रोंके पश्चात्‌ जो श्रन्य देवी-देवताश्रों 
की मृतियां बननी प्रारंभ हुईं उनमें सरस्वती देवीकी मूति 
प्रथम अथवा प्राथमिक देवमू तिगोंमें रही । 

(४) इतनी शीघ्र और इस प्रकार सरस्वती देवीकी 
प्रतिस्थापना प्रारम्मसे ही जैनधमंकी ज्ञान-प्रधान-प्रकृतिको 
चरितार्थ करती है । 

(५) प्रतिमाके केवल दो हाथ होना-एकमे पुस्तक, 
दूसरा अ्भयज्ञानमुद्रामें तथ वीणा, माला वाइन आदि अन्य 
सर्व चिन्दोंका अभाव मूल सरस्वतीकी श्राडम्बर-विद्दीन 
सादगी तथा उसे श्रुतका सच्चा उपयुक्त प्रतीक व्यक्त करता 
है और उपासक ध्यान द्वारा देवीकी अ्रभयज्ञानम॒द्रा और 
झानकी वास्तविक दात्री पुस्तकमें ग्राकषित एवं केन्द्रित 
इता है । 

(६) अ्रभिलेस्घ, जहाँ एक श्रोर तत्कालीन जैनसंघके 
गण, गन्छ, कुल, शालत्रा श्रादिरूपय सद्नठन पर अच्छा 
प्रकाश डालता है, वहाँ यह भी सूचित करता है कि उस 
समय बड़े २ वाचकानाय इस देवीकी प्रतिमाओ्रोंक प्रतिष्ठा 
करा रदे थे | 

(७) उस समय भी जन-जनता पुस्तकोंसे अ्रपरिचित 
नहीं थी, जेनोंकि यहाँ ग्रथयणुयन उसके पर्यात पृव प्रार भ 
हो चुका था, तमभं ता कलाम भी उसकी ऐसी स्पष्ट अभि- 
व्यत्जना हो सको। अतः यह धारणा अ्रमपूण ही प्रतीत 
होती है कि आचाय पृष्पदन्त-भृूतबलि-द्वारा पटखंडागम 
ख्रादि सिद्धान्त ग्रन्थकि रूपमे॑ कथित श्रतावतारस पूव जनों 
में धामिक ग्रन्थरचना होती हं। नहीं थी। श्रुतावतारकी 
कथाश्रोंका तालय॑ तो परम्परागत द्वादशाह्ु सम्बन्धी मूल 
श्रतागमके लिपेबद्ध करनेकी घटनांसे ही प्रतीत ढ्वोता है | 

(८) बस्तुतः जिस कालमें प्रस्तुत मूतिका नर्माण 
हुआ उस्त समय जनजगतम जशानजागात (]8774 रि८॥- 
3755370८2८) का प्रथमत: एक बड़ा प्रश्ल श्रान्दोलन 
चल रहा था, जिछका पूर्वाभास इमें कलिज्ञसम्नाट खारवेल 
के हाथी गुफा वाले अ्रमिलेखमें मिलता है | और जिसके 
फलस्वरूप दें० सन्‌ ८० के लगभग दिगम्बर श्वेताम्बर 


किरण १ ] 


क्या सथुरा जंय स्वामीका निर्वाणस्थान हे ? ६५ 





मतभेद पुष्ट हुआ | इस झान्दोलनका कारण यद्द था कि 
अब शान-ध्यान-तपमें लीन निर्म्न्थ जेन साधुओंको यह 
प्रतीति होने लगी थी कि धर्म और जिनबाणीका गक्ता 
फेंवल स्मरणशक्तिके बल पर नहीं हो सकती | शक्ति श्ौर 
संइननकी उत्तरोत्तर होती दीनता, चारित्य-शेथलूय, श्रद्धानवी 
विक्ृति, सम्प्रदायमेद संघभेद आरादिका होना, इन सब 
कारणेसे यह आवश्यक होगया कि भगवान महावरीरके 
एसात घारणाद्वारसे परम्परागत चले आये श्रुतज्ञानका जो 
कुछ ग्रवशिष्टाश बिय्यमान है, श्र्थात कतिपय विद्वान 
झाचार्याकी धारणामे सुरक्तित है उसे लिपियद्ध कर डाला 
जाय, तथा उसके आधारपर झऔर भगवानके श्रनस्थ उप- 
देशों और धामिक अनुश्रुतियोके आधार पर स्वकीय मौलिक 
रचनाश्रों तथा टीका-भाष्य श्रादि प्रन्थोंसे जेनभाग्तीका 
भंडार भर दिया जाय, प्रन्थ-प्रणयनका काय जारोके साथ 
प्रारम्भ कर दिया जाय। जिस प्रकार ग्रन्य सब नखीन 
ध्रानदोलनंका बिरोध होता है इस ध्ानदोजनक भी अनेक 
प्रथल बिरोधी इंगे। सैकड़ों थप प्रयत्न करनेके पश्चात्‌ 
श्रानदोजन सफल हुआ दोगा। शक, यवन-श्रादि नवागत 
पाश्चात्य जातियोने, जिन्होंने जनधर्म श्रपगा लिया था, इस 
शानदोलनको प्रया्ति प्रोत्ताइन दिया होगा, क्यों कि भारतीयों 
की श्रपेत्ञा उस समय भी थे लोग लेखन-कलाके अधिक 
द्यादी रहे प्रतीत होते हैं। इस श्रारदोजनके परिणाम-स्यरूप 
भद्गयाहु स्वामी द्वितीय ( प्रथम शताब्दी ई० पृर्षंफा मध्य ) 


के पश्चात्‌ ही एक ओर प्रात: स्मरणीत घरसेन, पृष्पदस्त, 
भूतबलि, गुणघर, आरयंमंखु, नागइघ्ति, यतित्रषभ श्रादि 
झाचायोने मूल आागम ग्रन्थोंकी रचना द्वाग, दूसरी ओर 
शिवाय, कुन्दकन्द, उम्ास्वाति, ब्रिमलयूरि, समन्तभद्रादि 
उद्धट आचायोने आानी विद्वात्तपूर्ण आर्याशिक, दाशंनिक, 
नेतिक, पौराणिक रचनाओोसे जैन वास्देयीका भंरार कुछ 
ही समगमे झआएचर्यजनक रूयमें समृद्ध कर दिया। हंस शारदो- 
लनकी ब्यापकता तथा उसके उपयुक्ष गेलाओंकी सफलता 
फुस समय रखें गये जंनसाईितपका जो अवशेष श्राज भी 
उपलब्ध है उसीसे भर्ती पकार विद? हो जाती है । 


भथुराकी यह दो देजार यप॑ पूरानी सरस्वती-प्रतिमा 
उस मद्रान शानजायूतिका सर्वेप्रकार उपयुक्त एवं सच्चा 
प्रतीक है। भ्रतकी अधिवात्री सरस्वती पुस्तक हाथम लिये 
घममक्रोंस यह प्रेरणा करती प्रतत होती हैं कि उसकी 
सहाय उपासना प्रस्थ-प्रगायन तथा सा्ितयके प्रचार एवं 
प्रमारमे दो है। यास्तवर्म मनुष्य अपनी भावनाओं और 
झपने झादशोको सूतरूप दें ने का सर्देंव प्रयत्न करता है | 
श्रौर इसमें सन्‍्दंह नहीं कि पग्रन्थ-्यगयनक्रा आन्दोलन 
करने वाली भ्रुतमक्त जेनजनताकी कामना ।)। कुशल कल्ता- 
कारने सरस्वतीकी दस पापगा-यतिमार्म बे सुन्दर ओर 
प्रभावक रुपमें भ्रभिव्यक्न किया है । 
कजनऊ, ११-१-१ ६४६ 


क्या मथुरा जंबुस्वामीका निर्वाणस्थान हे ! 
(लेखक--पं० परमानन्द्‌ जैन, शास्त्र) 


महुराए अहिदित्ते बीरं पासं तहेब बंद,मि। 
जंबुमुणिदी घंदे शिव्युइ पत्तो वि जंबुबण ग णे ॥ 
मुद्रित दशभक्क'यादि संग्रहमें प्राकृत निर्याणभ क्के 
झननन्‍तर कुछ पद्म और भी दिये हुए हैं। उनमेंसे इस 
तृतीय पद्ममें मथुरा और श्रहिक्षेत्रमें भगवान महावीर श्रौत 
पाश्नना थकी वंदना करनेके पश्चात्‌ जंशु नामके गहन बनमे 
श्रन्तिमकेवली जंबूस्यामीके निर्बाण प्राम इनेका उल्लेग्व 


किया गया है। परन्तु अंबूबन किस देशका मन है यह 
पश्च परस कुछ भी फालत नहीं होता। मालूम शत र 
जंबू स्वामाने जिस बनमें ध्यानाग्न द्वारा अ्रगशिष्ट अ्रध्नाति- 
क्र कों नस्मकर कृत्कृत्यता प्रा की संमबतः उसी थनकों 
ज॑बूबन नाममें उल्लेग्यित करना विवद्धित है | भ्रव प्रश्न 
रख जाते है के उक्र जंबूबन किस देश, ग्रम अथवा 
नगरके समीयका स्थान है श्रौर मथुराके साथ उसका क्‍या 


६६ झनेकान्त 


सम्बन्ध है । 

मथुगके समीप ही चौरासी नामका स्थान है जहाँपर 

/ ५ कप 5 है 
एक विशाल ज॑न मन्दिर बना हुआ है। इसी स्थानकों 
अबू स्थामोका निर्वाणस्थान कहा जाता हैं, परन्तु ग्रन्वेषण 
करने पर भी ज॑बुस्वामीके चौराहीपर निर्वाण प्राप्त करनेका 
कोई प्रामागिक उल्लेख श्रमी तक मेरे देखनेमें नहीं 
थाया | मालूम नहीं इस कह्यनाका क्‍या श्राधार है । 

हि ।' 4 कू .. चॉस, ५ 

प्रो० हैगलालजी एम० ए० ने अपनी जन धतिहासकी 
पूृषपीठिका शथ्रौर हमारा अ्रम्युत्थान'ं नामकी पृस्तकके 
प्रष्ठ ८०में संयुक्रप्रास्तका परिचक्षै कराते हुए जंबूस्वामीकी 
निर्वाणभूम उक्त चोरासी स्थान घर बतलाई हैं। उनकी 
इस मान्यताका कारश भी प्रचलित मान्यता जान 
पढ़ती है । क्‍योंकि लेखमें किसी प्रमाशविशेषका उल्लेग्य 
नदीं है | 


यद्यपि मथुरा जैनियोंका पसिद्ध ऐतिहासिक स्थान है | 
यहाँके कंकाली टीलेसे प्राम मृत्तियाँ श्राज मी जैनियोंके 
प्राचीन गौरवकों उद्दीम कर रही है और जनियोकी अतीत 
स्मृतिके गौरवका प्रतीक है! | उनकी बास्तुकला और 
मूत्तियोंकी प्रशान्तमुद्रा भक्तिमागंका निदर्शन कर रही 
है | पंडित राजमलर्जीके जंबूस्वाभिचरितमें, निसका रचना- 
काल १६३२ है, मधुगर्मे ५१४ दिगम्पर स्वूतोंके होनेका 
उल्लेख है और उनका जीणद्धार आगरा निवासी साहू 
टोडरने कराया था । इन सब बातंसि जैनियोंके लिये मधुगकी 
महत्ता गौरवकी वस्तु है । परन्तु वह निणिभूमि है यह 
मान्यता ठीक नहीं है; क्‍योंकि हसका समर्थन किसी प्राचीन 
उपलब्ध प्रमाणसे नहीं होता । श्र यह भी प्रायः श्रनिश्चित 
है कि इस मान्यताके प्रचलित होनेका झाधार कया है, 
कब और किसने से जन्म दिया है। हाँ, यह होसकता है 
कि जब श्रन्तिम केंवलीं जम्बूस्तामी गंधकुटी-सहित विद्वार 
करते हुए मथुराके उद्यानमें पधारे हों और वहाँ प्रपने 
धर्मापदेश द्वार जनताका कल्यागा किया हो और उनकी 
उस पवित्र यादगारमें कोई मन्दिर या स्तूपः मनवा 
दिया गया हो और बादकों उसी स्थानपर या उसके 
पासके स्थानमे: यह विशाल मन्दिर बनवाया गया 
हूं। | तथा बादमें ,भ्रमसे जनताने इसे ही ज॑बूस्वाभीका 


[ वर्ष ८ 





निर्वाणस्थान कहना प्रारम्भ कर दियाहों। और बहुत 
सम्भव दे कि उक्त कल्पना या इसी तरहकी कोई श्रन्य बात 
मथुरा या चौरासीकी निर्वाणिभूमि-प्रसिद्धाका कारण बन 
गई हो; 4० राजमलके ज॑बूस्वामिच रित्रसे इतना तों निश्चित 
है कि जम्बूस्वामीने मगधादि नगरियोमें बिद्वार करते हुए 
धर्मोपदेश दिया था जेसाकि निम्न पद्मोसे प्रकट है।-- 


दिजहर्ष ततो भूमो श्रतो गंधकुटीं जिनः । 
मगधादि-मदहादेश-मथुरादि-पुरीस्तथा ॥११६॥ 
कुब न्धमंपिदेशं स केवलझ्ानलोचनः । 
घर्षाट्दशपयन्तं स्थितस्तन्न जिनाधिप: ॥१२०॥ 


परन्तु जम्बूस्थामीका निर्वाण विपुलाचल था विपुल- 
गिरिसे ही बतलाया है, जा बतंमान राजगिरके, जिसे प॑च- 
शेलपुर भी कहते हैं, पंच पहाष्टोंम से प्रथम है। जैसाकि 
निम्न पथसे प्रकट है:-- 


ततो जगाम निवाणं केवली विपुलताचसातस । 

कर्माष्टरविनिमु क्त: शाश्वतानंतसोख्यभाक ॥१२१॥ 

मदाकवि बीरने भी अ्रपने अम्बू-स्वामी-चरितमें, 
जिसका रचनाकाल वि० सं० १०७६ है, जम्बूस्थामीका 
नियणिस्थान जिपुलाचल ही बतलाया है; जेसाकि उसकी 
१०वीं संधिके २४वें कडयकके निम्न अंशसे प्रकट है'--- 


भव्वयणा-वित्त-यूरिय-कुतक्कू, अट्ठारह वरिसह जाम थककु 
विउलइरिसिहरि कम्यट्टचंतु, सिद्धालय-सासय-सो ठयव-पत्त 


ऊपरके जम्बूस्वामि-चरित ग्रन्थोंके उल्लेजॉपर से यही 
स्पष्ट जाना जाता है कि जग्बूस्वामीकी निर्वाशभूमि मथुरा 
या चौरासी नहीं है किन्तु विपुलगगिरि है| यदि मथुराकी 
निअ/णमूमिकी मान्यता विक्रमकी १!वीं शताब्दी से 
१७वीं शताब्दी तक प्रचलित होती तो उसका उल्लेख 
उक़ दोनों ग्रन्थकार ग्रवश्य करते | किग्तु यह प्रचलित 
मान्यता १७वीं शताब्दीके बहुत बादकों है, इसीलिए १० 
राजमलज ने उसका निर्देश तक नहीं किया। श्रतः मथुरा 
या चौरात्तीको नि्वाशभूमि कहना या मानना ठं.के मालूम 
नहीं होता | 


ता० ११--- १-- ४ ६ बीरपेवामम्विर सरसावा 


बीरसेवामंदिरमे पंतजीका आगमन 


ता० २५४ जनवरी सन्‌ १६४६ को प्रान्तीय चुनावोंके 
घिलसिलेमें युक्तप्रान्तके भूतपूत्र प्रधान मंत्री माननीय 
थं० गोबिन्दबल्लभ पन्‍न्तज्ञी का सरसाया (सहारनपुर) में 
झागमन हुआ | वीरसेवामन्दिरके भब्प प्राज्ञण में स्थानीय 
कांग्रेसमंडलद्ारा प्रायोजित सभामें आझापने एक सं त्तम 
बक्कठपमें कांग्रेसक उसलोंपर और श्रनुशासनमें चलनेकी 
प्रेरणा करते हुए कहा कि 'झब जनसा झोर किसानोंका 
राष्य होगा झोर वे मालिक बनकर रदेंगे। पुलिस 
छनकी सेवक बनकर रहेगी | हिन्दू भ्रर मुसलमान 


दोनों भाई-भाई हैं| कांग्रेस देशक्ी आाजादीके लिये 
है। मुस्लिम लीग केवल नवायों शोर राजाधोंकी है 
इसलिये वह जनता अथवा किसान राज्य फेस चाह्द 
सकती है ? अतएवं आगेके प्रोन्‍्तीय चुनावोंमें 
कांग्रेसी उम्मीदवारकों ही अपनी बोट दें।' सभाम॑ 
जनताकी उपस्थिति अच्छी थी । झ्रापको १६०) रु.की थेली 
भेंट फी गई । इसके बाद परतजी करनालके लिये रवाना 
होगये | 

>-दग्यारीलाल जन कोटिया 


केवल पुम्तकालयोंके लिये 


हिन्दीके मशहर लेखकोंके कहानी, 
घपनन्‍्यास, कविता, नाटक, काव्य आदि की 
पुस्तकोंपर हम केवल पुस्तकालयोंको ६३ प्रति- 
शत से २५ प्रतिशत तक कमोशन देते हैं। आज 
ही नियम ओर सूचीपन्न मंगाईये । 

दुकानदार ओर आम जनता इन नियमों 
से ज्ञाभ नहीं उठा सकेगी । 


कोशलपसाद जेन 
कोट रोड 
सद्दारतपुर यू० पी० 


। 
४ 
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अद्भुत पु/लकें 


राजपुतानके जेन वीर २॥। 
हमारा उत्थान शोर पतन १) 
कथा, कद्दानी ओर संस्मरणा ५) 
भारतका शझादि सम्राट |:-) 
फर्म फल फैसे देते हैं |) 
सम्यग्दशनकी नई रोज ||) 
भविष्यदत्त चरित्र र 

धन्यकुमार घरित्र ९।) 
अर्फक तक नाटक ||) 
खतीमनोरमा उफ धमकी देवी ||) 


दर्शन कथा, दशपाल्न, दर्शप्रतिज्ञा शील 
महिमा, जैन ऋषि हरेक 5-) पोस्टेज अलग 
बे * हु 
--कौशलप्रसाद जैन, कोट रोड, सहारनपुर 
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सुगन्धित तैज्ञोंका ब्यापार १) 
साबुन विज्ञान. २) 
पेटेन्ट औपषधियें बनाना ३) 
इ्यापारिक विद्याप्रकाश ६) 
रोशनाहँ बनाना १॥ ) 
सुगन्घित शबंत्र बन!न। + ) 
है सुगन्चित लैत़ बनाना ४) 


लाखों बेकारोंको रोजगारपर लगाने वाली 
“[व्यापा रिक पुस्तक 





। “ 
( 
साथुन भनाना १) 
मशहुर यूनानी नुस्खे [# ) 
घरेछु विज्ञान २,) 
अनुभूत मुजग्मा साज्ी २) 
काका गोरा (खूबसूरत बननेके उप।य) १) 
बिश्वब्यायार भंडा! २) 
पोस्टेज भ्रह्मग धर 


फौश नप्रसाद जैन, कोर्ट रोढ सहारनपुर यू० पी० 
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७ फ्रया ७ आधा ७ जरा ७ अंक ./ जरा ७ प्रधाला ७ प्रा ७ प्रात ७ प्रधम ७ प्रधमा ७ फरधामा ० पल ७ ला ७ ्बक 


वीरसेवामन्दिरके नये प्रकाशन- 


-आधाय प्रभाचन्द्रका तक्त्वाथेंसूत्र-नया प्राप्त 
संक्षिप्त सूत्र, मुख्तार श्री जुगलकिशोरकी सानुवाद 
व्याख्या सहित | मूल्य ।) 

४-सत्साधु-स्मरग-मज्गञलपाठट-मुख्तार श्री जुगल- 
फिशोरकी अनक प्राच्रीन पद्मोंको लंकर नई योजना, 
सुन्दर हृदयग्राही अ्रनुवादादि सहित । इसमें श्रीबीर 
द्वरमान ओर उसके बादके जिनसनाचाय पयन्त 
२१ महान आचायकि अनेकों आचार्या तथा बिद्वानों- 
द्वारा किये गये महत्वक्े १३६ पुण्य-स्मरणोंका संग्रह 
है ओर शुरूमें ? लोकमड्गल-कामना, २ नित्यकी 
आत्मप्राथना, ३ साधुवेषनिद शक जिनस्तुति 9 परम- 
साधुमुखमुद्रा और ४ सत्माधुत्रन्दनन नामके पांच 
प्रकरण हैं | पुस्तक पढ़ते समय बढ़ द्वी सुन्दर पवित्र 
बिचार उत्पन्न होते हैं आर साथ ही आचार्योका 
कितना ही इतिहास सामने आज्ाता है, नित्य पाठ 
करते योग्य हूं | मृ० ॥) 
उ-अध्यात्ग-कमल-मात ग हइ--यह परचाध्यायी तथा 
लाटीसंहिता आदि ग्रंथॉक कता कविवर-गाजमलकी 
अपूच रचना है | इसमें अध्यात्मसमुद्रको कूज़ेमें बंद 
किया गया है । साथमें न्‍्यायाच।य पं० दरबारीलाल 
कोठिया ओर पं० परमानन्द शाप््रीका दर अनुवाद, 
विस्तृत विषयसूची तथा मुख्तार श्रीजुगलकिशोरकी 
लगभग ८० पेजकी महत्वपूण; प्रस्तावना है । बड़ा ही 
उपयोगी प्रन्थ हैं | मू० १॥|) 


४-उमास्त्रा सिश्रावकाचार-परीक्षा--मुख्तार श्री जुगल 
किशो रजीको ग्रंथपरीक्षाओंका प्रथम अंश, प्रंथ- 
परीक्षाओं के इतिहासको लिए हुए १४ पेजकी नई 
प्रस्तावना सहित । मू० ।) 

४-न्याय-दीपिका--(महत्वका नया संस्करण )-- 
न्यायाचाय पं० दरबारीलालजी को टिया द्वारा सम्पादित 
और अनुवादित न्‍्याय-दीपिकाका यह विशिष्टसंस्कर ण 
अपनी खास विशेषता रखता है। श्रव तक प्रकाशित 
संस्करणों म॑ जो अशुद्धियां चली आरही थों उनके 
प्राचीन प्रतियोंपरसे संशोधनको लिये हुए यह संस्करण 
मूलग्रंथ और उसके हिंदी अनुवादके साथ प्राक्कथन, 
सम्पादकीय, विस्तृत प्रस्तावना, विषयसूची और कोई 
८ परिशिष्टोंस संकलित है, जिनमेंस एक बड़ा परिशिष्ट 
तुलनात्मक टिप्पणका भी है, साथमं सम्पादक द्वारा 
नवनिमभित प्रकाशाख्य” नामका भी एक संस्कृतटिप्पण 
लगा हआ है, जो ग्रंथगत कठिन शब्दों तथा विषयोंका 
खुल्लासा करता हुआ बिद्याथियों तथा कितने हो 
ब्रिद्वानोंक कामकी चोज है । लगभग ४०० प्रृष्ठी क 
इस ब्ृटत्संशऋरणका लागत सू० ४) रु० है | कागजकी 
कमीके कारण थोड़ी ही प्रतियाँ छपी हैं। अतः 
इन्छुकोंको शीघ्र ही मंगा लेना चाहिये | 

प्रकाशन विभाग 

घीरसेवासन्दिर, सरसावा (सहारनपुर) 





अनकानलकी सहायताके चार मसाग 

(१) २४), ५४०), १००) या इसस अधिक रक्तम 
देकर सहायकोंकी चार श्रेशियोंमंसे किसीमें अपना 
नाम लिखाना । 

(२) अपनी ओरस असमर्थाकों तथा अजेन 
संस्थाओंको अनेकान्त फ्री (बना मूल्य) या अधमूल्य 
में भिजवाना और इस तरह दसरोंका अनेकान्तके 
पढ़नेकी सरविशेष प्रंरणा करना । (इस मद्से सहायता 
देने बालोंकी ओरस प्रत्येक चोदद्द रुपयेकी सहायता 
के पीछे अनेकान्त चारको फ्री अथवा आठकों अध- 
मूल्यमें भेजा जा सकेगा।.. 


९ प्रणाम ७ ऋण ७ फ्रधधाा: ७ अत ७ ऋधाधा ७ प्रधधा ७ ऋ्ाा ७ प्रधाा ७ प्रधान ७ ज्रयाधाड ७ अब ७ अ्रधान: ७ जय ७ 
महक पदक्ाशाक पं ० प्रग्मानन्द गार्म्यी वीरसेवामन्दिर सरसावाके लिये श्यामसन्दरलाल द्वारा श्रीवास्तव प्रेत सहारनपरम मद्वित । 


(३) उत्सब-विबाहादि दानके अवसरॉोपर अने- 
कान्तका बराबर खयाल रखना ओर उस अच्छी 
सहायता भेजना तथा मिजवाना, जिसस अनकान्त 
अपने अच्छे विशेशाडू निकाल सके, उपहार प्रंथोंकी 
योजना कर सके ओर उत्तम लेखोंपर पुरस्कार भी दे 
सके । स्वतः अपनी ओरस उपहार पग्रंथोंका याजना 
भी इस मदमें शामिल होगी । 

(४) अनेकान्तके ग्राहक बनना, दुसरोंको बनाना 
ओर अनेकान्तके लिये अच्छे भ्रच्छे लेख लिखकर 
भेजना, लेखों की सामग्री जुटाना तथा उसमें प्रका- 
शित होने के लिये उपयोगी चित्रोंकी योजना करना 

आर कराना । --व्यवस्थापक अनकान्त' 


्य्न अा ९ आधा अर ७ अर अकाल फरार ७ अका आटा" आधा फमाात्र > फ्र ज 
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।दृक-जुगलकिशोर सुख्तार_ 


कं. धर विषय-सूची बे अकक 


५, ६. रा न 
भराबइनू-राउ गा से कारशा! | लम्पादक 


हैदय हू. बता हुआ फुटबाल (ूविता)-- [ युगबीर'. ४7 
आुगहाके गॉन्द्रोंस (कवथिता)-- ओ दृकबालबहादर 
ली शरद दिलाशी गजावल्ञी- पंछ पर मानन्द जैल उसी 
गमक्कात- संशोबतनार्ड लपर आामिप्राय-- या ४७ दब बारीज्ञ/न १४ 
तेनियापट घोर अधशाधार--- द्रा७ हे भुल्ट ग्लाजेनाप 
अनुवादक पं७ परभेक्ीदास जन 
स्बन्पमें अकलकुदेवका महत्यपूण भ्रभिमत 
“- न्यायाक्राय पंठ दग्वारोनाल हेन, कोटिया 
क्या खाक बसन्‍्त मनाई में (किला )-प७ काशीर। मे शमा ' प्रफाद्ित : 
र्नकर एड और आाप्रमीमांसाका एक कतू रद छाती तक सिद्ध नई 
“| प्री० हीरालाल जैन, एश७ 7५ ८६ 
हरिपेशकृत अपश्र श-पमपरीक्षा-- द्धा० 7० एन० सपाध्ये 
झमुतादक पं० राजकुमार खाहित्याबप्य 
पबक्काप्शस्िकै राष्ट्रकूटनरेरा-- [बाण ज्योतिप्रखाद एस ए७ 
बीरोपदेश--[प० ल्ोकफमशि जैन ४४. ४ 


दित्य-परिषय और छम्तालोबन ४४. ४०». १०४ 
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अनेकान्तके प्रेमी पाठकोंसे आवश्यक निवेदन 
+--+> 2995890<ल्‍८ «८ 


अनकान्‍्त' के प्रेमी पाठकोंस यह बात छिपी हुई 

नहीं हे कि अनकानत' ने जेनसादहित्य और जेन- 
समाजकी क्या क्या संवाएँ की हैं ओर कर रहा 
है | कार्यालयमें इस विषयके अनेक पत्र आरहे हैं। 
अभी भारतके प्रसिद्ध विद्वान सर यदुनाथ सरकार 
कलकत्तान अनेकान्तकी प्रशंसा करते हुए लिग्ा है-- 
'एस शोध-खोजके महत्वपूर्ण पत्रका विदेशोंमें 
प्रचार होना चाहिए ओर उसका अंपेज्ञी संस्करण भी 
निकालना चाहिए, इसस हजारों पाठकों के ज्िए जे नघम 
ओर जेनसाहित्यका ठी क्र ठीक परिचय मित्न सकेगा ।! 
कहनका तात्पय यह है कि भारतीय राष्ट्र्में हिन्दी 

के जो कुछ महत्वपूणं-साहित्यिक पत्र निकल रहे हैं 
उनमें अनकान्त' का अपना स्वास स्थान है । फिर भी 
यह खटकन याग्य है कि इसके पैठक, सर यदुनाथसर- 
कार के शब्दों में 'हजारो' नहीं हो पाये हैं। आज तो बढ्र 
समय है जब लोग एक दूसरेके नचदीक आना चाहते 
हूँ---णक दूसमरेक थम, दश न, सिद्धान्त, साहित्य, इति- 
हास, पुरातत्व और कल्लाका जाननेके लिये उत्सुक हैं । 
ऐव समय भगवान महाबीर के अपरियप्रह, अहिसा और 
अनेकांत आदि गोरवपूण लो कहितंकर सिद्धांतों को प्रचा- 
रित करन तथा जेनसाहित्य, जैनइनिद्दास, जेंनपुरातत्व 
ओर जैनकलाका लोककों परिचय करानेका बड़ा सुन्दर 


अबसर प्राप्त है । मतलब यह कि सांम्कृतिक जन्नतिके 


लिये आजका समय बड़ा अनुकूल और म्वणिल है । 
पर अनेक'नत इन बातोंकी कितने हो अंशोंमं पूर्ति 
करता है । 
अतः अनेकान्तके प्रेमी पाठकोंस अनुरोध हैं कि 
वे इसके बहुमंख्यामें ग्राहक बनावें । जनेतर विद्वानों, 
लायब्रेरियों, पुस्तकालयों, विश्वविद्यालयों, म्युजियमों 
ओर मन्दिर-उपाश्रयों में इस पत्रकों अपनी श्रारस 
अथवा दूसरोंस प्रेरणा काके भिजवावें | अनेकान्तका 
मूल्य सिफ ४) है । पर चार स्थान को फ्री मिजवाने 
चालोंस मात्र १४) और आठ म्थानोंकों फ्री मिजवाने 
वालोंस २८) ही लिये जाते हैं| दशसे अधिकरो फ्री 
भिज्ञवाने वालोंसे प्रतिव्यक्ति मूल्य 3) लिया जाता है । 


यह सब सह लियत सिफ प्रचारकी दृष्टिप की गई है। 
खेद है कि अबकी बार कुछ श्रीमान ग्राहकों ने त्रीपियाँ 
वापिस की हैं। इसका कारण शायद यही मालूम होता 
है कि वष ८ की १ ली किरण लगभग ४ माह बाद 
प्रकट होसकी है पर वापिसीमें यह कारण नहीं होना 
चाहिये, क्योंकि इस किर गाके जनवरीमें निकालनेकी 
सुचना 'अनकान्त' सम्पादक पहले ही कर चुके थे । 
ओर फिर भी इसमें ग्राहकोंको कोई नुकसान नहीं है 
क्यों क उन्हें पूरी किरण दी जावेंगी झोर ८ वें वष 
का प्रारम्भ भी इसी जनवरी मासस किया गया है। 
अतः यदि उन श्रीमान ग्राहकोंन बी० पी० भूलसे 
वापिस की हों या मुनीम आदि द्वारा की गई &ों तो 
वे पत्रकी उपयोगिता ओर महत्वको समभकर पुनः 
मंगालें । पत्र कितना उपयोगी और महत्वका है यह; 
दूर न जाकर इसी आटवें वपकी पहली किरणस ही, 
जिस उन्होंन वापिस कर दिया है, मात्यम हो ज्ञाता 
है | हम अन्य लेग्वॉका. जो मब ही ख्वोजपूण ओर 
महत्वके हैं, यहाँ उल्लेख नहीं करते। केवल प्रोफेसर 
ज्वालाप्रसाद विद्दन एम० ए०, एल-एल० बी० के 
'बानर-महाद्वीप' शीषक खोजपूण लेग्ब ऑर उसपर 
सम्पादक द्वारा लिखे गये महत्वपूणा नोटका जिक्र 
करते हैं जा जैत पुराणोंमें वणित विषयोंकी प्रामा- 
गिकता और उसकी सन्चाईकी कितनी ही घोषणा 
कर ते हैं ओर इसलिये ऐस लंग्बोंका मूल्य कुछ भी 
नहीं आंहा जा सकता | इसी प्रक:रका 'राइरस पृथक 

४३ बपकी जंत्री' वाला लेख है । 

यहां पर पाठकोंकोी यह जानकर प्रप्नन्नता होगी कि 
कितने ही अनकान्त प्रेमा सज्नोंने अपनी शओओरस 
बिद्नानों, छात्रों ओर संस्थाओंकी अनेकान्त श्रद्ध की- 
मतमें मिजवानकी स्वीकृति प्रदान की है, इसके लिये 
वे पन्यवादक पात्र हैं। अतः जिन विद्द,नों, छात्रों 
ओर संस्थाओंको अनकान्त श्रद्धं मूल्यमें मंगाना हो 
वे शीघ्र है २) मबीआडरसे भेजकर उसे मंगालें। 

अन्यथा बादक, मंगानेपर भेजनेमें लाचारी होगी। 
--दरबारीलाल जेन, कोठिया 
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बर्ष ८ वीरसेवामन्दिर ( समन्तभद्राश्रम ) सरसावा जिला सहारनपुर फबरी 
किरण २ फात्गुन, वीरनिवाया संवत्‌ २४७२, विक्रम संबत्‌ २००२ 
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भगवत्‌-शरणमें कारण 
न स्नेहाच्छुरणं प्रयान्ति भगवन [ पादद्ययं ते प्रजा: 
हेतुस्तकत्नष विचित्र - दुःख - निचयः संसार-धोराणव: 
अस्यन्त-रफुरदुग्र -रश्मि-निकर - व्याकी ऐ-भू न ण्ड लो 
ग्रष्म: कारयती-्दुपाद - खलितल-च्छाया5उनुगागं रथि:॥ १॥ 
--शान्तिभक्तो, श्रीपूज्यपादः 


“दे भगवन [--अश्रीशान्तिजिनेन्द्र |- आपके प्रजाजन--उपासकगण--स्नेहसे--विशुद्ध प्रेमके वश--आपके 
चरण-शर णममें प्राप्त नहीं होते हैँ, वल्कि उस शर णागतिमें दूसरा ही (प्रधान) कारण है, ओर वह द्वे विचित्र 
प्रकार के दुःख-समूहसे परिपु्णं घार संसार-समुद्र - जिसमें उन्हें रहना पड़ रहा है और जिसकी घोर यातनाश्रों 
एवं कष्ट-परम्पराकों सदते सहते वे बहुत ही ऊब गये तथा बेचेन हे उठे हैं, अब उनसे और अश्रधिक वें दुःस्व-कष्ट सह्दे 
नदीं जाते, वे उनसे भयभीत हैं और इस लिये उन सब संतार-क्लेशोंसे छुटकारा पानेके हेतु दी श्रापको शरणमें श्रा 
रहे हैं । सो ठोक ही है, अपनी अत्यन्त स्फुरायमान उप्र किरणोंके समूहसे भूमण्डलको व्याप्त और संतप्न 
काने वाला ज्येष्ठमासका पू्य चन्द्रकिरणों ( चांदनी ), जल ओर छायाके प्रति संतप्त प्राशियोंका अनुराग 
कराता ही है ।--श्रर्थात्‌ जिस प्रकार प्रचण्ड-सूय-घामके आतापसे संतप्त हुए प्राणी उस आतापसे बचने तथा प्रविष्ट 
हुए आ्रातापकों मिटानेके लिये जल, छाया और चन्द्रकिरणोंका श्राश्रय लेते हैं, उसी प्रकार घोर संसार-समुद्रके असह्य 


द्८ शनेकान्त 


/र९24. १०. ६4०75. क्‍ 
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दुःबोंसे उत्तीडित विवेकीजन उन दुःखेंसे बचने तथा अ्पनेको शान्तिलाम करानेके लिये आपकी शरण /३ें प्राप्त होते हैं; 
क्योंकि आप स्वामी समन्‍तभद्र॒के शब्दोंमें--“ध्वदोषशान्ता विद्वितात्मशान्ति: शान्तेविधाता शरणं गतानाम्‌” इस 
वाक्यके अनुसार श्रशान्तिके कारणभूत अशान, राग, द्व ष, मोह और काम-क्रोधादि सकल विकार-भावोंको दूर करके 
अपने श्रात्मामें शान्तिकी पूराप्रतिष्ठा किये हुए हैं और इसीसे शरणागत भव्यजनोंके लिये शान्तिके विधाता हैं। 





9३९ ७+ + ७$+-$-क के 


रथ #३७० ७७३५ ७4९५ ७ 4 ५१७७६ ७७७९० 


७२३ ९७३४७७ ४9९ ९९७ ७ 


३ ७७७७+ ६ 


हृदय है बना हुआ फुटबाल ! ::::---+ 





विविध विचारों की ठोकर खा, द्योता है ; ! 

कभी लुढ़कभता इधर-उघर तो, लेता कभी उद्धाल !! 
हृदय दे बना हुआ फुटबाल ! १ 

आति-भेदके गड्ढेमें पड़, भुल गया सच चाल ! 

मानवताकी सुन पुकार भी, कर देता द्वे टाल !! 
हृदय है बना हुआ फुटबाल ! २ 

सांतारीक-प्रपग्ब-जालमें फंसा हुआ हर हाल ! 

नहीं निकलनेकी सुधि करता, ऐसा हुआ निढाल !! 
हृदय है बना हुआ फुटबाल ! ३ 

कभी चिषय-सम्पक सोचकर, होता हे खुशहाल ! 

कभी प्राप्त सुन्दर विषयोंक्रो भी लखता निञज-काल !! 
हृदय है बना हुआ फुटबाल ! ४ 

प्रेम-मग्न सद्वित द्रव्योंकी करता कभी संभाल ! 

उदायीन हो कभी सममता उनको जान-वबाल !! 
हृदय है बना हुआ फुटबाल ! ४ 

कभी धनिक बननेकी इच्छा, कभी रुचिर-कंगाल ! 

ध्यान-मग्न दो भिरि-गहर में बसने का बस ख्पाल !! 
हृदय दे बना हुआ फुटबाल ! ६ 

देश-सेबकोंकी गाथा सुन, लख वीरोंकी चाल ! 

उन ही जेसा हो रहनेको, उमड़त हे तत्काल !! 
हृदय है बना हुआ फुटबाल ! ७ 

कभी सोचता--“'सबस पहले अपने दोष निकाल ! 

तभी बनेगी सच्ची सेवा, होगा देश निहाल' !! 
हृदय है बना हुआ फुटबाल |! ८ 

कभी आपसे बातें करता, फँघ उसद्प्रेज्ष-जाल ! 

कभी हवाई फ़िले बनाता, शेखचिलीकी ढाल ॥ 
हृदय है बना हुआ फुटबाल ! ६ 





कभी खूब डढरता-घचराता, श्राता लख निञ्र-काल ! 

काम अधूरे लखकर अपने, पड़ता चिन्ता-जाल !! 
हृदय है चना हुआ फुटबाल ! १० 

इप्ट-विश्वेग श्रनिषट-योगकी चिन्ता उधर कराल ! 

फ़िकर फ़िकर में मुरकाया तन, सुकड़ गई सब खाल !! 
हृदय है बना हुआ फुटबाल ! ११ 

पर-चिन्तामें पड़कर, अपना भूल गया सब हाल ! 

मकड़ी जाला-सा रच-रचकर, फेंसा जगत-जम्बाल !! 
हृदय है बना हुआ फुटबाल ! १२ 

अपनी भूल-मोहपरिणतिसे सहता दुख बिकराल ! 

राग-द्वेषफे वशीभूत हो, होता है पामाल !! 
हृदय है बना हुआ फुटबाल ! १३ 

हो करके 'युगंवीर' भरटकता फिरता क्‍यों बेहाल ! 

जीवन शेष रहा द्वे कितना ? अपनी सुरत सँभाल !! 
हृदय है बना हुआ फुटबाज ! १७ 

बहुत किया अन्वेषण परका, लिखे अनेकों हाल ! 

अब निजरूप संभाल खोजकर, छोड़ सकल ज॑ज्ञाल !! 
हृदय है बना हुआ फुटबाल' ! १४ 

विपुन्ञाचल चल बीर-जब्योति लख, शांति-प्रद सुविशाल ! 

अपनो ज्योति जगा ले, उसके चघरणोंमें रख भाल !! 
हृदय है बना हुआ फुटबाल ! १६ 

यों निञ्र-आत्म-विकास सिद्ध कर, करले प्राप्त कमाल ! 

अ्रम-चराधा-चिन्तासे ६&टफर, द्वोजा चित्त ! निद्दाल !! 


हृदय दे बना हुआ फुटबाल ! १७ 
वीरसेवामन्दर, ता० ३-२३-१६४ ६ 


धयुगबीर” 


खजुराहाके मन्दिरोंस 


( रवयिता श्री इरयाल बहादुर श्रीवास्तव ) 


७० आज 


[ खजुराह्या बुन्देखण्ड प्र/न्तकों छत्रपुर रियास तरमें राजनगर तहसीलका एक गांव है, जो किसी समय 
राजवेमवको लिये हुए राजघनी था, जन-घनसे परिपूर्ण सम्रृद्धिशाक्षी नगर था और जैनियोंका अतिशय ज्चेत्र 
रहा है | इस स्थानपर जैनियोंके प्रधान कल्लापूर्ण मन्दरोंके अल्ञावा, जिनकी संख्या २९ से कम नहीं, बोद्धों वैष्णयों 
और शेवोके भी कुछ सुंदर मन्दिर हैं। परन्तु सभी मन्दिर, दर्शनीय होते हुए भी, वर्तंमानमें दुर्देशा-अस्त हैं भोर 
अपने अमभ्युदयकी कहानीको दर्शाकोंपर रो रो कर प्रकट कर रहे हैं ! कोई भी सह्ृदय दश्शाक ऐसा नदीं हो धकता 
जिन्हें इन मन्दिरोंकी वर्तमान दश!को देग्वकर रोना न आजाय | भाजसे कोइ १६ वर्ष पहले, १७ अक्तूबर सन्‌ १३२६ 
को, में इन मन्दिरोंके द्शनोंको गया था। डस्त समय इनझी अंग-भंगादि शो लिये हुए भप्रब्यवस्थपूर्ण अनाथदशाको 
देखकर ओर इनके झतीत गौरवहा स्मरण कर मेरे हृदयमें हषे भोर विषादके कितने ही भारवोका उदप हुआ था। 
आज उन भावोंछो कवि इकबाल बद्दादुरजी श्रीव।स्तवकी इस कविता मूर्तिसान देखकर मुझे बढ़ी प्रसन्नता हुई 
और यह जान पढ़ा कि जो कोई भी मभावुझू व्यक्ति हन मन्दिरोंकों देखता है उसके द्वदयमें वेसे भाव उत्पन्न हुए 
बिना नहीं रहते । श्रीवास्तवजीने इन मन्दिरोंकी दशाका अच्छा भावपूरण चित्र खींचा है, भोर इसके लिये वे धन्य- 
बादके पान्र हैं | उनकी यह सुन्दर कविता हालके 'जैनसन्देश' (अंक ३२) में प्रकाशित हुईं है। वदींसे हसे 'अनेकान्त' 


पाठकेकि किये उद्घृत किया जाता है । 
श्रो अनुपम देवालय-समूठ ! (१) 
कुछ अपनी गाथा गाआओ तो? 
अपने जीवनके विविध रूप- 
की म्लांकी तनिक दिखाओ तो ९ 
(२) युग बीत गए डन्मन तुमको, 
बोलो-बोलो ,. निजेन-बामी ! 
किस विरह-व्यथाने बना दिया-- 
है आज तुनन्‍्हें यह संन्थासी! 
कबसे इस  ध्यानावस्थामें ,.. (३) 
चुपचाप खड़े हो मोन गहदे? 
किस इष्ट-सिद्धिके लिये कहो, 
यह दुसह ताप हो ताप रहे ९ 
(४७) किस शान्ति-प्राप्तफि साधनने 
जजेर शरीर यह बना दिया? 
बहू मंत्र-मुग्ध करने वाला, 
हा, गवित योवन लूट लिया ! 
जिस दिव्य ज्योतिसे आलोकित, . (५४) 
दिकविदिक हुआ करते प्रतिक्षण ! 
क्यों मनन्‍्द पड़ गई वह भाभा, 
छाया तम चारों ओर गहन ? 


--सम्पादक 

(६). निशदिन ही जहाँ लगा रहद्दता, 
जगकी . विभूतियोंका. ताँता, 
उस अआगनमें किसलिये श्राज, 
करुणाका सागर लहराता [ 

अ्रभिशाप कौन किसका आकर, (७) 
हे तेजस्त्री, तत्र शीश बढ़ा १ 
किस महा पापका घोर दण्ड 
यह अज तुम्हें भोगना पड़ा ९ 

(८) किन किन आशाओंको लेकर, 
किन-किन अरमानोंको लेकर ९ 
झाये थे तुम अवनी-तल पर, 
किन-किन वरदानोंको लेकर १ 

किस शुभ मुहतमें दिव्य तेज, (६) 
इस भू-प्रदेशमें श्राया था ? 
यह 'सत्यं शिवं सुन्दरम' का- 
अनुपस स्वरूप कब पाथा था? 

(१०) कैसे थे वे सोनेके दिन, 
केसी चाँदी की रातें थीं? 
सुख स्वप्न दोगई' जो तुमको, 
वे किस वेभवकी बातें थीं 


७० अनेकान्त 


प्रति अंग-अंगको दिव्य-जब्योति, (१५) 
जब हृदयोंका तम खोती थी ! 
झमिताभासे जगमग-जगमग, 
जब अ्रन्तरात्मा होती थी ! 

(१२) कितनी श्रद्धाएँ. बढ़ती थीं, 
लख घरणोॉका उज्ज्वल प्रताप ९ 
कितने हृदयोंमें मान लिये 
नत हो जाते थे भाल आप ? 

उस मधु-जीवनकी मधुर कथा, (१३) 
कह शआ्राज सुधा-रस बरसाओ ? 
फिर आज उसी योवन-लयमें, 
यद मधुर रागनी दुद्राओ ९ 

(१४) हे मोन-बत्रती, बोलो, तुमको 
किसने है साँचेमें ढाल्ा? 
किसने सम्मोहन रूप दिया, 
किसने पहनाई जयमाला ? 

यह किन हाथोंका कोशल हे, (१५) 
यह किन श्रस्नोंकी माया है? 
यह यत्न कौन-सा है जिसने, 


प्र्ततकको मोम बनाया है? 
(१६) वे कोन कलाबिद थे महान, 
जो रचकर मनेसगिक रचना, 
स्वर्गीय -- कला -- फोतूहलसे 


कर गये अमर जीवन अपना ? 
अब तक इन भग्न-शिलाशञ्रोंमें, (१७) 
है निहित भावनाएँ जिनकी। 
प्रति मृति-मृति से बोल रहीं 
वे पुन्य आत्माएँ जिनकी। 

(१८) प्रस्तर की ये प्रतिमाएँ हैं 
या कलाबिदों की तपोलीक | 
या आय संस्कृति का स्वरूप, 
स्वर्गीय -- भावनाका प्रतीक ? 

युग-युगी सभ्यता का स॒ुपाठ (१६) 
शत-मुखसे जगको पढ़ा रहीं। 
प्राचीन शिल्पके विधि-विधान- 
की गौरव-गाथा सुना रहीं। 


[बष ८ 


(२०) गत, दिवसोंमें क्या-क्या देज्ा, 
उनका भी गोरब गान करो ? 
भंक्रन हो उठे हृदय-तंत्री 
वह भूलना स्वर सन्धान करो ! 

क्या यही घरणि थी, यदह्दी व्योम, (२१) 
क्या तब भी था संभार यही ९ 
क्या थे रवि-शश-नक्षत्र यहा, 
था ऋतुओंका व्योहार यही ? 

(२२) क्‍या ऐसे ही थे नग्-नारी, 
थीं यही धारणाएँ उनकी ? 
क्या इसी तरह की थीं तब॒ भी, 
प्रतकार - भावनाएँ. उनकी ? 

क्या इसी तरहका आडम्बर, (२३) 
धोखा दुराब था आपसमें ? 
क्या इसी तरहकी स्वार्थ-सिद्धि 
ईषा छाई थी घर-घरमें ! 
(२४) यह छूत-छात, यह वग-दोष, 


रच 
यह वबणु-भेद, यह तिरस्फार ! 
दुर्देम्य घृणा, कल्मष, पशुता, 


क्या तब भी था लिप्सा-प्रसार ९ 
बालो-बोलो, कुछ तो बोलो, (२५) 
हे युग-युगके प्रहरी महान्‌ ? 
इस महाघोर परिवतनका 
क्या कारण है, द्वे भाग्यवान ? 

(२६) वे खणे-युगी रूुंगी-साथी, 
क्यों तुमसे नाता तोड़ गये ? 
इस निजन सूनेपनमें क्‍यों 
वे तुम्हें बिलखता छोड़ गये ? 

धँस गये कहाँ चन्देलोंके (२७) 
वे सिइ-द्वार, वे राज-भवन 
विगलित होगये कहाँ किसमें 
बहु-रत्न जटित वे सिंहासन १ 
(२८) वह यशोवम, वे घंग, गंड, 


बेभवशाली  सोगये कट्ऑॉ ? 
वे दो खजूरके स्वणवृक्त 


जीवन-सद्वर खोगये कहाँ ९ 





किरण २ ] दिल्ली ओर दिल्लीकी राजावली ७१ 
जिन ब्ृक्षोंने ही प्रांगको (२६) (३३) तुमको सपघ एक बरावर है 
'खजू रबाइ--सा नाम दिया। तम रहे कहीं, श्रालोक कहीं ! 


किस काल-प्रभंजनने तुम से 
उन याल-सखों को छीन लिया ? 

(३०) क्‍या उस वेभवके साथ-साथ 
हो गई प्रतिष्ठा भी बिलीन ? 
या इस युगका सानव-समांज् 
होगया आज है हृदय-हीन ९ 

शत-शत शट्डों का तुमुल घोष (३१) 
अब नहीं सुनाई पड़ता क्‍यों? 
शत-शत पुजारियों का समूढ़ 
अब नहीं दिखाई पड़ता क्‍यों ९ 

(३२) सदियाँ हैं बीत गई' तुमको 
युग की गतिमें ढहते बह्दते। 
इन निमन दुनिया वालों की 
कण-कण भीषण कटुता सहते ! 


सुख-दुख का केसा अनुभव है, 
होता कुछ हृष-विषाद नहीं ९ 
ये बदते अश्र दशकों के (३४) 
अब नहीं रुला सकते तुमकों। 
प॑ंथकों के ये परिहास-डरास 
अब नहीं हँसा सकते तुमको! 

(३५४) द्वे देबालय ! उत्तुज्काय 
है गर्वोश्नत-गिरि भूततल के ! 
हे आये शिल्प स्वशिम स्व-कीति ! 
हे दपण भारत-फोशलके ! 

तुम जीए.-शीण द्वी बने रद्दा (३६) 
इतना ही गोरब क्‍या कम है 
तुम उम्र अतीत की संस्मृति हा 
जो शअ्रनुपम है, सर्वोत्तम हे । 


दिल्लो ओर दिल्ली को राजावली 


( लेखक--पं० परमानन्द जेंन, शाब्री ) 
व्श्क्््ः 


दिल्‍लीका नामकरणादिविषयक हतिहास- 
दिल्लीकी गणना भारतवषके प्रधान शहरोंमें है, वह्द 
वतंमानमें श्रुटिश साम्राज्यकी राजबानी है भर पिछले 
समयमें भी मुगल साम्राज्य तथा उससे पूर्व तोमर या 
तंबर बंशियोंके शासनकाल्ञमें राजधानी रही है। दिद्लोके 
नामकरणा और उसके बसानेके सम्बन्धमें अभी तक मतभेद 
पाया जाता है । कोई कहता है कि ्ोहेकी कीजल्ीके ढीली 
होजानेके कारणा उसका नाम 'दीली' पढ़ा है। दूसरा 
(फरिश्ता) ज्षिखता है कि यहांक्री मिट्टी नरम है उसमें 
कठिनाइंसे मेख्ख (कील) दृठ, गढ़ सकती है, हसोस इसका 
नाम 'ढीखी' रक्‍्खा गया है | इछु भी हो, बतमान दिल्ली झा 
प्राचीन नाम इम्द्रप्रस्थ' था ओर बादकों दिरक्ी, ढिल्लिका, 
योगिनीपुर, जोहणिपुर, दिल्ली तथा देहली झादि नामंसे 
उल्लेखित किया! गया है | जन साहिस्यमें दिल्ली, जोहयणि पुर 


योगिनीपुर और दिल्ली नामोंझा खूब उपयोग हुभा है, 
परन्तु अपभ्र शभाषाके जन साहिस्यमें केवल दिल्ली श्रीर 
जोहणिपुर इन दो नामोंझा ही प्रयोग हुभ्रा मि्षता है । 


दिल्लीको कब और किसने बसाया, यह एक प्रश्न है | 
देहली स्यूजियममें सं० १३८४७ का एक शिलालेख है 
डसके निम्न वाक्यमें)! तोमर या तंबर वंशियोंद्वारा 
दिल्लीके निर्माण करनेका स्पष्ट उल्लेख पाया जा। हैं:-- 


देशोस्ति हरियानाख्यों प्रथिव्यां म्वगेस म्रभः | 
ढिलकाख्या पुरी तत्र तोमरेरस्ति निमिता ॥ 


तोमर या तंबर शब्द एक प्रसिद्ध चश्रिय वंशका 


१ देखा, राजस्थान इतिहास भाग २ प्रृ० €६ृ८४ड टि०, पं० 
ज्वालाप्रसाद भिश्रद्वारा श्रनुवादित । 





3० ००-३४५५०+ कर अजित अब 





७ *ब७ +>+ “+ी हटना 3-७०) 3-० ममता -+-77२० लक क--4-+०००अम कर ++--“++3> वैन नमा>>+ज रकम >न्‍काभा- +नजकक, 


छुर 


सूचक है जो तोमरवंशके नामसे प्रसिद्ध हुआ है|" दिल्ली 
को तोमरवंश द्वारा बसाये जानेमें कोड मतभेद नहीं है, 
परन्तु इस वंशके किस राजाने भोर कब बसाया, इसपर 
ऐतिहासकोझा एक मत नहीं है। भ्रवुक्षफजल सं० ४२६ 
में श्रौर फरिश्त।! सन्‌ ६२० में दिकलीहझा बसाना मानता 
है | पंडित जयचन्द्र विद्यालंका' सन्‌ १०२० में श्रनंग- 
पाज़ नामके एक तोमर सरदार द्वारा दिल्‍्लीके स्थापित 
होनेझा : झलेख करते हैं? , और प्रसिद्ध पुराश्ववेत्ता ओोका 
की भी द्वितीय भनंगपावको उसका बसानेवाल्ा मानते हैं । 

क्निंधम साहब सन्‌ ७३ ६में श्रनंगपाल (प्रथम) द्वारा 
दिल्लीके बसाये जामेका उल्लेख करते हैं और अनेक हस्त- 
क्षिस्वित पुस्तकों एवं ख्यातंके श्राधारसे दिल्लीके तोमरवंश 


१ यद्यवि इस वंशके नामकरण और विकास श्रादिका कोई 


प्रामाणिक इति बृत्त उबलब्ध नहीं है | सुना जाता दे कि 
दिल्‍लीके दतक्तिण पश्चिममें 'तुयारबती या तोमगबती 
नामका एक जिला है, उम्में आज भी एक तोमरबंशी 
सरदार रहता द | बहुत संभव है कि इस वंशका निकास 
उक्त तुमारवती या तोमरावतीस हुआ हो; क्योंकि प्राय: 
श्रनेक गोत्र, जाति एबं वंशोंके नामोंका निर्माण गांव 
झौर नगरोंके नामोसे हुआ है | ओर यह हो सकता हे 
कि उक्त नगराके नामपर ही तोमरवंशकी कल्पना हुई हो । 
ग्राइनेश्रकबरीमें 'तुयार' नामसे ही इसका उल्लेग्ब है | 
और श्रपश्रंशभाषाके कवि रहघूने अपने ग्रन्थोंमें तु बर या 
तंबर शब्दसे ही इस वंशका सूचन किया हैं। इस वंशके 
वंशधर श्राज भी राजपूताने श्रीर शआगरा प्रान्तमें पाए जाते 
हैं| गजपूतानेमें यह 'तुमार नामसे ही प्रणिद्ध है । इस 
वबंशमें अ्रनेक वीर क्षत्रिय राजा हुए हूँ जिन्होंने इस भाग्त 
वसुन्धरापर या इसके कुछ प्रदेशॉपर शासन किया है। 
दिल्लीके बसानेका श्रेय भी इसी वंशको प्राप्त हे | इस वंश 
के कई बीर राजाशओोंने दासो या ढाईधों वषके करीब 
ग्वालियरपर शासन किया है और उसे धन धान्यादिसे 
खूब समृद्ध किया था। इसका विशेष परिचय नागेन्द्रनाथ 
बसुकृत विश्वकोष भाग ६ में देखना चाहिये। 

२ देखो, टाडराजस्थान हिन्दी प्ृ० २२७ श्रोका, सं० 

३ देखो इतिहास प्रवेश प्रथम भाग ४० २२० | 

४ टाडराजस्थान हिन्दी प्ृ० २३० । 


अन्रेकान्त 


। जरिण्ट्रव. /१०. #० 7 ज्यूछक 
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की नामावत्नी देकर द्वितीय अनंगपातक्षका डट्केख १६ वें 
नग्बर पर करते हैं” । 
पं० लच्मीचर वाज्पेयी भी तोमरवंशके अनंगपाल 
(प्रथम) को दिल्लीका मूल संस्थापक प्रकट करते हैं जिनका 
राज्यासिषेक सन्‌ ७३६ में हुआ था, उसने सबसे प्रथम 
दिल्लीमें राज किया और उसके बाद उसके वंशज कस्नोजमें 
चले गये वहाँस उन्हें चन्द्रदेव शादौढ़ने भमगा दिया था | 
इसके याद दूसरा अनंगपात्न दिल्लीमें आया और वहां 
उसने अपनी राजधानी बनाइं$ । पुनः नूतन शहर वाया 
झोर उसकी सुरक्षाके लिये कोट भी बनवाया था । कुतुब 
मीनारके आस पास प्राचीन इमारतोंके जो अवशेष एवं 
चिन्ह देखे जाते हैं वे सब अभनगंगपाल द्वितीयकी राजधानोके 
चिन्ह माने जाते हैं| इसके राज्यममसमका एक शिक्षालेख 
भी मिल्ला है जिसमें लिखा है कि--संवत्‌ ११०६ अनंग- 
पाज् वही । प्लाथ ही उक्त कृतुब मीनारके पास अनंगपालन 
के मन्दिरके एक स्तम्मभपर उसका नाम भी उत्कीयं हुभा 
मित्रा है? | 
इससे मालूम होता है कि अनंगपाल द्वितीयने दिल्ली 
वा पुनकुद्धार किया था ओर उसे सुन्दर महत्नों मका- 
नातों तथा घनघान्यादिव रूमझछू भो बनाया था। संभवत: 
हसी कारण उसके सम्बन्धमें दिल्लीके बसाए जानेको 
कहपनाका प्रचार हुआ। जान पदुत। है। भनंगपाल द्वितीय 
को दिल्लीका संस्थापक या वसानेवाजा माननेपर मिस्तराती 
मसऊदीके हस कथनको ग़ल्नत ठद्॒राना पड़ेगा | कि साल्षार 
मस्ऊदने सन्‌ १०२७ से सन्‌ १०३० के मध्यमें दिकल्नी 
पर चढ़ाई को थी, उस समप वहांका राजा मद्दीराज्ञ था, 
जिसके पास उस समय भारी सेन्‍न्य थी भौर बहुतप्ते द्वाथी 
भी थे और जिसका पुत्र गोपाल लद़ाईमें मारा गया था: । 
द्वितीय प्रनंगपाकके राज्याभिषेकका समय कनिघम 
साहबने सन्‌ १००१ ( वि० सं० ११०८ ) दिया है और 
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५ दी आ्आराकियोलाजिकल सर्वे श्राफ इण्डिया छि7 जनरल 


कनिधम साइब प्ृ० १४६ | 
६ देखो, दिल्ली भ्थवा इन्द्रप्रस्थ पृ० ६। 
७ देखो, टाडराजस्थान पृ० २२७ तथा महामना शरोकाजी 
द्वारा सम्पादित राजपूतानेकाइतिद्ास प्रथमजिल्दप१०२३ ४। 
८: टाडराजस्थान पृ० २३० । 


फिरण २ ] 


राज्यकाकछ् २६ व्ष छह महोना, अठारह दिन बतलाया है। 
अतएव इसका राज्यसमय सन्‌ १०५१ (वि० सं० ११०८) 
से सन्‌ १०८१ (वि० स० ५१३८) के करीब पाया 
जाता है? । यदि इसका यह दाज्यममय ठीक है तो उसके 
पश्चात्‌ दिल्‍लीपर अम्य किसने शासन किया यह कुछ 
मालूम नहीं होता | 


हां, लुध श्रीधरके अपभ्र'शभाषाके पाश्वनाथ-चरितसे 
जिसका रचनाकाल वि० सं० ११८६ मंगशिर कृष्णा 
अष्टमी रविवार है? | उसमें दिल्ली और उसके राजा अनंग- 
पाक्षका उक्लेख किया है और उसे तलवार द्वारा शज्न- 
कपाल को तोढ़ने वाला बतलाया है। जैसा कि उसके 
निम्न वाक्यसे स्पष्ट हैं- - 


हरियाणाए दे से असंखगाम, 
गामिय जणिय अ्रणावरय फाम | 
घत्ता-परचक्क विहद्टणु सिरि संघद्टणु जो सुर घश्णा परिगणि उं | 


रिउ-रुद्दिरावइरु विउछु पकट्टणु दिल्ली ण।|मेण जि भणिडं|। 


र् ९ 4 0 
जहिं भसिवरतोडिय रिउ-कवाल, 
णशरणाहु पसिद्ध अशांंगबालु | 


इससे मालूम होता है कि उस समयद्र वि०सं० ११८६ 
में श्रनंगपाज्षका राज्य था। यह प्रनंगपात्न उक्त दोनों 


' दिल्‍ली ओर दिल्‍्क्षीफी राजवली 


७३ 





राजा जान पढ़ता है | पंडित लचमीघर बाजपेयी भी सन्‌ 
१०५२ वाले झनंगपाल (द्वितीय) से सी वे बाद सृतीय 
झनंगपाद् को तुम्बर घरानेका झत्तिस राजा होना स्वीकार 
करते हैं। साथ ही उसके शासनकालमें झजमेरके राज! 
वीसलदेव चौहान द्वारा दिल्लीके जीते जानेका भी उल्लेख 
करते हैं? | 

तोमरघंशियोसे दिल्ली चौह्ानंशी राजा आना 
के पुत्र विप्रदराज (वीसलदेव चतुर्थ) ने वि० सं० १२०७ 
के लगभग प्राप्त की थी और उसी समयसे डसे भजमेरका 
सूबा वनाया गया था । 

देहलीकी प्रसिद्ध फीरोझ्शाहकी छाटपर झशोककी 
घर्ंआ्आाजझ्ाश्रोके नीचे शिवाजिक स्तम्भपर उस्कोीर्ण हुए सन्‌ 
१३६३ (वबि० सं० १२२०) के पैशास्र शुब्ला १५ के 
शिल्षा वाक्यमें यह लिखा है कि चोहानघंशी राजा बीसक- 
देव (चतुथ) ने तीथयाज्राके प्रसंगको लेकर विन्ध्याचल्ष से 
दिमालयतकके प्रदेशोकी जीतकर कर वसूल किया शोर 
आयावतंसे #्लेच्छोंको |नकालकर पुनः आयंभूमि बनाया" | 
श्रौर वि० सं० $२२६ में उत्कीणे हुए विजोलियाके 
शिल्नालेखमें यहांतक लिखा है कि दिल्ली बल्ेमेस भ्रान्त 
(थके हुए) भीर झ्राशिका (हांघी) के क्ामसे क्लामान्वित 
हुए विश्रदराजने अपने यशझो प्रतोज्नी भौर बढ्ञ्भीमें 
विश्रान्ति दी-- वहां उसे स्थिर किया: )) 
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अनंगपाज्ोपे जिनका समय सन्‌ ७३६ (वि० घं० ७१३) रे देखो, दिल्ली या इन्द्रधस्थ प० ६ । 
झभोर सन्‌ १०५१ (बवि० सं० ११०८) दिया हुआ है ? ४ नागरीप्रचारिणीपत्रिका भाग श्प्र० ४०४ टिप्ण ४४। 
भिन्न ही प्रतीत होला है; क्योंकि उनके समयके साथ /४ श्राविन्ध्याद्रा द्षिमाद्रेविरचितविजयस्तीययात्राप्रसंगादग्द्रीवेषु 


हसका कोई सामम्जस्थ नहीं बेठता। प्रन्थमें इसके वंशका 


कोई परिचय या उद्लेख नहीं मिद्कता, फिर भी यहदद 
मालूम होता है कि इसका वंश भी संभवतः तोमर ही 
होगा ओर यह तृतीय अनंगपात्ष तोमर वंशका भ्रन्तिम 





१ दी आकियोलाजिकल सर्वे श्राफ इगिडिया 57 जनरल 
कनिघम । 


२ विक्क्रमण रिंद सुप्रसिद्ध कालि, दिल्ली पद्रण धणकणविसालि 


स-ण॒वासी एयारह सएहिं, पारिवाडिए वरिस परिगएति | 
कसणाद्वमीहिं ग्रागदणमासि, रविवार समाण उसिंसिरभासि 
पाश्वेनाथ चरित, आमेर प्रति । 


प्रदर्षान्‍्नुगतिषु विनमत्कन्धरेपु प्रपन्न: । 

आर्यावत यथार्थ पुनरपि कृतवान्ललेच्छु. बिच्छेदनामि- 

देव: शाक॑भरीन्द्रो जगति विजयते बीसल: न्ञोणिपाल:ः ॥ 

ब्रुते सम्याति चाहुवाणतिलकः शाकंभमरी भूषति: £ 

श्रमान विग्रदराज एप विजयी सन्तान जानात्मन: | 

अस्मामि: करदं व्यघायि हिमबद्विन्ध्यान्तराल भुवः, 

शेष स्वीकरणाय मास्तु भवता मुद्मोगशूत्य मन: ॥ 
“इंडियन एण्टी क्वेरी जिलद १६ १० रृश्८ 


६ प्रताल्यां च बलम्यां च येन विश्रामितं यशः। 


दिल्लिका ग्ररणभ्रान्तमाशिका लामलंभित: (तं)॥ २२ ॥ 
““नागरी प्रचारिणी पत्रिका भाग १पू० ४०५ टि० ४४ 


७४  अनेकान्त 





ऊपर के डकक्‍्स्लेखसे इतना तो स्पष्ट है कि संवत्‌ १२०७ 
के आस-पास दिक्ल्ीपर चोहानोंका अधिकार हुआ; परन्तु 
इस बातका झभीतक कोई प्रामाशिक उल्लेख नहीं मित्र 
जिसमें यह बतलाया गया हो कि उक्त पाश्यनाथ चरितर्मे 
डल्लिखित अनंगपाकसे हो वीसकलदेव या विग्रहरा”ने 
दिल्ली हस्तगत की थी । यद्यपि पं० ज्च्मीषर वाजपेयीने 
तृतीय अनंगपालखके शासनकालर्म दिल्लीका वीसत्ञवेव द्वारा 
विजित करनेका उल्ल्लेख तो किया है; परन्तु उसकी पृष्टिमें 
कोई प्रामाणिक उल्केख उप स्थत नहष्ठीं किया । 
देहलीके ऐतिहा सिर दि० जन मन्दिर 

दिल्ली या देहल्लीमें जहां मुगल्काक्ीन इम रतें दशनीय 
हैं और पऐतिहासिकताके साथ साथ मुस्लिम काल्तीन 
संस्कृति एवं कद्ाका प्रदर्शन करती हैं वहां देहतीके 
दिगन्बर जैनियोंके मन्दिर भी अपनी सामी नहीं रखते | 
डनमें अमंपुराका मन्दिर, जिसे नयामन्दिर के नामसे 
पुकारते हैं। इसकी सुवर्शंलचित चित्रकारी तो दशं+के 
वित्तको मोह केती है । यथपि यह मन्दिर विशेष प्राचीन 
नहीं है इससे भी पुराने वर्धा दूसरे मन्दिर मौजूद हैं। 
डदाहरणस्वरूप ल्ाव्षमन्दिरको ही ले ली+ये, जिसे उदू 
मन्दिरके नामसे पुकारा जाता है | यह जेन मन्दिर लात 
किल्लेके पास है | कहा ज.ता है कि इस मन्दिरका निर्माण 
शाहजहांकी सनाके जैन सेनिकके किये किया गया था। 
यह मन्दिर जिस स्थानपर बना है वहाॉपर पहले शादी 
छावनी थी और वहां एक जेनी सेनिककों छोज्षदारी लगी 
हुईं थी, उसीमें उसमे एक ओर एक मुति अपने दशन 
करनेके किये रक्‍्खी हुईं थी | यद्द मन्दिर उसी स्थ.नपर 
बना है | यद्यपि इस व्वाक्षमन्दिरसे मो पूर्व देहलं।में मेन- 

मन्दिर थे भीर वहां अनं गपाल्न तृतीयके शासनकाल में वि० 


+39७५4+ ३०39० एव न०4४४४ पका ४७७ ०७०५ - कक कम सका कम नम 


सं० ११८४से पूर्व वहांके प्रसिद्ध अग्रवाज्न कुल्लावतंश साहू 


नट्क ने एक जैत्यात्षय बनवाया था भर उसकी प्रतिष्ठाभी प्रतिष्ठा भी _ 
की थी । ये सब मन्दिर बादशाही शाघनकालमें नष्ट-भ्रष्ट 


१ येनाराध्य विशुद्ध धीरमतिना देवाधिदेव॑ जिन॑ 
सत्पुण्यं समुपाजितं निजगुण: संतोषिता बान्धवा:। 
जैन चेत्यमकारि सुंद्रतरं जैनीं प्रतिष्ठां तथा, 
स श्रीगान्‌ विदित: सदेव जयतात्‌ प्ृथ्बीतले नद्वल: ॥ १ ॥ 


“-पाशवनाथचरित संधी ५ ३ देखो, दिल्ती भथवा 


([बष ८ 


| 
_ कर दिये गए , इसीसे इनका कोई पत। नहीं चत्नता भ्रीर 


इन्हीं नट्टलस|हुकी प्रेरणासे शुध श्रीघरने अपने उक्त पाश्वे- 
नाथ चरितकी रचतनाकी थी । 


प्रततुत नया मन्दिर वि० सं० १८५७ से १८६४ तक 
सात वर्षमें बनकर तय्यार हुआ था और सं० १८६४ को 
वेशाख शुक्ला तृतीयाकों इसकी प्रतिष्ठा हुईं थी। उस 
समय इस मन्दिरकी लागत सात स्शास्ध रुपया थी। इस 
मम्दिरमें समोसशणक' वेदीमें जो कमल्न बना हुआ है वह 
अस्यम्त दर्शनीय है और उसकी क्लागत दस हजार रुपया 
बतल्ाईं जाती है | दृप मन्दिरके निर्माणकर्ता लक्व।० हर- 
सुखरायजी थे. जो बादशाहके खजोंची थे भोर निन्‍्हें 
बादशाहकी ओरस “राजा का खिताब मित्रा हुआ था। 
यह थर्मात्मा पुरुष थे ओर उस समय वेहलीके हनियोर्म 
प्रमुख थे | 


पं० लच्मीधर वाजपेयीने ? इस मन्दिरके सम्बन्धरमें 
उसका परिचय देते हुए लिखा है कि--*इस मनन्दरमें 
युद्धकी मूर्ति हाथीदांतके सिद्दासनमें मैठाई गईं है ।” और 
इससे उन्होंमे उस समय दिल्‍ल्नौमें बोद्धधर्मके प्रचलित 
हमे री कल्पना को है जो सर्वथा निराधार और अममसूलक 
हैं; क्योंकि प्रथम णो इस मन्दिरमें हाथीदांतका कोई 
सिंहासन नहीं है । जनियोंके मन्दिरोंम दहाथीदांतसे बनी 
हुईं किसी भी चीज़का टपयोग भी नहीं दहोता--वह एक 
एक प्रकारकी हड्डी समसझली जाती है । दूसरे इसमें कोई बद्ध- 
मूर्ति भी नं हैं. १ कि बुद्यमूति सवख्र होती है जबकि 
दि० जैनियोंकी मूर्तियां नग्न होती हैं जो यथा जात मुद्राके 
समान वीतराग, सोग्य तथा शान्तिका सुजस्सिम पिंड 
झोर जीवनमु क्तरूप श्रहस्त अबस्थाक़ा प्रतीक होती हैं। 
मालूम नहीं इस तरहकी ग़लत करुूपन। उन्होंने कैसे करती 
है ? साथ ही उनकी यह कल्पना तो और भी विचिश्न 
जान पढती है कि देहलीमें उस समय (जि० सं० १८२९७ 
से १८६४ में) बोद धर्म मौजूद था। इस बातको इतिहास 
का एक विद्यार्थी भी भच्छी तरहसे जानता है कि भारतमें 





२ इस ग्रंथ और कर्तादके सम्बन्धमें किसी स्वतंत्र लेख द्वारा 


प्रकाश डालनेऊा विचार हे । 
इन्द्रप्रस्थ प० ५४ 


किरण २ ] 


दिल्‍ली श्रोर दिल्‍्लीकी राजावली 


अं 





कई शताबिदियों 4 बीद्धू धमं नहीं था - उसका बहुत समय 
पद्ले ही भारतसे निष्कासन होचुका था| भाशा है इससे 
चाजपेयीजी अपनो रक्त घारणा को दुहस्त कर लेंगे और 
पुस्तकके द्वितीय एडीशनमें उप निकालकर पुनः यथाथंरूप में 
किखनेकी कृपा करेंगे . 

इस मन्दिरमें एक अ्रच्छा शास्त्र भंडार भी है, जिसमें 
हस्तलिखित और मुद्रित ग्रन्थोंका भ्रच्छा संग्रह है | इसके 
प्रबन्धक ला० रतनक्ञान जी हैं जो प्रकृतत: भद्र हैं और 
अपन! समय रोजाना शा सत्रांझी सम्हाल एवं व्यवस्थामें 
ज्ञगाते हे | 

दूपरा पं पायती मन्दर है जो मस्जिद खज़ूरके पास 
है श्रीर कुछ वर्ष पूर्व नये सिरेव पुनः बना है । यह मंदिर 
पहले बहुत छोटे रूपमें था ओर भद्दारक्रीय मन्दिर कद्द ल्लाता 
था यहां भरद्टाक जी भी रहते थे | इस मन्दिरमें भा एक 
विशाल हस्तल्विगखित प्राठीन प्रन्थोका समग्रह है । इसके 
प्रबन्धक ज्ञा० बबूगामजी हैँ जो बढ़े ही सज्जन हैं और 
आगरन्‍तुक विद्वानों दो ग्रंथ पठन-पाठनादिको देते रहते हैं । 


प्राथोन गुटका और राजावलोी 

हस्त पंचायती सान्दरक शास्त्र भंडार+) देखते हुए 
मेरी दृष्टि एक पुराने गुटकेपर पढ़ी जिसका नं० £« है 
ओर जिसमें फुटकर विषयोके साथ साथ ढीली स्थानकी 
उतावज्ञी लिखा हुश्रा है । यद्द गुटका बहुत ही जी 
मालूम होता है परन्तु ग्रन्थोक्री मरम्मन कराते समय उसी 
&ाहजके किसो दूपरे खंडित गुटकेका श्रंश इसके साथ जोढ़ 
दिया गया है जिससे सहसा उसकी अ्रपूर्णाताका प्रतिभासख 
नहीं होता | इस गुटकेमें सं० ८३६ से सं० १५८२ तक 
होने वाल्ने राजाश्रोंके नाम दिये हुए हैं। श्रीर लिखा हैं 
कि-- सं ० १५८३ वर्ष बेशाग्व सुदी ८ पाति साहि बब्वरु 
मुरालु काबुल तहिं आ्राया, रज्यं करोति इदानीं । इससे 
स्पष्ट है हि यहांतक वंशावल्लि उक्त सं० १५८२ से पहले 
क्िखी गईं है | इसके अ्रनन्‍्तर बाबरके राज्यके ६ वर्ष दिये 
हैं और १५८८ स १६१२ तकही वंशावल्यी दी गईं है, 
किन्तु बादकों किसी दूसरी कलमसे दो मुललद्व मान बादशाहों 
का राज्यकाज्ष और पीछे१ लिख दिया गया है | 

सघं० ८३६ से सं० १२१६ तक तोमर या तंबर वंशके 


: पीपलु ६ रावलु पढ़ या प।ल 


१ 


न्प्क रा 


छ्र्‌ 


२० राजाश्रकि नाम दिये हैं। हसके बाद सं० १२४६ तक 
सात चौहान चंशी राजाभंकि नाम अंकित हैं, जिनमें भ्रन्तिम 
दो नार्मोझा कोई उल्लेस्व मेरे देग्बनमें नं झाया। उसके 
बाद लिग्ा है कि--''सं० १२४७६ वष चेश्र सुदी १३ 
सुल्तान शहाबुदीन (तुकवबंश) गन्नी तदि झायी १४ वरिस 
राज्य कियो |” हसके अनन्तर दिल्लीकी गहीपर बेठने वाले 
बादशाहकि नाम तथा राध्य करनेका समय मय तलिथिके 
उल्केखित किया गया है | गुटकेमें दियेहुए प्रयः मुसलमान 
बाइशाहोंके नाम श्र समय श्रीम नू गोरीशंकर हीराचदजी 
औग्रोफा अजमेर द्वावा सम्पादित राजपू,नेके हतिड्वासको 
प्रथम जिल्दके पृष्ठ ५६३४-३६ पर प्रकाशित 'दिल्ल के 
सुलतान' नामके छठे परिशष्टे प्रायः मिलते जुलते हैं 
कहीं २ कुछ थोढा सा फक दृष्टिगोचर होता है । साथही 
उसके $छ नाम प्रस्तुत गुटकर्मे नहीं हैं, मिनका होना 
आवश्यक जान पढ़ता है । 
गुटकेकी हुस राजावल्लीको यहां ज्योंकी प्यों नोचे दिया 
जाता है| परन्तु उसमें ब्रेकट वाजक्ना पाठ अपनी धोग्से 
रकम! राया है, इसके सिवाय डपमें जहां कहीं कुछ विशेष 
कहने योग्य अथवा अनुकूल प्रतिकूल जान पढ़ा उध्त नीचे 
फुटनोटर्म दे दिया गया है | 
भ्रथ ढीली स्थानको राजायल्ी लिक्ष ([झय)ते । 
तामरवबंश संबत्‌ ८३६ अ्रांदिराया। जाजू / बाजू २ 
राजू ३ सीड़ा ७ जवालु ५ ओढरू ६ जेद्रक ७ वच्छद३ ८ 
५० वाव्सतु ताल्ठखपालु ११ 
रावल्ु गोपालु ' १२ रावलु सल्नक्षणु/ १३ रावलु जयपाछु दर 
१४ रावल्लु कम्बरू (कुअर) पाल्तु ” १९ रावल्ु श्रनंगपालु * 
कनिवम साहिबका श्राकियोनाजिकलसयें श्राफ़ इांगदया 
नामक पुस्तककी जल्द प्रथम प्रष्ठ रढ६ मे ११-१२ वें 
नम्बर वर 'गोवाल! सास याया जाता है । 
उक्त पुम्तकर्म १३ बे नम्बर पर 'मन्नक्षणवाल [दया हैं । 
उक्त पुस्तक मे ६४वें नं० पर 'जयपालों नास दिया है । 
उक्त पुस्तक में १५ वे नंबर पर कुंबरवाल, यह नाम गुटके 
मं कुछ श्रशुद्धरू+मं लगा गया है | 
उक्त पुस्तक १६ वें नम्बरपर श्रनंगपात्नका नाम दिया 
है श्रीर इसका गज्यकाल १६ बष ६ मदीना श्रौर ह्८ 
दिन बतलाया है । गुटकम्म भी यह नाम १६वें नम्बग्पर है। 


अनेकान्त 


[ अष घ 





१ 


र्‌ 


१६ रावलु तेजपात्न | १७ 7|वल्लु समदनवालु १८ रावलु कृत- 
पल्नु १४ रावलु जखणशपालु २० राणा पृथ्वोपालु' २१ 
। सी राजावजली ||छ॥ 
तत: संबत्‌ १२१३ वर्षे तोमर र'जानुपसते चौहाण 
बंधि रावलु वोसल र|जु लछियो! € भमरगंगेय २ प.थड़' 
(एथ्वोराज द्वतीय) ३ सोमेसरू' रावल्लु पीथरू? (पृथ्वीराज 
सृतीय) < गाउलु बाहलु नागद्यो ( नागदेव: ) ७ राबलु 
पृथ्वीराज ८ हतने चीहाण हुए । 
संवत्‌ १२४६ वर्ष चत्रवदि २ सेजपाक्ष ठीज्ी कह, 
पृथ्वीराजकी सवकु वरवीसलपालकोपुत्र दिवाइर बांघलियों* 
संवत्‌ १२४६ वर्ष चन्रसुदी २ सुह्चितान सहाबुद्दीन 
( शहाबुद्दीन तुकंबंश ) गजनीतहिं आयो। १४ वरह्लि 
यह नाम ग्वालियरकी ख्यातमं पाया जाता हैं । 
२० वे नम्बर पर 'प्रथ्वाराजा नाम [दया है और उसका! 
राज्यकाल २२ ब५ २ महीने १६ दन बतलाया हैं, दब्ब। 
सागरी प्र० पत्रिका सांग १ ए० ४०५ । 


३ आरमान आमाजीन तामर वंशियास चोहानों द्वारा दिल्‍ली 


लैनेका समय बि० सं० १२०७ के लगभग बतलाया है । 
यह अ्रणराजकी! पृत्र श्रौर जगदेवका छाटा भाई था । वार 
तथा परगक्रामी था और अपने ज्य2 श्रातास राज्य छीनकर 
उसका अ्रधिकार। बना था। 

+-देखा, भारतके प्रा० राज० भा० १ प्र० २४४ 
यह विग्रदराज (बासलदेव चतुथ) का पत्र था और अपन 
विताक बाद राज्यका उत्तराधिकारों था। प्रबन्धकीषक 
ब्रन्तका वंशानल।म॑ इस बासलदेवक बाद अमरगंगेयका 
ख्राधकार। दाना लिखा है । 
प्रबंधकाशके। वंशावलीम श्रमरगंगयके बाद पेथड़देवको 
अधिकारों इोना ।लखा है। यह जगदेवका पुत्र श्रॉर 
बीमलदिेवका भतीजा था। इसने श्रमर्गंगेयसे राज्य छीना 
था और यह प्रथ्वोरात्र द्वितोय कदलाता है । 
यह श्रणोरिजका तूनीय पुत्र था और प्रथ्वीराज द्वितीयका 
चाचा। ओर प्रथ्वीराज द्वितायके बाद उसके मांत्रयों द्वारा 
राज्यका उत्तराधिकारी घोषित किया गया था | 
इन तीन राजाश्रोंका श्रन्यत्र कोई उल्लेख नहीं मिलता । 
संतवत्‌ १२४६ में किस तजयालने दिल्ली ली श्रौर दिवाकर 
ने उस कब बांधा, यह कुछ मालूम नहीं हा सका | 


(ब्ं) राजु कया" | 

संबत्‌ १२६३ वर्ष सुल्कितानु कुतुब॒द्दीन ऐवक ” ? गुल्ला- 
मयंश) राजुबयष ३ ।संबत १२६६वर्षे सुलितानु समसुद न" 
(शमसुद्दीन अल्तमश) बे २६ राज ( ज्यं कृत 

संवत १२६२ वर्षे राजा पेगेशाहि ( फिरोहशाह ) 
राज्य कृत १ 3 माप ६ वर्ष ३। संचत १२६७ सुलितानु 
मोजुदीन (मुइजुद्दीन बहरामशाह) वर्ष ३ राज्य कृत | 
संवत १६६६ वर्ष सुलितानु अ्लावदी (अलाउद्दीन 
मसूदशाह ) राज्य कृत *" बरष (षं)२ | 

पंबत्‌ १३०१ सुलितानु नसीरदी (नापिस्दृदीन मह- 
मूदशाह) वर्ष २१ राज्य कृत *६ | सं० १३२३ चैनश्रवदि २ 





१०महाम० गौरीशंकर हीगचन्द्जी श्रोक'कृत राजपूत नेका 


इतिहास प्रथमनिल्द के पग्शिष्ट नं० ६ मं दिल्लाके सुल- 
तानोंकी वंशावलीम॑ शद्ाबुद्दीनमौरीका राज्यकाल वि० 
सं० १२४६ से ११६२ नक १४ वष बतलाया है। श्रत: 
दोनोका समय परस्यर मिल जाता है । आगेके नोट इसी 
वंशावलके श्राधार्से दिये गए हैं | 


श्श्ञ्राक्राजाकी उक्त वंशावलीमें कुतुबरदीन ऐबवकके बाद विं० 


सं० १५६३ से १२६७ तक झआारामशाइके राज्य करनेका 
उल्लेग्व किया गया है । यह उ3ल्‍ल्लेस्ब गुटककी राभावल 
में नहीं है । 

श्य्वंशाचलीमें वि० सं० १५४७ से १२६३ तक शमसुदंन 
श्रल्तमशके राज्यका उल्लेख किया गया है | 

१३उपयुक्त वंशावलीमें रुक्‍्नुद्दीन फीरजशाइका बि० सं० 
१२६३ वें में राज्य करना बतलाया है और उसी सं« 
१२६३ म॑ रजियाबेगमके राज्य करनेका उल्लेग्व भी 
किया गया है | परन्तु गुटकेंमें पेग व या फीरोजशाइका दी 
३ वर्ष ६ महीना राज्य करना लिखा है, जो चिन्तनीय दै। 


१८वबंशावलीमं मुश्जुद्दीन बवददरामशाइका राज्यकाल वि» सं० 


१२६७ से १२६८ तक दो वर्ष बतलाया है, परन्तु गुटके 
की गज़ावलंमें ३ वष निस्वा है । 
१४इसका राज्य वि० सं० १२६६ से १३०३ तक ४ वर्ष 
रहा है । --देग्व), राजपू० का इतिहास भाग १ परि> नं ० ६ 
१६ओभाजीकी उक्त वंशावलामें इसका नाम नासिरुद्दीन 
मुदम्मदशाह दिया है और राज्यकाल त्रि० सं० १३०३ 
से १३२२२ तक १६ वष्च बतलाया है । 


किरण २ ] 


सोम दिने सुलितानु ग्पासदी बलिवढ़ (गयासुद्दीन बलव+) 

वर्ष २ राज्य कृत) | सं० १३४३ वर्ष फाज्गुन 

वदी ६ शुक्रदिने सु लतानु मोजदी ( मुहजुदीन क्रेकबाद ) 
ब् ३ राज्य कृत ।* 

सं० १३०६ बर्षे फ ल्‍्गुण सुदी ६ शुक्रदिने सुक्तानु 
समसदी(शम्सूहान)यथे २ राज्यं कृतं ।संवत१३४८ घें ज्येष्ट 
खुदी * सोमदिने सुल्ितानु जलाजदी (जलाल॒रोन ग्विजणी 
यंश) ब्ष ६ मा ३ राज्य कृत “ । सं० १३५६ वर्षे कार्तिक 
सुदी ११ भीमदिन सुलितानु शकनुदी (रुकनुद्‌द।न) मास 
तीन गाज्यं कृत” । संबत्‌ १३५४ वर्षे पौष खुदी ८ भीम 
दिने सुज्षित!नु अलावदी (अ्रत्वाउदीन मसुह्म्मदशाह) वर्य 
१६ मास ३ दिन १५ गाज्यं कृत॑' | संवत १३७३ वर्ष 
माघसुदी £ सोम दिन सुलितानु पुत्र ल्होश्री राणी छीतम दे 
को पुत्र सहावदी ( शहाबुद्रीन डम्रशाह् ) मास डे 
राज्य कृत | 

संवत्‌ १३७३ वर्ष फाल्युन बदी २ नि दिने सुलितानु 

१ उक्त वंशावलीम॑ इसका नाम गयासुद्दान बलवन है और 
राज्यकाल वि०्सं० श्शरर से १३४४ तक २२ वर्ष 
बरतलाया हे | 

२ उक् बंशावली में इसकां नाम भुइजुद्दीन केकवाद है और 

राज्य समय वि० सं० १३४४ से १३४६ तक दिया 

हुआ है । 

इसका नाम उक्त वंशावलीम नहीं है । 

४ इसका वंश 'खिलजी' है और नाम जलालुद्दीन फीरा जशाह 
पाया जाता है। इसने वि० सं० १३४६ से १३५४३ तक 
राज्य किया था | 

५ रुक्‍नुद्दीनका दूसरा नाम इच्राईम शाह है | श्रौर राज्यकाल 
उक्त वंशावलामं त्रि० सं० १३५३ में दिया है, जिससे भी 
मालूम द्ोता है कि इसने कुछ महीना दी गज्य किया था। 

६ उक्त वंशावलीके अनुसार इसका नाम अलाउद्ीन मुद- 
म्मदशाइ था। इसने बि० सं० १३५३ से १३७२ तक 
१६ वर्ष राज्य किया हैं। गुटकेमे १६ वष से ३॥ मास 
ग्रधिक बतलाया दे । 

७ उक्त वंशावलीमे इसका वंश 'खिलजी है और नाम शहा- 
बुद्दीन उमरशाद दिया हुआ है । 


लि 


दिल्ली ओर दिल्लीकी राज।बली 





प खु सरोखानु राज्य कृत< नाम नसाश्दी बर्ष ४ । संबत 
१३७७ वर्षे अश्वनि सुदी ३ सु (शु) क दिने सुल्षितानु 
ग्यासदी ब्ष ४ राज्य कृत" सुगछकु अंतर मास ८ 
राज्य कृत । 

संत ॥३८२ वर्षे ज्येष्ठ सुदी ३ गुरी दिन सुलितानु 
महमदु वय॑ २७ राष्य कृषं )" | संवत्‌ १४०६ वर्ष श्रावण 
सुदी ८ शनि दिने मुहरम तेर|क २१ कातिक यदी ४ सु 
(शु) के दिने खुलितानु पेरोसाहि राज्य कृत  + वर्ष ३७ 
माथ ३ दिन ११ राज्य कृत । संचत्‌ १४७४६ कालिंग वदी 
४ सुक दिने सुज्षितानु तुगज्नसाहि राज्य कृत" * मास ९ । 
संवत्‌ १४४६ बर्ष चेन्र सुदी ८ सुलितानु अबृकभाहि 
महमूदसाहि राज्य कृत) / । संबत १४४७ वर्ष श्रश्विन सुदी 


८ इसका शुद्ध नाम नासिरुद्दीन खुशराशाइ था | राजपूताने 


के इंतिदास वाली बंशावलीम॑ इसस पहले कुतुबुद्दीन मुबा- 

ग्किशाहका नाम और दिया हुआ है और उसका रज्य- 

काल वि० सं० १३७२ से १३७७ तक बतलाया है | 

गुटकोकों राजावलीमें यह नाम नहीं है किन्तु नासिस्ट्रीन 

शाहका राज्यकाल ४ वर्ष बतलाया है । जब कि वंशाबली 

में बि० सं० १३७७ में ही कुछ समय रह। है, क्‍यों कि 
सं० १३७७ म॑ तुगलक वंशका राज्य दे) गया था । 
६ उक्त वंशावलीम॑ इसका नाम गयासुद्दीन तुगलक और 
राज्यकाल वि० सं० १३७७ से १३८१ सक लिखा है । 
१०दसे मुहम्मद तुगलक कहत॑ हैं। श्रोर इसका राज्य समय 
उक्त वंशावलीम॑ वबि० सं० १शे८ट१ से १४०८ तक २७ 
बंप पाया जाता है, जो गुटकेके उक्त समयसे मिल 
जाता है | 

११ इसे फीगेजशाह कहते हैं| वंशावलीम इसका वि० सं० 
१४०८ से १४४४ तक ३७ वष राज्यकाल पाया जाता 
है। गुटके में उल्लिखित समय भी मिल जाता है। और 
बह प्रमाणिक मालूम होता है । 


१ उक्त वंशावलीके अनुसार यह तुगलकशाह द्वितीय है। 


इसका राज्यकाल बि० सं० १४४५ में ही कुछ समय तक 
दइना बतलाया हे । 
१र३ेउक्त वंशावलीमें श्रवुशाह मुहम्मदशाह नाम दिये हैं, जो 
गुटकेके नामेसि मिल जाते हैं । 


है 


श्रनेकान्त 


[ बे ४ 





११ यरष ( वर्ष ) $ मास ७ दिन ७ राज्य कृत " | तल: 
मल्लू राज्य कृत | पश्चात्‌ दौलतिषां खां) “राज्य कृत । संवत 
१४७२ खदिरखान राज्य कृत? ब्ध ७ । संवत्‌ १४७६ 
वर्षे वैशास्व "7 मुमारष घान राज्यं कृत * वरप (वर्य) ११। 


संवत्‌ १४६० वर्ष फाल्गुण सुदी ११ सुक दिने मह- 
मद साहि जखकसु :?) वर्ष १२ राज्यं कृतं॑+ । संवत्‌ 
१५०२ वर्षे अल वदी मास ३१ । अ्रमानतख वर्ष ६ राज्य 
कृत | संवत्‌ १५०८ वर्ष वेशाख सुदी ३ सुज़ितानु बह- 
ल्लोजसाहि* पठाणु क्ोदी राज्य कृतं व्षे इ८ मास २ दिन 
८ राज्य कतं | संवत्‌ ११४९ वर्ष मार्ग्ग'सर मासे सुलितानु 
वराहिमु८ राज्य क॒त॑ वर्ष ८ मास्त ५ राज्य कत॑ं । संवत्‌ 

न ष्ट € 

१४८२ वर्षे वेशाल सुदी ८ पातिशाहि बब्बरु' भुगर्य 


१ वंशावलीमें सिकन्दरशाह, महभृदशाह, नसरतशाह, मह- 
मृदशाह (द्वितीय) के नाम और पाए जाते हैं | और इन 
सबका राज्यकाल वि० सं० १४४४ से १४४६ तक १९ 
बंध दिया है। गुटकेमें ये नाम नहों हैं। इससे मालूम 
होता है कि उसमें कोई भूल श्रथवा त्रुटि जरूर हुई है । 

२ उक्त वंशावलीमे दोलतसां लोदीका राज्यकाल बि० सं० 
१४६६ से १४७१ तक दिया है | 

३ इसका नाम स्विजरस्वां और वंश सेथद था, और राज्य 
समय ७ बंध सं० १४७१ से १४७८ तक रहा है, ऐसा 
उक्त वंशाबनीसे जाना जाता है | 

», यह मुइजुरंन मुबारकशाद कइलाता था। उक्त ः्शाबवली 
में इसका राज्य समय बिं० सं० १४७८ से १४६० तक 
पाया जाता है । 

५ इसे मोहम्मयशाद्‌ कद्दत थे, उक्त वंशावलीमें इसका राज्य 
१० वष वि० सं० १४६० से १४५०० तक दिया है । 

६ यह आ्रलमशाह कद्दलाता था। उक्त वंशावलीमें इसका 
वि० सं० १४५०० से १४०८ तक ग्राठ वर्ष बसलाया है 
जब कि गुटकेमें ३ भास, वश्चात्‌ श्रमानतखाका राज्य 
६ वर्ष करना लिखा दे। ओमाजीकी वंशावलीम इसका 
कई उल्लेग्व नहीं है । 

७-प्परन दानोंका राज्यकाल उक्त वंशावलीसे मिल जाता है । 

६ इसका नाम इब्राहीम लोदी था, श्रोर उक्त वंशावलीमे॑ 
राज्यकाल बि० सं० १५७४ से १४८३ तक दिया है । 


कावुल तहिं श्राया राज्यं करोति हृदानों ॥ छ ॥ राज्य कतं 
वर्ष ६ दिन । संवत १४८८ वर्ष पोह वदि /  हुमाऊं 
पातिष। हि राज्य करोति व्धं८ मास“ र ज्यं क्रियते। संचस 
१५ ६७ वर्ष ज्येष्टमध्ये हसनसूरका पुत्र साहि भ्रालमु 
राश्य करोति | संचत १६६६ सलेमसाहि राज्य क॒तं' * 
वर्ष ६ | संवत्‌ १६०८ वर्षे पेरोसादि राज्य बृत* * दिन ३०। 
संवत्‌ १६०८ अ्दनी* < रज्यं कुतं ब्ष ४। संवत्‌ १६६२ 
असोज बदि २ दमाउं "" राव मूुात राज्य हिंदू (१) संचत 
१६१२ फाल्गुणा वदि २ अ्रकबर | * रज्य क्गेति | संवत्‌ 
१६६२ कार्तिक सुदी १४ श्रकबरकी पुत्र साह सलेम | ? 
र/ज्य करोति | संवत १६८५ साह सल्लेमको एश्नु शेरशाह 
सुल्तान राज्य करोति । 


उपसंहार 


ऊपरके हस सब विवेचन परसे दिल्लीकी प्राचीनता 

एवं महत्ता आदिका कितना ही परिचय मिल्ल जाता है | 

साथ ही, यह भी मालम हो जाता है कि उसे कब और 
(शेषांश प्ृष्ट ८र पर) 


१०यक्क वंशावलीम॑ इसका रज्यकाल वि० सं» श्ष्च८्३ से 
१३८८७ तक ४ यष दिया डे | 

१ १इसका नाम हुमायूं था और वंश 'सूर! कदलाता था | 
उक्त वंशावलीके अनुमतार इसका राज्य वि० भं० १५४८७ 
से १४५६६ तक रहा है । 

१रवंशावलीम हुमायूंक बाद इमलाशाहका राज्य बि० सं० 
१६०२ से १६०६ तक करना लिखा है। 
१ शव शावलीमें मुहम्मद श्रादिलशाह नाम दिया है और राज्य 
ग्रमल बि० सं० १६०६ से १६१० तक बतलाया है । 
१४-१५ये दोनों नाम वंशावलीम नहीं पाये जाते किन्तु उसमें 
इब्राहदम सूर और सिकन्दरशाह सूरके नाम दिये हैं। 
हुमायूं दूसरी बार गदी पर ब्रठा था इसका वंश मुगल 
कहा जाता है | 

श्व्यद अकबरशाह कहलाता था, बढ़ा राजनीतिश और 
योग्य शासक रहा है | 

१७इस जहांगीर कहते हैं | 

श्प्यद शाइजहांक नामसे मशहूर था। वंशावलीक अनुसार 
इसका राज्य बि० सं८ १६८४ से १७१५ तक रहा है | 


जेनसंस्कृति-संशोधन-मणडलपर अमभिप्राय 
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एक वधके लगभग हुआ, बनाग्समें जिन-संस्कृति- 
संशोधघन-मण्डल' के नामसे एक नई संस्था स्थापित 
ह$ है। और अपने उदद श्य तथा कार्यप्रवुत्तिक प्रदर्शना्थ 
एक पत्रिकाका प्रकाशन भी इसके द्वारा शुरू किया गया 
है| पत्रिकाके नं० ३, ४, ५४ थ्रोंग ६ ये चार अड्ू 
प्रो० दलमुख मालवणियाने हमें श्रमप्रायाथ भेजे हैं | इन 
अंकोंस संशोधन-मण्डलकी आर्श्यकता, उसके उद्द श्य 
ओर कार्यप्रत्नन्तिकी योजना मालूम द्ाताती है | 

इममें सन्देद नहीं कि जेनधर्म, जेमसादित्य, जेन इति- 
हैख, जेनदर्शन और जेन कला आदिका विश्वका परिचय 
कराना आज बड़ा आवश्यक है । प्रायः प्रत्येक समझदार 
व्यक्ति आ्राज एक-दूमरको संस्कृतस परिचित दना चाइता 
हे | ग्रतः यह समयोचित और अत्यन्त ग्रावश्यक है कि 
जैन संस्क्ृतिकों उसके संशोधित--अवक्ृत रूयसे हैं। लोककों 
परिचय कराया जाय और वतमान दोनों जेन परम्पगश्रोके 
मध्यवर्ती छोटे-मोट गडढोंकी पाठटते हुए एक अख्णद जेन 
परम्परा के विशुद्ध तत्वोका प्रकाशमं प्टाया जाय | 

ब्रनाससके इस नवन्‍सथारित जेनसंस्क्रात संशोधन- 
मशडलसे गश्राशा की जाती है कि वह इस कार्यकों करनेमें 
समथ होगा। जैसा कि उसके निम्न उद् श्याम प्रतीत द्ीता है--- 

(१) जेन तत्ज्ञान, इतिहास शोर सांस्कृतिक साहित्य 
का श्रन्वेषण । 

(२) जैन मम्प्रदायोके 5 तिहास तथा मौलिक एकताके 
आधारोका शअ्रन्वेषण | 

(३) संशोघनात्मक साहित्यका प्रकाशन । 

(४) उक्क अन्वेषग॒को प्रगतिशील बनाने के लिये प्रयत्न 


मद्दद्र 


इन उद्दे श्याम जा भावना निद्धित है उसमें दो मत 
नहीं हो सकत॑--प्रायः प्रत्येक निष्पक्ष समझदार व्यक्ति इस 
भावनाका हृदयस अनुमादन और श्भिनन्दन करमगा और 
यदि इन उद्द श्योंके अनुसार ही कायप्रव्ृत्ति हती है तो 
जिन कतिवय व्यक्तियोंकों इन उदू श्योम सन्देद होगा 
उनका बह सन्देद भी नहीं रह सकेगा। जन संस्कृति- 


' |] 
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संशोघनका तातये ही यही होना चाह कि जेन संस्कृ|१ 
को प्रामाणगिकताऊ साथ विशुद्ध रूपमें प्रस्तुत किया ज्ञाय | 
वम्तुतः ऐसी माना और कायप्रद्वांत्तका हमे बड़ी जरूरत 
है | यदि प्राग्म्मसें एस ज्यक्ति कम भी द्ोगे ता बादमं एक 
संघके रूएमे वे आदगस्गीय स्थानयर दिखाई देगे। 

शअरतारन हम उपयुक्त संशोधन-मण्दत्तका ह्थानाका 
झ्रमिनम्दन शोर स्वागत करते हैं | साथर्मे इसके प्रसनक। 
से यह भी कइना चाहत हैं कि संशाधन-मगइल द्वाग जा 
सादिय संशोधित और सम्बादिस किया जाय उसके संशो- 
भकी थ्रौर सम्याद काम दोना परम्पराश्राके निष्पक्ष विद्वानोका 
सम्मिलित करना चाइईिय | 
बनी है उहमे एक हैं परम्पराक 'वद्घानोकोी सम्मानित किया 
गया है-- दसरी यरस्यराके एक भी विद्वानका ने दीोसा खवटकने 
यग्य है। यह बात नहीं है कि पर ध्यराम श्रसाप्र- 
देयिक विद्वान नदीं हैं--उसम भी बनसमान सम्पादक 
मामतिके विद्वानों जेंस नद्गान मौचूद है । श्रतागव 
संशोधन मणदठलका ध्यात श्स खटकने योग्य चीजतकी श्रार 
आकषपित करते है और निम्न विद्वानाकी उल्लिखित 
सन्यादक-सम्मतिम सम्मिनित करनेके लिये प्रयना गाय 


(्‌ डे त थ 
वबनमानम जा सावाद कसा मन 


दसर| 
दै 


प्रत्तुत करते हैं: -- 


१ डा० ए० एन० उपध्यि पी० एच० ड5, काहदापर । 


२ पं० जुगलाक्शार जी मुख्नार, सर्साया | 


३ दाल दे।गलालजी एम ए०, एलन-एल> बी० ४ गपुर । 


३ व पं० कलाशचन्द्रजी शास्त्री, बनारस | 


५ यं० महन्द्रकुमारजी स्यायाचाय, बनारस | 

ग्राशा है हन॒ बिद्वानाकी उक्त सम्भादके समिति 
सम्मिलित करके मंगल दृर्दशिताका परिचय देगा ओर 
उसका गाँरव एवं शत बदायेगा | इस मशइलकी हर तरह 
प्रगति चाहत हैं | पंत्रिकाक उक्त झंकाको देखकर हमें 
बड़ी प्रसन्नता हुई । 
बीर-सेवा-मन्दिर, सरसावा ! 

२.३०२१७ १९ ४५ ६ 


देग्चारीलात जन, कोटिया 
(स्यायाचाय ) 


जै का! स्क ही 
जनियापर घोर अत्याचार 
( त्वञ०--प्रो० हंमुल्ट ग्लाजेनाप ) 


| अनुवाइक--पं० परमेष्ठीदास जैन, न्‍्यायतीथ ] 


>जमक.-... (8 ुस्‍- हक 
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शा 
| के 


( जमन जैन बिद्वान प्रोफेसर हमुल्ट ग्लाजेनाप ( बलिन ) द्वारा [80570 नामक एक वद्धत्ता एवं 
खोज पुणा ग्रथ लिग्ा गया है । उसका ज्ञनधम प्रसारक सभा भावनगरने ग[जराती भापांतर छुपाया है | इस 
ग्रंथ्म जेनथम सम्बन्धी भिन्न-भिन्न विषयोाँ पर करीच ४०० प्रष्ठांमं विवेचन किया गया है । उसमें 'अवनति' 
सामक प्रकरणाका हन्दी अनुवाद पाठकोंके समक्ष उर्गम्थवत किया जाता ६ । इस प्रकरणका पढ़ कर आपके 
हडदयकी दीबाल हिल जायेगी । “अनुवादक |] 


महावीर स्वामीके समयसे ही जेंनचमंको प्रतिस्पर्धी किया | इस प्रक्नर यह अपनीजन्म-भूुमिमेंसे भ्रग्त हो 
शक्तियोंके सामने युद्ध करना पढ़ा है | वेदिक ब्राह्मण घमंके गया। वैदिक यज्ञ काणडके पुनरुद्धारक कुमारिल़ने और 
पिरुद्ध और बीद्ध थर्मके विरुद्ध । वेदके सिद्धांतोंक्रे सामने मायावाद ब्रद्मवादके स्थापक महान शंकरने वेदर्म विरोधी 
पशु -बल्िके कारण और समा नरम जैनघमके विरुद्ध अपने तमाम 
शार्ख्य शख्त्रोंक द्वारा युद्ध 
किया । और यह युद्ध धीरे 
धीर ऐसा बलवान हुथ्रा कि 
जेनघमंका नम्रीभूत होजाना पढ़ा । 
हालांकि इसने पूण बछ्तस अपने 
रक्तणका प्रयत्न किया था फिर 
भी अ्रनेक कारणोंस यह कमज़ोर 
हं। गया श्रौर डिग गया । 

ब्राह्मण घमंके पुनरथ्थानके 
कारण वेष्णव और शैव प्लंप्रदाय 
भी नये रूपसे बलवान बन ग्ये। 
ये दोनों सम्प्रदाय जनधर्मके 
भयंकर शत्र बन गए और दक्तिण 
भारतमें इन्होंने जनघर्म पर 
भयंकर प्रहार क्या। 


ब्राह्मण दूसरे वर्णाके उच्च क्थान 
दवा बैठे थे इस परिस्थितिक 
कारगा औनचर्मका ब्राह्मण चम्के 
साथ युद्ध चल्कतता था | 

बोझ घमने थोड़े समय तक 
तो जैनबम पर ऐसा प्रचंद दबाव 
डाला कि उनझ। अगबने अ्रनेक 
प्रदेश खाली करने पड़े थे । इन 
की मातभूमि बोॉद्बोका दी प्रदेश 
हो गया श्र वहां हतने अधिक 
जविड्ार बंधवाये गये कि जिससे 
इस प्रदेशका नास ही बहार हो 
गया। परन्तु समय बीतने पर 
वहांसिे उनकी स्थिसकना पड़ा। 
दक्षिण और पश्चिममं तो यह 
जैनबमंकी बराबरी कर ही न नानसंचर और अप्पर (७ 
50025 वीं सदीमें), सुंदर मूर्ति और 

इसके अतिरिक्त कुमारिलने (करीब इं० सन्‌ ७००) मारयिक्कवाचकर (६०० के करीब) तथा ऐसे ही अ्रन्य शैव 
और शंकरने (ई० सन्‌ ७म८झ--८२०) फिरसे आह्यणा धर्म भक्तोंने अपने भज्नोंस अनेकाकों जैनघमंसे खींचकर शैव- 
की स्थापना को ! ओर समस्त भारतमेंसे बोदू घमको विदा धममें ल्ले लिया । अप्परने इसी प्रकार पन्ञव राजा महेन्द्र 
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बमाको शैव धममें ले लिया | उसके बाद इस राज़ाने कड़- 
कोरका जेन मंदिर तोड़कर शिव मंदिर बनवाया ! चोल़ 
वंशके राजाश्रोंके दरबारमें तो शेवोक्ी खास सम्मान प्राप्त 
हुआ । इनके प्रभावका खाश्च कारण तो यह था कि मदुरा 
के पांड्य राजा भी ज्ञों अन्त तक जैन थे, शव बन 
गए । पांड्य राजा सुंदने (११ वो सदीमें ?) चोल कन्या 
राजा राजन्द्रकी बहिनके स्लाथ विवाह किया श्रीर रानीके 
प्रभावसे सुंदरने शेव्बर्म स्वीकार कर लिया। पीछे सुंदर 
इतना दुराग्रही शव हुआ कि जिनने शेव्रधर्स स्वीकार नहीं 
किया उन पर श्रनेक जुल्म किये | जिन लोगोंने जेनधमं 
नहीं छोड़ा ऐसे करीब भाठ हजार ज्ोगोंको हसन फांसी 
पर चढ़ानेका हुक्म किया !!! कहा जाता है कि इन भाग्य- 
हीन घमंवीरोंकी प्रतिमाये उत्तर आरकौटमें विद्यमान तिवत्र 
के देवाजयोंकी भीर्तो पर श्रड्जित हैं । 

जैनधर्ंके दूसरे प्रचण्ड शत्र्‌ शेवधमंके क्िगायत 
सम्प्रदायी निकले, बसव नामक ब्राह्मणने लिंगायत घमंको 
स्थापना को श्रथवा उसका पुनरुद्धार किया। बसव, कलचुरि 
राजा विजलका ( ११६६-११६७ ) अ्रमात्य था। जैनोंका 
कद्ना है कि बसवने विवेकशुन्य बनकर अपने महा प्रचंड 
बलसे अनेक लोगोंको अपने एकेश्वर संप्रदायका शिष्य 
बनाया ।' लिगायतोंन जनों पर श्रसह्य श्रस्याचार किये । 
उनके जन मालका नाश किया, उनके मन्दिर तोड़ डाले 
अर उन्हें सस्‍्वधर्मी बना क्षिया। इस नवीन पम्प्रदायके 
प्रचारमे आाचाय एकांतद रामैयका नाम विशेष उन्लञ ख्वनीय है । 

लिंगायत अ्रपनेकों वीर-शैव कहते हैं । इन्होंने थोडे 
समयमें ही कनड़ी और तेलुगु प्रदेशमिं उत्तम स्थान प्राप्त 
कर किया | इन क्ञोगोंका धर्म मेसूर, उम्मतूर, वोड़ेयर 
(१३६६-१६१०) तथा केलडीक नायक राजापओओंका (१२४५० 
१७६३) राजचमं था। अभी तक दक्षिणा भारतके पश्चिम 
किनारेंके प्रदेशोंमें बहुसंस्यक लोग यह घर्म पालते हैं । 
औैन लोगोंके साथ इन क्ागोंका सम्बन्ध हमेशासे द्वेषभाव 


पूर्ण रहा मालूम होता है । 
एक शिज्ञाल्लेखसे मालूम होता है कि १६३८ में एक 


मतांघ जिंगायतने दलेवीढके जेनोंझे एक भुख्य हस्तिस्तर्भ 
पर शिवलिंग चिद्धित कराया | जनोंने इसका घोर विरोध 
किया । अन्तमें सुक्ष्ड हो गईं | सुक्नहकी शर्त यद्ट हुईं कि 


८ ४० 
जेनिया[पर घोर अत्याचार !! ८ 





जेनोंका अपने मन्दिरमें शेत्र क्रियाकांडके अनुसार पहले 
भस्म भ्ीर ताम्बूल क्ञाना चाहिये और इसके बाद अपने 
घमकी क्रिया करना चाहिये। 

जब दक्तिणा भारतमें शवघम हम तरहसे नये रूपस 
महत्वशाज्ञी बन रहा था उसी समय चेप्णव घर्ममें भी 
प्रचोड़ विकास हो रहा था । 

प्रसिद्ध श्राचाय रामानुज (१०९०-१ १३७) त्रिचिनो- 
पलीके पास श्रीरंगरम वेष्यब चमके विशिष्टाद्नेत मतका 
प्रचार करते थे श्र ज्षोगोकओी श्रपना शिष्य बनाते थे। 
'“विष्गुस शव बड़े हैं” 
इस मतक प्रचार करनका कहा, संगर भआपने यह स्वीकार 
नहीं किया आर वहांसे ग्रन्यम्र 'चत्ने गये । तब हयसत्त 
राजा विड्धिदवने उन्‍हें अर श्रय दिया और सह उनका शिष्य 
हागया | तथा पहल्के म्िन सदृ्धर्मी जनोने इस नए धर्म 
में आनेस हस्कार किया उन्हें घानीमें डाज्नकर पिल्तवा डाज्ता ||! 

सन १३६८ के एक शिलालेखस मालूम होता है कि 
इसके बाद भा वेष्णवोंने जेनियॉपर बहुत जुल्म किये थे । 
इस शिल्ालेखर्भ बताया गया है कि -- जेनोंने विजय नगर 
के गाज़ा बुक्करायके पास फरियाद की थीं कि हमें वेंप्णच 
लोग सलाते हूँ। उसरपरस राजाने श्राज्ञा दीं कि “'हसारें 


चल-राजाने रामानुज़ाचायसे 


राज्यमें सभी धमके लोगोंको समान भावसे रहने और 
अ्पने २ घम पात्नन करनेकी सांपूर्ण स्वतंत्रता है | इस्‍्प 
शिलालेखमें यह भी बताया गया हैँ कि श्रवण बेलगोंजर्म 
गोम्मट (गोस्मटस्वासमी-बाहुबन्ति) की प्रतिमाक! कोई अ्रष्ट न 
कर, हसी लिए बढ़ां २० शअ्रादमियोंका पहरा रस्या गया था। 
खंडित किए गए देवालयोंक पुनरूद्वारका श्राज्ञा दी गहे थीं। 

रामानुजके सो वर्ष बाद कानद। प्रदेश एक दुसरे 
वैप्यावाचार्य हुए । उनका नाम मध्य अथवा श्रामंदतीर्थ 
(११६६-१२७८) था। इनने द्वतमतका प्रचार किया। 
पश्चिस किनारेपर इनके अनेक अ्रनुयायी होगए । 

हमस संप्रदायने भी जैन घमपर बड़ा धक्का लगाया। 
इसके बाद बाह्ायण कुलोत्पन्न निम्बकाचायन (१३वीं सदी 
में !) भठामेद वादक। प्रचार खाल करके उत्तर भारतमें 
मथुरामें किया। परन्तु इनके द्वारा जैनोंकी हानि हुईं 
मालूम नहीं होती है | एक लेखस तो मालुम होता है कि 
जैनोंने उनके सम्प्रदायका उखाड़ दिया था, फिर पीछेस 


पर अनेकान्त 


श्रीनिवासने उसका पुनरुद्धार किया था । 

पश्चात्‌ जैनोंके जबरदस्त विरोधी तेलुगु प्रदेशमें 
शुद्धाद्वत धम्प्रदायके स्थापक वत्जभ (वल्लभाचाय) 
नामक ग्राह्यण हुए (१४७६-१५३१) मथुरा, राजपूताना 
ओर गुजरात प्रांतमें हस स्म्प्रदायका खूब प्रचार हुश्रा | 
विशेषत: तो अनेक घनिक व्यापारी जन इस सम्प्रदायमें 
चले गये | इसके अतिरिक्त बंगाज्नी श्राचार्य चेतन्यने 
(१४८३४-१५३३) कृष्ण भक्तिके भजन गाये। उनके 
अ्राध्यात्मिक डपरदेशका प्रभाव समस्त भआारतर्मे फैल गया 
झोर उसमें अ्रनेक जेन बह गए । 

हिंदूधमकी विशिष्ट कल्नलाके कारण जेन धमके अ्रनेक 
शिव्य उस अथर्ममें चले गये हैं| इतना ही नहीं, मगर 
अभी इसके जो शिष्य हैं उनमें भी हिंदू धमके श्रनेक 
आझायार विचार प्रवेश कर गये हैं । इसी प्रकारसे 
हिदि घधमंके जिन देवी देवताश्रोंकों जेनोंमें किंचितमात्र भी 
स्थान नहीं था उनमें उन देवी देवताश्रोंका प्रवेश होगया है । 

वेदांतके प्रभावपे श्रनेक पारिभाषिक शब्द भो जैन 
साहिस्यमें घुस गए हैं। भावनाझ्ों श्रौर सामाजिक जीवन 
में भी जैन ज्ञोग हिंदू भाव स्वीकार करते जारहे हैं | 


जआ ०. ७, जल 
छुस्लिम गाज्यके नोचे जन 
मुसक्ञमानोंने भारतपर श्राक्रमणा किया श्रीर इं० रून्‌ 
७१२ में ध्षिधमें मुसक्तमान राज्यकी स्थापना हुईं | मदद मूद 
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गजनवोने (हे० सन्‌ १००१) अनभेकबार भारतपर झाकमण 
किया | महमृदगोरीने (हं० ११७५) भी इस देशपर सवारी 
की ' इस नई सत्ताके बलपर जेन तथा हिंदू धमंपर अस्या- 
चार होने क्गे । सुलषतान श्रत्नाउद्दीन महमृदशाह खिल जीने 
(इं० १२६७-६८) गुतरात प्रान्त जीत लिया झोर वहांपर 
जो जुल्म किये गए डन्‍्हें वहांके क्ञोग श्रभी भी याद करते 
हैं। मूसिथां खणिडत की गईं, मंदिर तोड़े गए, उनको 
जगह मस्जिदें बनाई गईं , ग्रन्थ जन्लाए गए, खजाने लूटे 


गए, झोर अनेक जन मार डाले गए !! 


मतांध मुसक्ञमानोने जब द्वाविड राज्योंकोी नष्ट क्रिया 
तब दत्तिणमें भी उन्हंने ऐस ही भयंकर श्रत्याचार किए | 
यह समय जैनोंके ज्िए घोर संकटका था। शेव और 
वेष्णव धर्म चले जानेसे जेनोंकी संख्या कम तो हो ही 
गई थी, उसमें भी इन मुसक्षमानोने विनाश ऋरना शुरू 
कर दिया। इस सकृटमें से बचनेका उपाय मात्र भाग 
जानेके सिवाय और कोई नहीं था। जेनॉने अपने ग्रंथ 
भरणडार भोयराभश्रमिं भर दिए श्रोर वहांपर कुछ साधुभ्रों 
के अतिरिक्त कोई प्रवेश न कर सके ऐसी व्यवस्था कर दी 
तथा श्रपने (जन) मन्दिरोंकों समुसलमानी शाजाभोंझोी कुछ 
घाट (!) देकर मतान्धोंके अ्त्यचारोंसे बचा किया | 

अनेक मुसलमान राजाश्रोंने जनोंका विनाश अ्रप्नि 
तथा तलवारोंसि डिया, उन्हें बत्नास्कारसे भ्रष्ट किभा, और 
अनेक अ्रस्याचार किए । 


( प्ृ० ७८ का शेषांष ) 


किसने बधाया तथा समझ क्रिया और किस वंशके कितने 
राजाझंने कब तथा कितने समय तक वहां राध्य किया । 
तोमर वंशके राजाभ्रके जो नाम राजावलीमें उल्लचिखित हैं 
उनकी भ्रन्य प्रमाणंसे जांच कर यदह्द निर्यय करना भाव- 
श्यक है कि ठन्होंने कब झोर कितने समय तक बिल्लीमें 
तथा भन्यश्र शासन किया है | तथा ऐतिहासिक दृष्टिसे यह 
भी भन्वेषणा करना झावश्यक है कि दिल्लीमें संवत्‌ ११८६ 
से पूर्व तथा डस समय कितने जेनमन्दिर थे भर वे कहां 
गए-- उन्हें किसने कब नष्ट किया ! ओर कुतुब मीनारमें 


अ्रंकित पाधाण दिल्लीके जनमंदिरोंके ही भ्रव्शेष हैं या 
अम्यत्रसे क्षाए हुए मन्दिरकि हैं ? उनमें उस्कीर्ण दिगम्बर 
जैनमूर्तियां झ्राज भी जेन-संस्कतिके महस्वकों ख्यापित 
करती हैं । जनियोंके पुरातस्‍श्वकी महत्वपूर्ण विशात्र सामग्री 
यत्र तत्र अव्यवस्थित रूपसे बिखरी हुईं पढ़ी है, जिसका 
एकन्र संकक्षन होना बहुत जरूरी है | 


बीरसेवामन्दिर, सरसावा 


ता० २०-१०- ४२ 


संजद' पदके सम्बन्धमें अकलड्डदेवका महत्वपूर्ण अभिमत 
( ले०--न्यायाचाये पं० दरबारीलाल जेन, कोठिया ) 


८० +क्कडक कट कदट:टलिकन- 


पट्खणडागमके ६३ वें सूत्रमें 'संजद' पद होना चाहिये 
या नहीं, इस विषयमें काफी समथसे चर्चा चत्न रही है | 
कुछ बिद्वानोंका मत है कि 'यहां द्वव्यस्पीका प्रकरण है ओर 
ग्रन्थके पूवोपर सम्बन्धकों लेकर बराबर विचार किया जाता 
हैं तो उसकी (“संजद' पदकी) यहाँ स्थिति नहीं ठह्दरती ।' 
अतः घटखयणडागमके ६३ वे सूत्रमें 'संजद' पद नहों होना 
चाहिये। इसके विपरीत दूसरे कुछ विद्वानोंका कह्दना है कि 
यहां (सृत्रमें) सामान्यस्त्नीका ग्रहण है और प्रन्थके पूर्वापर 
सन्दर्भ तथा वीरसेनस्थामीकी टीकाका सूच्तम समीक्षया 
किया जाता है तो उक्त सूत्रमें 'संजद' पदकी स्थिति आव- 
श्यक प्रतीत होती है। अतः यहां भाववेदकी अ्रपेक्ष.से 
'घंजद' पदका अहण समझना चाहिबे। प्रथम पत्तके 
समर्थक पं० मक्‍्ख्तननलालजी मोरेना, पं० रामप्रसादजी 
शास्त्री बम्बईं, श्री १०५ ज्कलक सूरिसिंहजी, ओर पं० 
तनसुखक्लात्नजी काज्षा आदि विद्वान हैं। दूसरे पक्षके सम- 
थंक पं ० बंशीघरजी इन्दौर, पं» खूबचन्दजी शास्त्री बस्वई, 
पं० कैज्ञाशचन्द्रजी शास्त्री बनारस, पं० फूल चन्द्र जी शास्त्री 
बनारस ओर पं० पन्नाज्ञाज्लजी सोनी ब्यावर भादि विद्वान 
हैं। ये सभी विद्वान्‌ जैनसमाजके प्रतिनिधि विद्वान हैं। 
अझतएव डक्त पदके निय्यया्ं अभी हालमें बम्बह पंचायत 
की ओरसे इन विद्वानोंको निमंत्रित किया गया था| परन्तु 
अभी तक कोई एक निया यारमक नशीआ सामने नहीं आ्राया । 
दोनों ही पक्षेंके विद्वान युक्तिब्न, ग्रन्थलन्द्भ॑ और 
बीरसेनस्वामीक्षी टीकाको ही भपने अपने पश्चके समथनाय॑ 
प्रस्तुत करते हैं | पर जहाँ तक मुझे मालूम है घट्खणढागम 
के इस प्रकरणा-सम्बन्धी सूत्रोंके भावको बतल्ाने बाला 
वीरसेनस्वामीस पूव्ववर्ती कोई शास््रीय प्रमाणोढ्लेख किधीकी 
झोरसे भी प्रस्तुत नहीं किया गया है। यदि वीरसेनस्वामीसे 
पहले षट्खण्डागमके इस प्रकरण-सम्बन्धी सूत्रोंका स्पष्ट 
झथ बतत्ानेवाल्ा कोई शास्त्रीय प्रमाणोल्लेख मित्ष जाता 


है तो उक़ सूत्रमें 'संजद' पदक्की स्थिति या अस्थिलिका 
पता चल्ष जावेगा ओर फिर विद्वनकिब्खामने एक नियणांय 
झा जायगा । 
अकलकऊकुदेवका तत्वाथराजवाशिक वस्तुत: एक महान 
सद्रत्नाकर है । जैनदशंन और जैनागम धषयका बहुविध 
ओर प्रामाणिक भ्रभ्यास करनेके लिये केवल उसीका अध्य- 
यन पर्याप्त है । भ्रभी में एक विशेष ;श्नका उत्तर 
हूं ढनेके लिये उसे देख रहा था। देखते हुए मुझे वहां 
'संजद' पदके सम्बन्धर्में बहुत ही स्पष्ट और महत्वपूर्ण 
खुलासा मिल्रा है । अकलहूदेवने परखणडागमके हस 
प्रकरणा-सम्बन्धी समग्र सूत्रोका वहाँ प्राय: अविकल्ल भनु- 
वाद ही दिया है। इसे देख ल्लेनेपर किसी भी पाठककों 
पट्खणडागमके इस प्रकरयाके सूत्राके अर्थ जरा भी सन्देद् 
नहीं रह सकता | यह स्वंविदित हैं कि अकड्ूदेव वीरसन 
स्वामीसे पूवर्ती हैं श्रौर उन्होंने श्रपनी धवल्ला तथा जय- 
धवज्ञा दोनों टीअआभरोॉमे भ्रकत्ष कदेवक राजवा त्तिकके 
प्रमाणोल्लेस्थोसि भ्रपने वर्णित त्रिषयोंकों १ईं जगह प्रम खित 
किया है। झत: राजवात्तिकमें घट्खण्डारामके हस प्रकरण - 
संबंधी सूत्रोका जो खुक्ासा किया गया है वह सबके द्वारा 
मान्य होगा ही । वह खुलासा निरन प्रकार है-- 
“मनुष्यगतोी मनुष्येपु पर्याप्तकेपु चतुर्द शापि गुण- 
स्‍थानानि भवन्ति, अ्रपर्याप्तत्पु त्रीण गुणस्थाबानि 
मिथ्यादष्टि-सासा दनसम्यग्दष्यसंयतसब्यरटष्टयार्यानि.  । 
मानुपीपर्था प्रिकासु चतुदेशापि गुणस्थानानि सन्ति 
भावलिद्वापेक्षया, द्रव्यलिज्ञापेत्तण तु पंचाद्यानि । 
अपयाप्तिकासु & अधे, सम्यक्त्वेन सद्ट सल्रीजनना- 
भावात्‌ ।--तत्त्वाथराजवा त्तिक प्रृ० ३३१ अर. ६-स्‌ .७। 
पाठकगण हसे षट्खरणढागमके निम्न सूत्रेके साथ पढ़ें -- 
मणुस्सा मिच्छाहट्रि-सासणसम्माहट्ि भ्रसं जद छ स्मा- 
इट्टि-ट्वायों सिया पञ्त्ता सिया झपजत्ता ॥ ८६ ॥ 


८ अनेकान्त 


[ बष प्र 





सम्मामिच्छा ह टि-सं जदापसजद-सं जद-हाणे. शियमा 
पञतता ॥६०॥ 

एवं मशुस्स-पजत्ता || ६१ ।। 

मणुसिणीसु मिच्छाइट्ि-सासणसम्माइद्वि-ठाणे सिया 
पज्जस्तियाशों सिया अ्रपज्ञक्तियाशो || ६२ ॥ 

सम्मामिच्छाइ टि-असंजदसम्माह ट्रि-सं जदासं जद -सं क्षद्‌ 
हाणे णियमा पउदक्कितियाश्रो ॥ ४३ ॥ 

पट्खण्डागम और राजवात्तिकके हन दोनों उद्धरणों- 
परसे पाठक यह सहज्षमें समक जावगे कि राजवारिकर्मे 
घटस्वग्डागमका ही भावानुवाद दिया हुआ है और सूज्रोमें 
नहां कुछ अ्राम्ति हो सकतो थी उसे दूर करते हुए सूत्रोके 
हादका सुस्पष्ट शब्दों द्वारा खुलासा कर दिया गया है। 
राजवात्तिकके उपयुक्त उस्केखमें यह स्पष्तया बतत्ना दिया 
गया है कि पर्याप्त मनष्यणियोंके १४ गुणस्थान होते 
हैं किन्तु वे भावलिंगकी श्रपेज्ञास हैं, द्रव्यलिज्गकी 
शअ्रपेक्ञामस ता उनके आदिके पांच ही गुणस्थान होते 
हैं। इससे प्रकट है कि बीरसेनस्वामीने जो भावस्त्रीकी 
अपेक्षा १४ गुणरथान और द्ृब्यस््नीकी अपेक्षा ५ गृगस्थान 
पट्खण्डागमके ४३ वे सूत्रकी टीकार्मे ब्याख्यात किये हैं 
और जिन्हें ऊपर झकलंकदेवने भी यतत्ाये हैं वह बहुत 
प्राचीन मान्यता है भोर वषह्द सूञ्रकारके लिये भी हृष्ट है। 
झतएव सूश्न ६२ थें में उन्होंने अपर्याप्त स्त्रियों सिर्फ दो 
ही गुणस्थानोंका प्रतिपादन किया है शोर जिसका उपपादन 
अपर प्तिकासु है श्रद्ये, सम्यक्त्वेन सह ख्रीजनना- 
भावात्‌' कहकर अझकल्ञडुदेवने किया है । भ्रकलकूदेवके हस 
स्फुट प्रकाशमें सूत्र ८६ और ६२ से महत्वपुण तीन निष्कर्ष 
और निकलते हुए हम देखते हैं। एक तो यह कि सम्य- 
ग्ृष्टि श्नियोंमें पदा नहीं होता। अ्रतएव अपर्याप्त भ्रवस्था 
में स्तरियोंके प्रथमके दो हो गुणस्थान कटे गये हैं जब कि 
पुरुषोर्मे हन दो गुणस्थानोंके भत्लावा चोथा असंयत-पसम्य- 
गवृष्टि गुणस्थान भी बतल्ताया गया है भौर इस तरह उनके 
पहक्षा, दूसरा भौर चौथा ये तीन गुणस्थान कहे गये हैं | 
इसी प्राचीन मान्यताका अनुसरण और समथन स्वामी 
समन्तभद्ग ने र्नकरणडश्रावकाचार (श्लोक ३५) में किया 
है । इससे यह प्रकट हो जाता है कि यह मान्यता कुन्दकुम्द 
या स्वामी समस्तभव्र आदि द्वारा पीछेसे नहीं गठी गईं 


है।अपितु ठक्त सूत्रकाजके पूथसे ही चतक्की आारही है । 
दूसरा निष्कर्ष यह निकलता है कि भ्पर्याप्त भवस्थामें 
खस्त्रियोंके आदिके दो गुणास्थान और पुरुषोके पहला, दूसरा 
और चौथा ये तीन गुणस्थान ही संभव होते हैं भौर हसढ्ि ये 
इन गुणस्थानोंकों छोड़कर श्रपयांप्त श्रवस्थामें भाववेद या 
भावलिड् नहीं हं।ता, जिससे पर्याप्त मनुष्यणियोंकी तरह 
अपर्याप्त मनुष्यनियोंके १४७ भी गुणस्थान कहे जाते और 
इस किये वहां भाववेद या भावज्िज्ञकी विवक्षा-अविवक्षा 
का प्रश्न नहीं उठता । हां, पयाप्त अधस्थामें भाषयेद होता 
है हस लिये डसकी विवक्ञा-अविवक्षाका प्रश्न जरूर उठेगा। 
झत: यहां भावजिज्ञकी विवक्ञासे १४ और व्रव्यत्तिक्नटी 
अपेक्षा से प्रथमके पांच ही गुणस्थान बतकाये गये हैं । 
इन दो निष्कर्षोपरसे स्थीमुक्ति-निषेधकी मास्यतापर भी 
महत्वपूर्ण प्रकाश पढ़ता है और यह मालूम हो जाता है 
कि स््रीमुक्ति-निषेषकी मान्यता कुंदकुंदको अपनी चीज 
नहीं है किन्तु वह भ० महावीरकी ही परग्पराकी चीज है 
और नो उन्‍हें उक्त सूत्रों--भूतबद्धि और पृष्पदन्तके :व- 

सनेके पू्वंसे चल्ली आती हुई प्राप्त हुईं है । 

तीसरा निष्कष यह निकक्षता है कि यहाँ सामान्य मनु- 
ध्यणीका प्रहण है-- द्रव्यमनष्यणी या द्रव्यश््लीका नहीं। 
क्योंकि अकक्तबहूदेव भी पयौप्त मनुष्यणियंकिे १४ गुण- 
स्थानोंका उपपादन भावज्िद्वकी अपेक्तासे करते हैं झोर 
दृष्यलिज्वकी अपेक्षासे पांच ही गुणस्थान चतकाते हैं| 
यदि सूत्रमें व्ृब्यमनुष्यणी या द्वब्यस््रीमान्रका ए्हण होता 
तो वे सिफ पांच ही गुणस्थानोंका डपपादन करते भाव- 
ज्िज्रकी भपेक्षासे १४ का नहीं। इस किये जिन धिद्वानोंका 
यह कहना है कि 'सूत्र' में पर्याप्त शब्द पढ़ा है वह भच्छी 
तरह सिद्ध करता है कि द्रव्यस््रीका ही यहां अदण है क्यों 
कि पयोप्तियां सब पुदुगढ्ष द्रव्य ही हैं “पर्याप्तसत्न का 
ही द्रब्यस्त्री अर्थ है १,” वह संगत प्रतीत नहीं होता । क्योंकि 
अकल कदेवके विवेचनसे प्रकट है कि यहां 'पर्यौप्तस्म्री' का 
झथ द्रग्यस्न्नी नहीं है और न द्रव्यस्त्रीका प्रकरण है किन्तु 
सामान्यस्त्री उसका श्रथं है और उसीका प्रकरण है और 
भावज्िज्ञकी अ्रपेश्ा उनके १४ गुणस्थान हैं । दूसरे, 





१ देखो, पं० रामप्रस दजीशाश्रीके विभिक लेख और “दि० 


लेनसिद्धान्तदप॑ण” द्वितीयभाग पृ० ८ और प्ृ० ४५ । 


किरण २ ] 


क्या खाक बसन्त मनाऊँ में ! 


च्ड 





बथपि पर्याप्तियां पुदुगल्न हैं लेकिन पर्यापकम तो लीव- 
विपाकी है, जिसके शदय होनेपर ही “पर्थाप्तक' कहा जात। 
है | अत: पर्याप्त शब्दरका श्र केवल द्रग्य नहीं है-भाव 
भी है। 

अतः राजवात्ति कके इस उल्लेग्ब रपष्ट है कि पटुखंडा- 
गमके ६३ वें सूत्रमें 'संजद' पदकी श्थिति आवश्यक 
एवं अनिवाय है। यदि 'संजद' पद सत्रमें न हो तो 
पयाप्त मनुष्यनियोंमें १४ गुणस्थानोंका अकलंकदे वका 
उक्त प्रतिपादन सबे था असंगत ठहरेगा और जो उन्हें ने 
भावलिंगकी अपेक्षा उसकी उपपत्ति बेठाई है रुथा 
ब्रव्यलिड्की अपेद्ा ४ गुणस्थान ही वर्शित किये हैं वह 
सब ध्नावश्यक और अ्रयुक्त ठहरेगा । झतएव अ्रकव्नइूदेव 
उक्त सूत्रमं 'संजद' पदका होना मानते हैं और उसका 
सयुक्तिक समर्थन करते हैं। वीरसेनस्वामी भी अकलंकदेव 


के द्वारा प्रदर्शित इसी मागे पर चक्े हैं। झतः यह निर्वि- 
वाद है कि उक्त सूश्रमें 'संजद' पद है। और इस ज़िये 
ताम्रपम्रो पर उस्कीण सूश्रमिं भी इस पदको रखना चअहिणे 
तथा आन्तिनिवारण एथं स्पष्टीकश्याके किये उक्त सृश्र ६ देके 
फुटनोटमें तश्वाथराजवाक्तिकका उपयुक्तडद्धरण देदेना चाहिये । 
हमारा उन विद्वानोसे, जो उक्त सूश्न्मे 'संजद' पदकी 
अस्थिति बतल्।ते दें, नम्न भ्रनुरोध है छि राज़व।त्तिकके 
इस दिनकर-प्रकाशकी तरह स्फुट प्रमाणोल्लेखके 
प्रकाशमं उस पदको देखें | यदि उन्होंने ऐसा किया तो 
मुझे भाशा है कि वे भी भावक़तिड्को अपेक्षा उक्त सूत्नमें 
'संजद' पदका होना सान छोंगे। श्री १०८ झआाचाये शाब्ति- 
सागरजी महाराजसे भी प्रार्थना है कि थे ताम्नपत्रमें डक्त- 
सूत्रमें 'संजद' पद अवश्य रखं--डसे हटाय नहीं । 
वीरसेवामन्दिर, सरसावा, ता० २६३-१-४६ । 


क्या खाक बसन्‍्त मनाऊ में ! 


( २०- श्री० काशीराम शर्मा 'प्रफुछ्ठित' ) 
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यह घोर गुलार्म का कल्ंक , 
साम्राब्यवादका भार-भूत ; 
अपनी आँखों थिवते देग्वे , 
माँ ने, अपने कितने सपूत ! 

उन अमर-शहीदोंका तपेशण करनेको रक्त बहाऊँ में ! 
क्या ख्ताक बसन्‍्त मनाऊँ में ! 


हम धो न सके पहले अ्रपने , 
होलीके गीले रक्त दारा। 
आाजादीका रण-ढोल पीट , 
गोलीसे खेले, बीर फाग ! 
शोशितस लिखे धरे उनके पहले इतिहास दिखाऊँ में ! 
क्या खाक बसन्त मना में ! 


कैसा बसन्‍त, झिसका वसन्‍्त, है शअ्रन्त यहाँ अरमानोंका ! 
आागत - स्वागतके साज़ कहाँ, हो राज जहाँ शैतानोंका ! 
अभिशापोंका, चिर पापोंका, पहले श्रपमान मिटाऊँ में ! 


हम क्षुब्ध हुए, अतिकद्ध हुए , 
हैं उप्र हमारे भाव, श्राज | 
कण-कण से पीड़ा सिद्दर उठी, 
रग रगमें गद्दरे घाव आज ! 
झाकुल प्राणोंमें आग ज्गी मर-जीकर इसे बुभाऊ में ! 
क्या ख्राक बसन्त मनाऊँ में ! 


अब रोम-रोम हुड्ढार उठीं , 
घन्धन-कड़ियाँ भद्धार उठीं ! 
प्रलयद्वारी युगवीरोंकी--- 
फुट्भार नभ गुख्लार उठीं ! 

इस शोषणकारी शासनकी, सत्ताफी राख बनाओँ में ! 
क्या स्नाक बसन्‍्त मनाऊँ में ! 


रत्नकरणड ओर आप्तमीमांसाका एक कठेत्व अभी तक सिद्ध नहीं 
( के०- प्रो० हो रालाल जैन, एम्म० ए० ) 
नमक #&<++- 
| गत किरणसे आगे ] 


(६ क) कारिकामें श्रपैक्षित हेतु ओर उसका स्थान-- 

न्‍्यायाचायजीमे अपने पू्यक्लेखमें क्या था कि 
“आाप्तमा० का० ४३ में जो वातराग मुनिर्मे सुख दुःख 
€वीकार किया गया है वह छठे आदि गुणस्थानबर्ती बीत- 
राग मुनियोक्रे ही बतलाया है, न कि तेरहतें चौदहवयें 
गुण स्थानवर्ती बीतराग सुनि--केवलिय के ।” हसपर मैंने 
अपने पूर्व ज्षेखम किखा था कि यदि उक्त कारिकामें ' छठे 
झादि गुणस्थानवर्ती मुनिका ग्रहण किया जाय तो फिर 
प्रतिपा विषयकोी युक्ति ही बिगढ़ जाती है भर विपरीत 
होनेसे जो बात असिद्ध करना चाहते दें वही सिद्ध द्वोती 
है, क्योंकि छठे गरुणस्थानमें सुख-दुःखऊक्ी वेदनाके साथ 
प्रमाद और कपाय इम दो बन्धके कारयांसि कर्मंबन्ध 
अवश्य होगा। यहां झानावरणादि घातिया कर्मां्ी पाप 
प्रकृतियोंका एवं वेदनीयादि अघातिया कर्माकी पुण्य 
प्रकृतियोंका परिणामानुखार बन्ध होना भनिवाय है। 
सातवें गुणस्थानमें प्रमादका अभाव हो जानेपर भी कषायो- 
दयसे कर्मंबन्ध होगा ही, भोर यही बात सूचम साम्पराय 
गुयास्थान तक भी 3 त्तरोत्तर हीनक्रमसे पाईं जावेगी । 
अझतएव छठेसे दशवे गुणस्थान तक तो भआाप्तमी माँध्ताकारको 
युक्ति किसी प्रकार भी सिद्ध नहीं हीती ।'' 

न्थायाचाय जीके मतानुसार “इस शंकाझा समाधान 
यह है कि पूवपक्षी प्रभाद और कषायको बन्धका कारण 
नहीं मानना च।हता, वह तो केवल्न एकान्तत: दुःख्गेप्पत्ति 
को ही बन्धकारण कद्दना चादता है, ओर उसके इस कथन 
में ही उपयुक्त दोष दिये गये हैं। जब उसने अपने एकान्त 
पक्षको छोड़कर यह कद्दा कि भअभिसन्धि' (प्रमाद और 
कषाय) भी उसमें कारण हैं तब उससे कहा गया कि यह 
तो झनेकान्त सिद्धि आ गह ।? 

यहाँ प्रश्न यह है कि आचायने पुृवपक्षीका वह एकान्त 
पत्त छुढ़ाया कैसे, भौर उसे यह कैसे विश्वास कराया कि 


कि बन्धका कारण केवल सुख़-दुख नहीं होता १ यदि कोई 
गीज्ली ककढ़ीको जलरी देखकर कहता है कि अप्लिही 
घूमकी उरपत्तिका कारण है, तव उसे सूखी खकड़ी निधू म 
जकी हुईं दिखाकर ह्वी तो यह विश्वास कराया जा सकता 
है कि शुद्ध श्रग्न घूमरा कारण नहीं किन्तु लकद़ीके 
गीलेएन सहित अ्रप्ति ही उसका कारणा है ' केवल गीज्ी 
ककड़ी ही सधुम जत्नती हुई दिखा दिख।कर उसकी आ्रांति 
का निवारण नहीं किया जा सकता। ठीक इसी प्रकार 
झाप्तम मांसाकी उप्त कारिवारमे पूव$क्षीकी जो शंका है कि 
अपने दुखसे पुणय और सुर पापका बंध होता है, उसके 
निराकश्णके लिये झाचाय उसे एक ऐसा व्यक्त दिखलाते 
हैं जिधके दुसख-सुख तो है, किन्तु फिर भी पुण्य-पापका 
बन्ध नहीं है। ऐसा व्यक्ति वेदनीयोदयसे युक्त किन्तु 
अयन्धक जीव ही हो सकता है| छठे झ्ादि गुणस्थानवर्ती 
बयंघकू जीवॉके उदाहरण पेश करनेसे पूवंपक्तीकी ब.तका 
खंडन कदापि नहीं हो सकता, बकि6 उससे तो उसकी 
शंकाकी ही पूष्टि होगा, क्यों कि उन साधुअ्रकि सुख दुख 
कषाययुक्त होनेसे कर्मंबन्धक हैं ही। झअतएव पंडितजोके 
समाधानसे उनके पत्चषका समर्थन नहीं होता, बल्कि उससे 
और भी सुस्पष्ट हो जाता है कि आाप्तमीमांसाकी ६३ दों 
कारिकार्मे छठे गुणस्थानवर्ती मु नका नहीं, किन्तु अबन्धक 
गणास्थःनवँ संयमीका अहण किया गया है और यदि 
विद्वान विशेषण वहां कोई सार्थकता रखतः! है तो उससे 
केवलीका ही बोध होता है जैसा कि भागे दिखाया जायगा। 

(६ ख) स्वयं आप्तमीमांसा ओर उसकी टीकाओं 
में अज्ञानको मल ही कहा है-- 

हम सिलप्िक्षेमं पंडितजीने मेरे सिर एक सैद्धान्तिक 
भूल जबरद॑स्ती मढ़ दी है कि मेने “अज्ञानकों भी बन्धका 
कारणया” बतलाया है ओर फिर आपने उस पर एक जम्बा 
ब्याख्यान भी राड़ा है । मुझे भ्राश्चय है कि पंडित जीने मेरे 


किरण १ ] 


रत्नकरण्ड ओर शअआराप्तमीमाँसाका एक कत त्व अभी तक सिद्ध नहीं 


प्प्3 





लेखमें उक्त बात कहाँ पढ़ जी | उन्होंने अपने दोषारोपय 
को पुष्टिमं जो सेरा वाक्यांश डद्धुत किया है यह अपनी 
कारखापरंपराको लिये हुए पूर्णत: इस प्रकार है-- 

“कारिकार्मे जो विद्वान विशेषण भी क्षगाणा गया 
है, और जिसपर न्‍्यायाचाय॑जीने स्वथा ही कोई ध्यान नहीं 
दिया है, उप्तसे स्पष्ट है कि आचाय॑ ग्यारहवें भोर बारहवें 
गुणस्थानोंके भी पार जाकर केवर्बनोके दो स्थानोंकरी ओर 
ही यहाँ दृष्टि रखते हैं। उनके ऐसा करनेका कारण यह 
प्रतीत होता है कि ग्यारहवें ओर बारहवें गणस्थानमें 
बीतरागता होते हुए भी श्रज्ञानके सद्भावसे कुछ मत्नोस्पत्ति 
की आशंका हो सकती है । किन्तु अन्तिम दो गणस्थान 
ऐसे हैं जहाँ साता व असाता वेदनीय श्रादि अ्घातिया 
कर्मोके उदयसे सुख भर दुखका वेदन तो संभव है, किन्तु 
कपाय व झज्ञानके अभावसे पुण्यपाप बन्धच या किसी भी 
प्रकार के अन्तरंग मत्की संभावना नहीं रहती । झतएव 
उन्होंने इन्हीं दो गुखस्थानोक्ना अहणा किया है ।” 

कृपाकर पाठक देखें कि मैंने यहा कहां अज्ञानको बन्ध 
का कारण कहा है ? मैंने तो उससे मल्नोत्पत्तिकी बात कट्ठी 
है और वह ठीरू भी है क्‍यों कि स्वयं आप्तमीमांसाकारने 
डसे दोष कहा है श्रौर उसे मल्ककी उपमा दी है और 
अकल्लक तथा विद्यानन्दि जैसे टोकाकारोंने भी उसे आत्मा 
का मत्र ही कहा है। यथा--- | 

दोषावरणयोददीनिनिश्शेषास्स्थतिशायनात॒ । 
क्तिय्था स्वद्देतुभ्यो बहिरन्‍तमलक्षयः ॥ 

वचनपामर्थ्यादज्ञानादिदोष: । **** प्रतिपक्ष एवात्मना- 
झागन्तुको मल; परिक्षयी स्वनिष्टासनि मत्तविवर्द्धनधशात । 
द्विविधो ह्वाव्मम: परिणाम: स्वाभाविक आगन्तुकश्र । तत्र 
स्वाभाविको5नन्तज्ञानादिरास्मस्वरूपत्वातू । मत्ञः पुनर- 
झानादिरागन्तुक: कमदियमिमित्तकत्वात्‌ । 

धवज्काकारने ज्ञान और दशंन आवरखोंको रज 
कहा है। यथा-- 

ज्ञान-टगावरणानि रजांसीव बहिरंगान्तरंगाशेष- 
ज्रिकाल्नगो चरानन्ताथैव्यं जनप रिख्याप्सकवस्तुविषयवोधालुभ - 
वप्रतिबन्धकतवाद्‌ रजांसि। (घट ख० प्र० १ 2० ४३) 

मैं पंडितजीसे आनना चाहता हूंकि इसमें मेरी कौनसी 
सैद्धान्तिक भूत है ? भक्लानकों बन्धका कारण तो स्पाया- 


चायंजोने डसकी भूकछ कतल्ञनेका सुयश छूटनेके किये आन 
बूक कर स्वयं कल्पित कर जिया है। ऐसी हॉनप्रयूत्त 
एक गस्यायाचारयंके योग्य नहीं | 
(६ ग) बीतराग झओर विद्वान्‌ पद दो अलग अलग 
मुनियोंके बाकक नहीं-- 

यहापि पूर्वोक्त विवेचनसे पूणांत: सिद्ध हो जाता है कि 
आाप्तमीमांसाकी ४३ वीं कारिक!में छठे आदि गणस्थ|नवरों 
साथुका ग्रहणा कदापि नहीं बन सकता और इस छिये 
पंडितजीकी तत्संबंधी अन्य करुपनाओंकोी कोई साथंकता 
नहीं रह जाती । तथापि उन्होंने अपने निष्कक्ष प्रया में 
ऐसी भूलें की हैं जिनसे साधारण पाठकोहो ग्रान्तियां 
उत्पन्न हो सकतीं हैं | झ्तएव उनका निवाश्या कर देना भी 
उचित जान पढ़ता है। पं|डतजोी ढछिखते हैं हि “६३ यमीं 
कारिकार्म जो दीतरागों मुनिविद्वान्‌ शब्दका प्रयोग है वह 
एक पद नहीं है और न एक व्यक्ति उसका वाच्य है । 
किन्तु ४२ दीं कारिकार्मे आये हुए 'अचेतनाकषायोी' की 
तरद्द इसका प्रयोग है और उसके द्वारा दीतराग मुन 
तथा “विद्वान मुनि' इन दोका बोध कराया है ” किन्तु 
उक्त दोनों कारिकाभोर्मे जो बढ़ा भारी भेद है उस पर 
पंडितजीकी दृष्टि नहीं गईं जान पढ़ती । :थम कारिका मे 
झाच.यने परमें सुस्व-दुख व्त्पक्ष करने वाले दो भिन्न प्रकार 
के उदाहरख दिये हें--- एक अचेतनका ओर दूसस/। सचेतन 
का और इसी लिये जन्होंने उनके हाथ द्विवचनक। प्रयोग 
किया है और उनको क्रिया भी द्विवचनमें रखी गईं है । 
किन्तु दूसरी कारिकामें स्वत: दुख सुख सवेदन करने वाल्ला 
सदाहरसा केवज्ञ एक सचेतनका ही दिया जा सकता है, 
अचेतनका नहीं | वोतराग और [वद्वान्‌ गण परस्पर विरोधी 
भी नहीं जो एक ही व्यक्षिमेंन पाये जाते हो | यथाथंतः तो 
ये परस्पर स्लापेत्न हैं। यह बात भी नहीं कि बीतराग मुनि 
के दुखसे तो पुरयवबंध न होता हो किन्तु सुखसे पाप बन्‍्च 
होने छगता हो और न विद्वान भुनिके सुखस पापका 
अभाव होते हुए दुखसे पुण्ययंध्र हो जाता हो। इस 
कारिकामें किया भी एक वचन है| तब फिर यहां वीतराग 
और दिद्वान्‌ दोनोके विशेष्य दो अत़्ग अक्कग मुनि मानने 
की क्‍या साथंकता है और सरसके किये कारिकाें क्‍या 
झाधार है ? यदि टीकाकारने 'वीतरागो विद्वांश्र मुनि: भी 
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कद दिया तो ठनका जोड़ा हुआ 'च' दोनो विशेषश्ञोंक्ो 
जोड़कर उन्हें एरू सुनिके दो तो जिशेषण बनाता है | डस 
से दो मुनि कहाँपे खड़े होगये, जिनमेंसे एक वीतराग है 
पर विद्वान नहीं भौर दूसरा दविद्वान्‌ है किन्तु वीतराम 
नदीं ९१ पंडितजाने इन्हें अज्नण अव्मग तपम्वी साधु भोर 
उपाध्याय परमेष्ठी पर घटाया है । परन्तु क्‍या जो तपसरूदी 
साधु होता है. वह वीतगाग होकर विद्ान्‌ नहीं होता या 
उपाध्याय परमेष्ट! विद्वान होकर वीतराग नहीं होते ? 
न्‍्यायाचार्यजीने हस सम्बन्धमें लिखा है-''जान पढ़ता है 
ग्रो० सा० को कुछ भअ्रान्ति हुईं है और उनकी रृष्टि 'च' 
शब्द पर नहीं गई । इसीसे उन्होंने बहुत बढ़ी गबती 
खईंहे और वे 'वीतराग विद्द नू मुनि जेसा एक ही पद 
मान कर उसका केंवल्ली अ्र्यं करनेमें प्रवृत्त हुए हैं ।” में 
यूंडितजीस पूछता हूँ कि च' शब्द पर मेरी ही दृष्टि नहीं 
गड था स्वयं आासमीभांसारारकी भी नहीं गईं, क्यों हि 
उनकी कारिकामे भी व कहीं दिखाई नहीं देता? बढ़ी 
कृत होगी यद पंडितनी यह यतक्ञा देंगे कि प्रमत्तसंयत 
गुगणास्थानरमें कौनसा तप करके साधु 'दीतराग संज्ञा प्राप्त 
कर लेता है जिससे तसके दुम्बस पुण्ययंघ नहीं होता ओर 
कौन सी विद्या पढ़कर वह ऐसा विद्वान दो जाता है जिस 
से उप्के सुखमे पापबन्ध नहीं होता ? उनके इस स्पष्टी- 
करणासे मेरी ही नहीं. दिन्‍तु समस्त जनपिद्धान्तकी 'खझ्रांति! 
और “बहुत यदी गल्कती सुघर जावेगी, क्यों कि अमोी 
सक उम्प पिद्धान्तानुपार छटे गुशस्थानमें अबन्चक भाव 
क्सी ग्वस्थारें भी नहीं पया जाता | इस गुणस्थानवादोा! 
साधु तो जो भी दुः-सुख अनुमव करता या कराता है 
उससे पुण्य-पाप बअन्ध होना अनिवायं है, क्यों कि उमस्तको 
कोई भी प्रवृत्ति फषायसे सर्वथा मुक्त हो ही नहीं सकती । 
चीततरागता श्र विद्वत्तारझे बक्से मन, वचन और काय की 
ऐसी प्रबृत्तियां जिनके द्वारा पुणय-राप बन्छ न हो, तो 
स्वामा समन्तभद्रने केवल सयोगिकेवद्धीके ही मानी हैं 
क्यों कि ठन्‌ ने स्वयंमूस्तोग्रमें स्पष्ट कष्ठा है कि 


काय वाफक्य-मनसां प्रवृत्तयों नामवंस्‍्तव मुनेश्रिकी्षवा | 
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(६ घ) किसी गुरस्थानमें किसी कमका बन्ध न होने 
से वहाँ उप .॥ उदयाभाव नहीं सिद्ध होता-- 
पंडितजीने सिद्धान्तरमें एक नया शोघ यह किया है 
कि ““ययायथत: संसारी जीवों में स्थितिबन्ध शरीर अनुभाग- 
बन्घपूर्यक ही सुख दुस्वकी वेदना देखी जाती है । केवल्ी 
में यह दोनों प्रकारके बन्ध नहीं होते तब उनके वेदना केसे 
हो सकती है १”! न्यायाचायंजीकी इतनी स्थूत्व सैद्धान्तिक 
भ्रान्तिसे एक साथारख् कमंसिद्धान्तज्ञको भी आश्रय हुए 
बिना नहीं रहेगा | यदि जिस गुणस्थानमें जिस कसंका बन्ध 
नहीं होता उसका वेदन अर्थात उदय भी न होता हो तो 
मै पंडितजीसे पुछुता हूँ कि जब नपुंसक वेदका बन्ध प्रथम 
गुरास्थामें व स्रोवेदका द्वितंय गुखस्थानमें ही व्युच्छित् 
होजाता है तव उनऊझा वेदन नौवे गुणस्थान तक किस प्रकार 
होता होगा ? नरक गतिछा यन्‍्च प्रथम गुणर्थानमें ही 
समाप्त होजाने पर भी चौथे गुस्सस्थान तक उसका : दय 
कैंप होता है ? तिय॑च्रगति व मनुष्यगतिका बंध क्रप्तशः 
द्वितीय और चनुथथ गुणस्थानमें ही टूट जाने पर भी उनका 
उदय क्रमश: पां"व और चौददवें गुखस्थान तक क्रेसे 
माना गया होगा ? ज्ञानावरण; दशनावरख झऔौर अन्तर।य 
कर्मोझा बंध दशर्वे गुगास्थानके आगे नहीं होता, फिर 
दारहवेंके अन्त तक उनकी वेदना के ५ होती होगी ? स्वयं 
तीथकर प्रकृति आठवें गुणस्थानस आगे नहीं वंघती, तब 
फिर उसका चेदन तेरहव गुस्वस्थानसें के + संभव होता है 
यथाथंत: सयोरथ केव लीके बन्ध तो केवल सातावेदनीय- 
मात्रका होता है &र वह भी स्थिति और अनुभाग-रह्वित 
केवल इंयापथिक | किन्तु उदयानुधार चेदना उनके ७४२ 
कम प्रकृतियोंकी थाई ज्ञाती है और भ्योगिकेवज्ञीके भो 
३३ की | इनका वहां स्थिति व ऋनु भाग बन्ध न होने पर 
भी वेदन कहांसे झाता हैं ? 
पंडितजी ! कम: द्धान्तकी ब्यवस्था तो यह है कि 
सक प्रकृतियोंटी बन्ध और उदयब्युच्छिति एक ही साथ 
व एक ही गुदास्थानमें नहीं द्वोती। बांधे हुए कर्मोंका 
तत्कान्नल उदय भी नहों होता । उनके स्थितिवन्थानुसार 
जब उनका आवाधाकाल समाप्त हो जाता है तभी ये 
उदय झा सकते हैं, श्रोर फिर वे अपने उदयब्युच्छित्ति 
स्‍थान तक अपना वेदन कराते रहते हैं, चाहे वहां उनका 
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जवक बन्ध होता हो और चाहें न होता हो । 
वेदनीय कर्मकी बन्च व उदय ब्यवस्था यह है कि उसका 
सीस कोढ़ाकोड़ी सागरका उत्कृष्ट स्थितिबंध कम हाते- 
दोते सूचमसाग्पराय गुणस्थानके श्रन्तिम समयमें उसका 
जघन्य स्थितिबन्ध बारह मुहूतंका होता 8 । जब जीव इस 
गुणयास्थानत ऊपर जाकर श्रबन्धक द्रो जाता हैँ उस समय 
उसके वेदनीय कमेक्रा पूर्व संचित स्थितिसरव श्रपने 
अविनाभावी योग्थ प्रनुभाग सहित ब्रसंख्यात वर्ण प्रमाण 
का रहता है जो, क्तीणाकृपाय धीर सयोगी गुरस्थानोंमें भी 
अराबर अपना साता न असातारूप तबेरन कराया करता 
है । सयोगी गुणस्थानमें आयुके श्रन्तसुहूर्त शब रहने पर 
यदि उसका स्थितिसन्च श्रायुप्रमाणाध श्राधक शेप रह 
गया तो केवल) समुद्धात द्वारा उसकी स्थिति भायुप्रमाण 
करली जाती हे | इससे कम उसका स्थितिसस्व व.दाडि 
नहीं दो सकता श्र इसीसे अयोरी गुणस्थानमें भी श्रायु 
के अन्तिम समय तक उसका छाता वे अ्रसातारूप उदय 
केवज्ीकी भोगना ही पड़ता है। श्रतएवं न्वायाचायजंक। 
यह कथन कि “'केवलीमें विना स्थितियघ भीर भ्रनु भाग: 
बन्धके सुख श्रीर दुल्लक्की वेदना किसी भी प्रकार संभव 
नहीं हैं” सवथा कम।सद्धान्तके प्रतिकृत्न है और कवनलीमें 
सता व ग्रसाता कंजन्य सुख दुस्वकी वेदनाय सिद्धान्त- 
सन्‍्मत हैं । 
(६२) कली में सुख-द खकी वेदन'यें नद्धानत सम्नत हैं ! 
पंडितज़ीकी श्राशंका है कि “केवलीके सुख्व दुस्बकी 
बदना माननेपर उनके भ्रनन्तसुसम्ब नहीं बन सकता , 
किन्तु यदि ऐसा होता तो फिर कमसिद्धान्तमें केवक्ीके 
खाता श्रीर अ्स्ताता बेदनीय कमंका उदय माना दी क्‍यों 
जाता ? श्रीर यद सुस्व दुस्वकी वेदनामात्रस किसी जीवके 
गुणका घात होता तो वेदनीय कम श्रघातिया क्यों माना 
जाता ? हम ऊरर देख ही चुके हैं कि वेदनीय ओवके गुणों 
का घात तो तभी तक करता है जब तक वह मोहनी “से 
श्रनुलिप्त रहता है । किन्तु अपने अश्रघातिदा रूप उदबर्मे 
सो बढ़ आयु, नाम व गोत्र कर्मोके समान फल देते हुए 
भी जीवके गुणोंका घात नहीं करता। हम ऊपर राजवारतिक 
कारिका मत उद्धुत कर चुके हैं ज्ञियके अनुसार घेदनीय 
जन्य वेदना ज्ञान दर्शन#ी विरोधिनी नहीं किन्तु उनकी 
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अनुषंगिनी है । भ्रतएव सयोगि अयोगि कवज्नियोंका ज्ञान 
भीर सु अन्य अ्रघातिया कर्मांके अतिरिक्त वेदनीय जन्य 
बेदनाश्रोसि विशिष्ट तो रहता ही है, शरीर यही एक विशे- 
घता नश्घातिक केवलियोँ श्रीर विनष्टकर्म सिद्धोंके अनु- 
भवनमें पाई जाती है। रिद्धोंशो कोई साता-असाता रूप 
कमफन्न भोगना शेष नहों रहा, हससे उनका सुस्त श्रव्या- 
बाघ कटद्दा जाता है,परन्तु सयागि-अयोगि केव लियों की अपने 
साता-असाता कर्मांझा फल भोगना ही पढसा है भौर इसी 
से उनका सुख सिद्धोंके समान पध्यव्याचाध नहीं है। 
घवत्ताकार मसरद्धों और अन्त भेद बतलाते हुए रह ते हैं--- 
लविद्धानामहेतां च को भेद इति चेस्त, नष्टाट्रकर्माण: 
पिद्धा।,. नष्टघातिकर्माणो:हन्तः इति तयोमभेंद: । नश्षु 
घातिक्मंस्वाविभू ताशेपास्मगुगास्वाश्न गुयाक्ृतस्तयोभेंद हति 
चेल्न अधातिक्मदिय सतक्तवोपक्तम्भातू । तानि शुक्क्ृध्य ना- 
झिनाघंद ग्बवात्सन्यपि ने स्वकायकर्तेणां।ति चेतन, पिण्ड- 
निपातान्यथानुपप त्तन; श्रायुष्पादिशेषकर्मदिय -स्तवास्तित्व- 
समिक्े: ' तस्क यस्य असुर शीतित्ञ क्षयन्यास्मत्म्य जाति जबा- 
मगर्णाोप ज्ञ छ्ितस्प संसारस्यासस्वातेपामास्मगुणघातन साम- 
ध्यौमावाच्ध न तयोर्गगक्ृतभद इति चच्च शआ्ायुष्य-चेद नीयो- 
दयया मौंवाध्वंगमन सुस्वप्रतिबन्धकयों: पत्तात्‌ | 
(पट ख० भा० $ पृ० ४६-४७) 
अथात -- 

६ प्रश्न - सिद्दों और अ्रहन्तामें क्या भेद है ? 

उत्तर - सिद्धोंकि आटों कम नष्ट हो गये हैं, परन्तु 
अरहन्तोके केवल चार घातिया कम है| नष्ट हुए दें, यह 
दोनमें भेद है। 

२ प्रश्न--घातिया कर्मोंझ नाश हो जानेस तो भाश्मा 
के समस्त गुण प्रकट हो जाते हैँ, इस किये गुणोको अपेक्षा 
तो दोनमिं कोई भेद नहीं रहता 

उत्तर-- ऐसा नहीं है, क्यों कि अह्ठेन्तोर्म अ्धघातिया 
कर्मोका डदय और सरव दोनों पाये जाते हैं । 

३ प्रश्न ये अधातिया कर्म तो शुकत्षप्यानरूपी 
अ्रभ्पि अचजलें हो जानेंके कारण होते हुए भी अपना 
कोई कार्य नहीं कर पाते 

उत्तर -ऐसा भी नहीं है, क्या कि शरीरके पतनका 
अभाव अन्यथा सिद्ध ही नहीं होता, अतपव आयु भादि 


| श््य ने कानत 


[ वषप८ 





शेष कर्माके डदय और सक्षय दोनोंका अस्तित्व सिद्ध 
हो जाता है ! 

' ७ प्रशन--कर्मोका कार्य तो चौरासी लास्म योनिरूप 
जन्म, जरा और मरणसे युक्त संसार है जो अ्रहन्तोंके नहीं 
पाया जाता, तथा अधातियाकर्म आश्माके गुणोका घात 
करनेमें असमर्थ भ। हैं; श्रतएव सिद्धों श्र अहन्तमें गुण- 
कृत कोई भेद नहीं पाया जाता ? 

रत्तर- यह दकात नहीं है क्योंकि जीवके ऊध्वेगमन- 


स्व भावका प्रतिबन्धक आयुकर्ंका उदय और सुखका प्रति- 
बन्धक वेदनीयकर्मका उदय भअहंन्तोमें पाया जाता है। 
अतएव ग्रहन्‍्तों और सिद्धों म गुण कृत भेद मानना ही पढ़ेना। 

वीरसेन स्वामीके इन प्रश्नोत्तरोंसे सूर्य प्रकाशवत्‌ 
सुस्पष्ट हो जाता है कि अ्रहेन्तावस्थामें भी वेदनीय कम 
अपने उदयानुसार सुखमें बाघा उत्पन्न करता ही है, 
जिससे भ्रहंन्तकेवल्ञी भगवानका सुख्य सिल्दोके समान 
अव्यावाधघ नहों है । (शेष अगल्ली किरण में) 





हरिपषेणकृत अपम्रंश-धमंपरीक्षा 


( लेखक--डा० ए० एन० नणध्ये, एम० ए०) 
€ अनुवादक--साहित्याचाय पं० राज्कुमार शास्त्र ) 
-ा3+ई००३००--- 


[ गत किरणासे आगे | 


(३) दश्पिण २, ११-- 
शणिद्धण जाशेविशु जारएडि 
तपिय-श्राग मणास किएटिं ) 
मुककी कंड कि भाडे वि केम 
परिपक्क पंथि चिय बोरि जेम | 
शिय-विय-श्राग मु मुणतियाए 
किठ पैवसिय-गिय-तिय-बेसु ताए ) 
(२३) अ्रमितगति, ४, ८४-८५--- 
पत्युरागममवेत्य विटौधे: 
सा विलुश्य्य सकलानि धनानि | 
मुच्यते। सम बदरीदस्युक्ते-- 
स्तस्करेरिव फलानि परथिस्था || 
सा विबुध्य. दयितागमकालं 
कल्कतोत्तमसस्वीजन वेषा । 
तिष्ठतते सम भरने जपमाणा 
वष्चना दि सहजा वनितानाम ॥ 
(४) दरिप्रेण २, १५-- 
भशणिउ तेण भो शिसुणहि गहवद , 
छाया हब दुगेज्क महिला-मइ। 


(४) अमितगति ४, १६--- 
चोरोव स्वाथतान्नप्ठा 
वद्वज्यालिय तापिका । 
छायेव दुग्रद्ा योषा 
सन्ध्येव क्षण गगिणी ॥ 
(५) देग्पिण २, १६-- 
भणिउ ताय संसार असारए 
को वि ण कासु वि दुह-गरुपारए | 
मुय-मणु ए सह अ्रत्थु ग॒ गच्छुड 
सयणु मसाएु जारम श्रणुगच्छु | 
पम्माहम्म गवरु श्ररुलगाउ 
गच्छुइ जावहु सुद-दुद-संगउ | 
इस जाणेबि ताय दाणशुल्लउ 
निनिज३द सुफत्ते अइश्मललऊ। 
हृट-देठ णिय-मणि भाइजह 
सुद-गइ-गमणु जेण पराविजदह । 
(५) श्रमितगति ५, ८२-५-- 
तें निजगाद तदीयतनूत्त-- 
स्‍्तान विषेदि विशुद्धमनास्लवम्‌ । 


किरण २ ] 


हरिषेशकृत अपभश्रंश-धमम -परीक्षा ६६ 





कंचन धममपाऊकृत दोप॑ 

यो विद्धाति परत्र सुखानि ॥ 
पृत्रकलत्रधनादिपु. मध्ये 

का5पिनियाति सम परलोके | 
कम विहाय कत॑ स्वयमेक 

कत्तृमलं सुखदःखशतानि ॥ 
को5प परो न निज्राइ!६त दरन्त 

जन्मवने श्रमतां बहुमागें। 
इत्यमवेत्य विमुच्य कुब्र॒द्धि 

तात हित॑ कुरु किचन कार्य म ॥ 
मोहमपास्य सुहत्तनुत्ादी 

देदि धनं द्िनसाधुत्नेभ्प: । 
संस्मर कंचन देवमभीष्ट 

येन गति लभसे सुख्दात्रीम ॥ 


(एफ) श्रमतगति अपनी निरूपण-कलामें पूर्ण कुशल 
हैं ग्रौोर उनका सुभाषितसन्दोह” सालंकार कविता और 
अत्यन्त विशुद्ध शेलीका सुन्दर उदाहरण है| “बढ संस्कृत 
भाषाके व्याकर णु और कोष पर श्रपना पूर्णाघिकार समझते 
हैं और क्रियाओ्नोस भिन्न मिन्न शब्दोंकी निष्पत्तिम उन्हें 
काई कठिनाई नहीं मालूम दहोती। इनकी घमपरीक्षामं श्रनु- 
सन्धान करनेपर बहुत कुछ प्राकृतपन मलता है | ले।कन 
अपेक्ताऊृत व बहुत कम है और सुमापितसन्दोदर्म तो 
उसकी और ध्यान हूं! नहीं जाता | धमंपरंत्षाम जो प्राकृत 
का प्रभाव दृष्टिगोचर ह।ता है वह केवल कुछु उधारू शब्दों 
तक हैं| सामित नहीं है बल्कि वह अ्धिकाशमं धातु-सद्ध 
शब्दंके उपयोग तक पहुँच गया है जंसा कि दम कुछ 
उदाहरणसे देख सकते हैं। “जो धातु-रूप भूत कम-कृदन्त 
के रूपम उपयुक्त किया गया है वही बादको प्राकृतमं करीब 
करीब कतृ रूपमें व्यवहृत हुआ है। और यह ध्यान देनेकी 
बात है कि द्विवचन और बहुबचनमें श्राशाखचक लकारके 
स्थानमें स्वाथ-सूचक लकारका उपयोग किया गया है। 
उत्तरवर्ती प्राकृतमें भी इस प्रकारके कुछ तत्मम प्रयोग दृष्ट 


९ काव्यमाला नँ० ८र में संगादित, और स्मिटके जमेन 


अनुवादके साथ लपजग १६०८ औ्रौर सिद्धनाथ प्रचारिणी 
सभा कलकत्ताके द्वारा दिन्‍्दी ग्रनुवादके साथ प्रकाशित । 


गाचर होते हैं| साथ ही एक आऔर वास्तविक स्थिति यह दे 
कि आंमतगतिने अनायास है जिन पराक़ृत शब्दांका उायोग 
किया है उनके स्थानवयर संल्कृत शब्दों का बढ़ आसानीसे 
काममे ले सकते थे | मिरोनो तो इस नप्कपपर पहुँचे हैं कि 
प्रस्तुत रचनाके कुछ श्रष्याय किसी प्राकृत सू तग्रन्थके 
आधारसे तेथार किए गए हैं। छीद्धारा (3-६३) श्र 
संकारतमठ (3-१०) जंसे उपयुक्त नाम इस बातको पृष्ठ 
करते हैं कि कुछ कथाएं अ्वश्प ही किसी मूल प्राकृत 
रचनास लो गई हैं। एक स्थान पर श्ग्दाने संम्कृत यापा 
शब्दकी शाब्दक व्युतांत्त बनाई है और उनके इस 3ल्‍लेस्थ 
से है| मालूम द्वाता है कि वे किसी मूल प्राकृत रचनाका! 
हैं| फिरस लख रहे हैं। श्रन्यथा संस्कृतके याबा शब्दकों 
जुप्‌ जाप जैसा क्रपासे निष्यन्न करना श्रमितगानके लिए 
कदाँ तक उचित है ? वे पद्म निम्न प्रकार हैं-- 
यतोी जापयति ज्षिपं विश्व योपा ततों मता | 
बिदधाति यतः क्रीघं भामिनी मण्यते त्तत: ॥ 
यतश्छादयते. दोपेसततः स्त्री कंथ्यते बुध: । 
विलीयने यतश्चित्त मेतस्या विलया ततः ॥ 
उपगिलिस्वित संकेंल इस निशयप्र पहुंचनेके लिए 
पर्याप्त है कि अमितगतिन किसी मुल प्राकृत रचनाके सहारे 
अ्रपनी रचना तेयार की है। इसमें सन्देद नहीं # उपदेश- 
पूर्ण विवेचनोंम॑ उन्होंने स्वयं ढी स्वतंजरूयस लिखा हे। 
हर्म ही। नहीं, बल्कि अमितगतिका भी इस बातका दिश्नास 
था कि उनका संस्कृत भापषापर श्रधिकार है । उन्दाने लिखा 
है कि मैंने धमपरत्ता दो महानके भीनर और अ्रन! संस्कुत 
श्राराधना चार मदीनेके भीतर लिख कर समाप्त को है । 
यदि इस प्रकारका कोई श्राशुकवि प्राकतके दॉलिका अ्रनु- 
सरण करता टुश्रा संह्कृतमें उन सचनाओंको लेबार करता 
है तो इसमें ग्राश्चयका काई बात नहीं है | इसके साथ हं। 
ग्रमितगति मुझ्चन और भोजके समकालीन थे, जिन्होंने अपने 
समयकी संल्कृत-विद्याकोी बड़ा ग्रवलम्ब या प्रोत्सादन दिया 
था | उनकी आराधना इतनी ग्च्छी है जंस कि बह शिवाय 
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- २ ही धमरराक्षा देस खग्रमितगति प्र० ७-६ 
३ देखो पं० नाथूरामजों प्रेमीका अ्रमितगतिका समय और 


ह। 6, च्नन | # के भवन्‍्ध (5 - न्त्‌ " 
नकी रचनाएं शोपक निबन्ध | ( 'जेनसिद्वान्तमास्कर 
८-१ 7४० २६-३८) | 


६२ शनेकान्त 


की प्राकृत आराघनाफा निकटतम अनुवाद दी श्रौर उनकी 
पंचसंग्रद प्रधानत: प्राकृत पंचसंग्ररके आधारपर ही तैयार 
किया गया है जा एक इस्तलिग्वितमें उपलब्ध हुआ है श्रोर 
जिस बुछ है| दिन हुए पं ० परमानन्दजीने १ प्रकाशमं लाया 
हे। इस प्रकार अमितगतिने अपनी संस्कृत धमंपर्गक्षाकी 
रचना किसी पृर्वबर्ती मूलप्र कुत रचनाके आधारपर की हे, 
हमसमे हस्तरइ्की संभावना है | 

हग्पिगाकोी अपश्रंश धमपरीक्षा-जों श्रमितगतिकी धर्म- 
परीक्षासे २६ प्र पहले लिखी गई है और विवरण तथा 
कथावस्तुकी घटनाओंकि क्रमका दृष्टिस जिसके साथ श्रमित- 
गति पृर्गरूपसे एकमत हैं--को प्रकाशमें लानेके साथ ही 
इस प्रश्नपर विचार करना श्रावश्यक है कि क्‍्य! अमितगति 
ग्रपने कथानकर्के लिये दर्पिंग ऋण हैं ? इस संबंधर्मे 
हरिपणने जा एक मद्द्तपूर्ण बात बतलाई है बह हमे नहीं 
भूल जानी चाहिए। उन्हान लिस्‍खा है कि जो रचना जय- 
रामकी पहलेसे गाथा-हुन्दरम लिस्बी थी उसीका मैंने पद्धर्या 
छुन्दर्म तस्ा है। इसका श्रथं है कि हरिप्रेणक सामन भी 
एक धमवरीक्ञा थी, जिसे जयरामने गायाश्रमिं लिस्वा था 
अ्रौर सकी भाषा मद्ाग्ी या शौरसेनी रही होगी | जहाँ 
तक मेरी जानकारी है, इस प्राकृत धमपरीक्षाकी कोई भी 
प्रति प्रकाशमं नहीं थ्राई है और न ही यह कहना संभत्र है 
कि यद जयगम उस नामके अन्य ग्रन्थकारोंमसे थे, जिन्हें 
हम जानते हैं" । जब तक यह रचना उपनब्ध नहीं हती 
है और इसकी हरिपण श्रौर अभितगनिकी उत्तरवर्ती रच- 
नाओसे तुलना नहीं की जाती है, इस प्रश्नका कोई भी 
रसीक्षणीय ही ((2077807८) बना रहेगा। इरिपेणने जिस 
ढंगसे पृववर्ती घमयरीक्षाका नर्देश किया है उससे मालूम 
होता है कि उनकी प्राय: समस्त सामग्री जयरामकी रचनामें 
मौजूद थी। इससे हम स्वमावत: इस निणएंय पर पहुंचते हैं 
कि धमपरीक्ष की संपूर्ण कथावस्तु जयरामसे ली हुड्दे होनी 
चाहिए और इस तरह श्रमितगति ३रिपेण के ऋणी हैं यह 
प्रश्न ही नहीं उठता । यह अधिक संभव है अ्रमितगतिने 


[ बषे ८ 





आधार पर की हो, जेसे कि उन्होंने अपने पंचसंग्रद श्रौर 

श्राराधनाकी रचना प्राकृतके पूर्ववर्ती उन उन अन्योंके 

ग्राघार पर की है | संस्कृत रचनाके लिए श्रपश्रंश मुल- 
ग्रन्थ के उपयोग करनेकी अ्रपेक्षा प्राकृत मूल (महाराष्ट्री या 
शौरसनी) का उपयोग करना सुलभ है । 

(एच) उपयुक्त प्रश्नके उत्तरके प्रसंगमें में प्रस्तुत 
समस्या पर कुछ और प्रकाश डालना चाहता हूँ | श्रमित- 
गतिका धमपरीज्षार्म इस प्रकारके अनेक वाक्यममृह हें, 
जिनमें हम प्रत्यक्ष प्राकृपपन देग्व सकते हैं। यदि यह 
प्राकृतवन इरिप्रणकी धमपरीक्षामें मी पाया जाता तो कोई 
ठीक निष्कर्प नहीं ।नकाला जा सकता, क्योंकि उस स्थिति 
में दइरिपिण और श्रमितगति--दोनों ही की रचनाएं जयगम 
की रचनानुमारी दतीं। लेकिन यदि यह चीज प्रसंगानुटार 
हरिपिणकी रचनामें नहीं हैं तोइम कह सकते हैं कि 
श्रमितगति किसी अन्य पृववर्ती प्राकृत रचनाके ऋण हैं 
और संभवत: वह जयरामकोी है | यहाँ पर इस तरहके दानों 
रचनाअ्रंकि कुछ प्रसंग साथ साथ दिए जाते हँ-- 

(१) अ्मितगतिने ३, ६ में 'इद्ट' शब्दका उपयोग किया है। 
(१) स्थानोंकी तुलनात्मक गिनतो करते हुए दरिपेणने इत्त 
शब्दका उपयोग नहीं किया है। देखिए, १, १७ 
(२) श्रमितगतिने ५, २े६ और ७, ५ में जेम्‌ धाठुका 

उपयाग किया है | जो इस प्रकार है-- 

ततोड्वाद॑ नन्‍्नप्री नास्थ दीयते यदि भूषणम्‌ | 

न जेमति तदा साधों सवंथा कि करोम्यद्म ॥ 

(२) तुलनात्मक उद्धरणको देखते हुए दरिषेणने कडब॒क 
११-१४ में इस क्रियाका उपयोग नहीं किया है । 
तथा दूमरे उद्धरण (११-२४) में उन्होंने इस प्रकार 
भ्ु जक्रियाका व्यवद्वार किया है-- 
ता दुद्धर पभरणरई३ णऊ भुजरइ, 
जद तहोणउठ आइहरणउ दिजइ। 

(३) श्रमितगतिने ( ४,१९६ में ) योप्रा शब्दका इस प्रकार 
शाब्दिक विश्लेषण किया है-- 


अयनी धर्म रीक्षाकी रचना जयरामकी मूल प्राकृत रचनाके 
१ “अनेकान्त' ३, ३े प्‌ृ० २४८। 
२ देखो, एम० कृष्णमाचा रियर कृत 'हिस्द्री आफ क्लासि- 
कल लिटरेचर' का इन्डेक्स (१६३७) । 


यतो जाषयति ज्षिप्र विश्व योषबा ततों मता। 
विद्धाति यत: क्रोध मामिनी मण्यते ततः ॥ 

(३) इसमें सन्देह नहीं है कि भ्रमितगतिकी यह शाब्दिक 
ब्युतत्ति प्राकृके मूल ग्रन्थके आधारपर की गई है, 


क््ल्ल्नाता 


किरण २ ] 





लेकिन दरिषिणने तुलनात्मक प्रसड्रमें इस प्रकारकी 
कोई शाब्दिक व्युथ्त्ति नहीं की है। देगों २, १८ 
(४) अ्रमितगतिने ग्रद्डिल' शब्दका प्रयोग किया है। 
देखो १३, २३ 
(४) इरिषेणने तुलनात्मक उद्धरणमें 'ग्रह्िल' शब्दका 
प्रयोग नहीं किया है । 
(४) अ्रमितगतिने (१५, २३ में; “कचरा' कब्दका प्रयोग 
किया है | 
(५) तुलनात्मक कडवक (८, १) में दरिषरेणने इस शब्दका 
प्रयोग नहीं किया है । 
उल्लिखित परीक्षणसे इस संभावनाका पर्याप निग्सन 
होजाता है कि श्रमितग तिने श्रकेली अ्रपश्रंश रचनाके श्राधार 
पर ही अपनी रचनाका निर्माण किया है। इसके सिवाय 
यत्र-नत्र हमें कुछ विभिन्ननाएँ ही मालूम ह।ती हैं । इरिपेणने 
(१-८ में) विजयपुरी (अ्रपश्रंश, विजयउ री) नगरीका नाम 
दिया हैं, लेकिन श्रमितगतिने उसी वाक्य-समृहमें उसका 
नाम प्रियपुरी * रखा है। दूसरे प्रकरणमें इरिपेणने (२, ७मं) 
मंगलउ ग्रामका नाम दिया है, जब कि अ्रमितगातने 
(४,८ में) उसे संगालो* पढ़ा है | में नीच उन उद्धरणोंका 
दे रा हूँ । मुभे तो मालूम होता है कि अ्रमितर्गाति और 
हरिष एके द्वारा मूल प्राकृतके उद्धग्ण श्रड्रिस हग्फर ते साथ 
समझ लिए गए हैं । 


हरिपेणकूत धमपरीक्षा २, ७-- 
तो मगावेउ भणईह सुक्वालज 
ग्रत्थि गामु मलए मंगालउ । 
भमरु गामि तदि खिवसइ गिदृवइ 
तासु पुनु॒ णामें महुयरगइ । 
अ्रभितगति-धमंपरीज्ञा ४,७ बी-८-- 
उवाचति मनोवेग: श्रयता कथयामि व: । 
देशों मलयदेशो5छ्ष्ति संगालो गलितासुस्व: | 
तत्र गइपते: पुत्रों नाम्ना मघुकगथ्मबत्‌॥ 
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१ प्राकृत नाम विया उरी रहा होगा 

२ यह भेद स और म--जो प्राकृत (इस्तलिग्वित) में करीब 
करीब एकसे मालूम द्वोते हैं--के वर्ण-विन्यास सम्बन्धी 
संदेइसे उसन्न हुआ प्रतीत द्वोता है । 


हरिषेणकृत अपकभ्रंश-घम परीक्षा ६३ 


उपरिलिखित तकोंको ध्यानमें रखते हुए यह निष्कर 
युक्तिसंगत होगा कि इरिपेण और अ्रमितगत--दोनों ही 
ने श्रपने सामनेकी किसों उपलब्ध मूल प्राकृत रचनाके 
सदारे ही श्रपनी रचनाका निर्माण किया है और जहां तक 
उपलब्ध तथ्योंका सम्बन्ध है यह रचना जयरामकी प्राकृत 
धमरीक्षा रही होगी। जहां हरिपेणने श्रयनी रचनाके मूल 
ल्ोतका स्पष्ट संकेत किया है, वहां श्रमितगति उस सम्बन्ध 
में बिलकुल मौन है। यदि कुछ साधारण उद्धरण, जमे 
पेराग्राफ नं० सीमें नोट किए गए हैं स्तोत्र निकाले जांय तो 
इसका यहवी अर्थ होगा कि वे किसी साधारण मूल लातसे 
ज्योंक त्यों ले [लए गए हैं। चूंकि श्रमितगति अपने मूल 
लातके बारम॑ं बिलकुल मौन हैं इस लिए हम सिद्धान्तरूप 
से नहीं कद्द सकते कि श्रमितगांतने अपनों पूर्बवर्ती मून 
प्राकृत रचनाके सिवाय प्रस्तुत श्रय्रंश रचनाका भी 
उपयोग किया है । 

(आई) धर्मपरीक्षाका प्रधानभाग पौराणिक कथाअ्रकि 
विश्वसनीय और श्रसंत्रद्ध चगत्र-चित्रणस भरा पड़ा है। 
श्रौर यह युक्त है ।क पुराणों और स्मृ तियोके व पद्म पृवपक्तके रूप 
में उद्धव कए जाते । उदादहसर्गुके लिए जिस तरह दरिभिद्रने 
श्रपने प्राकृत घूनाख्यानमें संस्कृत पर्योकी उद्धत किया है 
आर इस बातकी पूण संभावना है कि जयरामने भी श्रपनी 
धर्मपरीज्षामं यही किया दोगा। हरिपिगका धमपरात्षामें भी 
एक दजनमे श्रधिक संम्कृतकें उद्धग्ण हैं श्रौर ये तुलनामें 
अमितगतिकी धर्मपरीक्षाकें उद्धग्णुकी श्रपेत्षा श्रधिक 
मृल्यवान हैं, क्‍यों कि श्रमितगतिने इन पर्योका मनचाही 
स्वनंत्रताकें साथ उायोग किया है। एक प्राकृत और श्रप- 
अ्रंशका लेखक उन्हें उसी तरइ रखता. जेसे कि वे परंपरासे 
चले श्रार्द थे, लेकिन जो व्यक्ति श्रगनी रचना संस्कृतर्म 
कर रहा है बद उन्हें अ्रगनी ग्चनाका ही एक अ्रद्गभ बनाने 
की दृर्टिय उनमें यत्र-तत्र परिवतन कर सकता है। श्रमित- 
गतिने इन परयाका 'उक्त चा आदिक साथ नहीं लिखा है| 
हम नीच दगिषिणके द्वारा उद्धत किए गए. यह्द पद्म दे रहे 
हैं और साथम श्रमितगतिक वाठान्तर भी। इससे मूलका 
पता लगाना सुलभ द्वागा। यह ध्यान देनेकी बात है कि इनमें 
के कुछ पद्म सामदेवकी यशस्तिलक-चम्पू(ई० स० ६५४६) 
म॑ भी उद्धरणके रूपमे विद्यमान हैं । 


धर अ्रनेकान्त [ बष ८ 





९५ 


प्‌ 


(२ ) इरिप्रण की धमवर।श्ञा 9७, ० २४-- 


(३) दरिषेणकृत ध० १०, ४,७ प्र० २४-- 


की जा सकती है-- 


(४) इरिपेणकृत घ० १०, ४, ६, 9० २४ ए०-- 


(१) हग्षिणकृत घमपरीक्षा ४, १ प्र» २२ (नं० स्वाभिन्‌ सत्यमिद न हि (यतमे सत्य कुत: कामिनां 
१००६ बाली हस्तलिशितका तथा चोक्म्‌-- इत्येवे हरजाहबीगिरिसुतासंजल्वनं पातु व:॥ 
मत्स्य: कुर्मा बराइश्व नारसिंदोड्थ वामन: । अमितगतिकी रचनाम॑ इस पद्मक्ी तुलनाका कोई पतद्य 
गमी रामश्र कृष्णश्र बुद्ध: कल्‍्की च ते दश | नहीं मिला । 
अ्रत्तराह्वरनिमु क्तक॑. जन्ममृत्युविवजितम | (५) हरिप्रेणकी घ० प०, ४, १२, 7० २५ ए-- 
अव्यय सत्यसंकल्पं विष्णुध्यायी नसीदति' ॥| अजऊज़ूल्य केः काट प्रहरति कुटलि साधव: कि वसंतो 
इन दो पद्मोंकी श्रमितगतिने निम्नलिखित रूपमें दिया है- नो चक्री कि कुनाला न हि धरणिधर: द्विजिह: फर्णीन्द्र: । 
व्यापिनं नि'फलं ध्येयं जरामरणसूदनम्‌ । नाई घोराहिमर्दो किमसि खवगपतिनों हरि: कि कर्पाश: 
श्रच्छेद्मन्यय देव॑ विष्णुं ध्यायन्न सीदति ॥ इत्येव॑ं गोपवध्या चतुस्मभिह्वित: पातु वश्चक्रपा णः ॥ 
मीन: कृम: प्रथु: पत्री नारसिहों्थ वामन: । श्रमितगति इस कोटिका कोई पद्म प्राप्त नहीं कर सके । 


रामारामश्व कृष्णश्र बुद्ध: कल्की दश स्मूता: ॥ १०,४८-६ (६) इरिपेण ध० प० ५ ६, प्र० ३१ ए-तथा चाोक़ तेन-- 
व ख्रश्नद्वेयं न वक्तव्य प्रत्यक्षमपि यद्धवेत्‌ | 

पत्रस्य गतिनास्ति स्वगो नव च नेंब च । गा प्नवते शिल 
न कं ५ यथा वानरसंगीत॑ तथा सा प्लवते शिला ॥ 
तस्मात्‌ पृत्रमुख दृष्टवा पह्चाक्ृवति मिक्तुक:  ॥| श्रमितगतिक इन दो पतद्मोसे भी यही श्र्थ निकलता है-- 
अमितगतिका पद्म निस्‍्न प्रकार है-- यथा वानरसंगीत॑ त्वयादर्शि बने विभो | 
जपुत्रस्य गतिनाहित स्वर्गा न तपलों यत: | करी तॉलल रंग सा शिला पि मेया लगा] 
तत: मुत्रमुख॑ दृष्वा श्रेयसे कियते तप: ॥ ११, ८ भ्रश्नद्धेयं न वक्तव्य प्रत्यक्षमपि वीज्षितम्‌ । 

५ ० 0 ९. हि ता 

न है जानाने: परिडत नू न॑ कृत्तान्तं दृपमन्त्रिणों: || १२,७२-३ 
नष्ट मत प्रव्जिते क्‍लीबे व पतित पती । 
पश्चस्तापत्सु नारीणां पतिसन्यों विधीयत? ॥ 
उल्लिग्वत पद्रस श्रमितगतिक इस पद्रके साथ तुलना 


(७) दृग्पिंणग--घ८) प०, ५, १७ प्र०« ३४-- 
भा भी भुजंगतमाल्लवननालजिह 
बन्धूकपुष्यदलसब्रिभनाहितान्ने । 
प्रच्छामि ते पवन म!|जनकामगला ज्री 
काचित्तया शग्दनन्द्रमुत्ी न दृश 
ग्रमितगतिकी रचनामें इसकी तुलनाका कई पद्म नहीं है । 
) इग्पिणकृत घ० १०, ७, ५, प्ृ० ४३-- 


पत्यो प्रदुजिते क्‍्लाबे प्रनष्टे वतिते सृते । 
पश्चस्वापत्सु नारीणां पतिरनयों विधीयत ॥ ११, १२ 


“२७. 
हे 


का त्वं सुन्दरि जाहबी किमिह ते भर्ता हगे नन्‍्वयं जा 
श्रम्भस्लं किल वेगि मनन्‍्मथरसं जानात्यय॑ ते पति: । अ्रद्धिरचायि दत्ता या यदि पूववरों सृत: 
सा चदत्ततयानि: स्यात्युन: संस्कारमदेति“ ॥ 


इन उद्धरणॉर्म हमने केवल इधर-उधरक! घसीटकी अशु 
द्वियोंकोी ही शुद्ध किया है । यद्यी श्रथमें थोडा सा अन्तर है फिर भी उपग्लिखित 
यह पद्म यशस्तिलकचम्पू ( बम्बई १६०३ ) के उत्तराध पय्की श्रगितगतिके अ्रघोलिखित पद्मस तुलना की जा 
पृ० २८६६ में हे । सकती है-- आम 
यह पद्म पाराशरस्मृति १, र८्से मिलता-जुलता है श्रं.र ४ यह पत्च कुछ पाठ-मेदके साथ सुमाषितरत्नभाण्डागारम्में 
इसे मिरोनोने अपनी 'दी घमपरीक्षा म॑ प्र० ३१ पर संग्रद्दीत है। प्रकरण है दशावतार, प्र० सं० ३े८, प्र 
उद्धत किया है | इसका मनुमे भी सम्बन्ध मालूम होता हे और सं० १६६ (बम्बई १८६१) । 

यह स्मृतिबन्द्रिकाममें भी है। देखिए, मनुस्मृतिका साप्ली- ५ प्रकरणानुसार वाशिप्रस्मृतिका १७, ६४ पद्म भी इससे 
मण्ट, गुजराती प्रेस संगा० बम्बई १६१३ १७ ६ पद्य १२६. मिलता-जुलता है । 


किरण २ ] 


हरिषेणकृत अपभ्रंश-घमपरीक्ता 


हज 





एकदा परिणीतापि बिजन्ने देवयोगत:। 
भर्तयक्षतयोनि: स्त्री पुन: संस्कारमहति || १४, रे८ 
(६) इृग्प्रिण--ध ० १०, पृ० ४ ३--- 
ग्रष्टो वर्षाण्युदीच्षेत प्रह्मणी पतितं पतिम्‌। 
अप्रसूता च चत्वारि परतोडन्यं समाच रेत्‌ ॥ 
गमितगतिका पद्म[१४, २६) निम्नप्रकार है-- 
प्रतीक्षेताष्टगर्षांण प्रसृता वनिता सती । 
अप्रसूतात चत्वारि प्रोषिते सति भत्तरि ॥ 
(१०) दरिषंण--घ० प०, ७, ८, प्ृ० ४३ ए--- 
पृगण्णं मानवों धम: साली वेदश्रिकित्सकम्‌ | 
ग्राशामद्वानि चत्वारि न इनतव्या न हेतुभि: ' ॥ 
अमितगतिकी धमारक्षा ( १४, ४६ ) में यद उदय 
एकसा है | 
(११) इरिपिण--धघ० पृ०, प१७ ४रे 7०-- 
मानव व्यासवारसिष्ठ वचन वेदसंयुतम्‌ । 
अप्रमाण तु यो त्रुयात्स भवेदब्रह्मघातकः || 
ग्रमितगतिका तुलनात्मक पद्म ( ९४, ५० ) इस 
प्रकार है-- 


मनुव्यासवशिष्ठ ना बचने वेदमंयुतम्‌ | 
अप्रमाणुयतः पुसा ब्रह्मदृत्या दुरुत्तरा॥ 


है रपंण--ध ०१०, ८, ६ ॥ 9: 86२०० 

गतानुगातका लोको न लोक: पारमाधिक: | 

पश्य लोकस्य मूखंत्व॑ं द्वारत ताप्रमाजनम्‌ ॥| 
आमतगतिका पद्म प्रथम-पुरुषमं है-- 

हृवानुसारिमिलेकि: परमार्थविचारिमिः । 

तथा स्व दायते काये यथा मे ताम्रभाजनम || ६५, ६४ 

हरिपंण--ध० १०, ६, २५४, 7० ६१-- 

प्राणाघाता ब्नित्रत्ति: परघनइरण संयम: सत्यवाक्यं | 

काले शक्त्या प्रदानं युबतिजनकथामृकमाव: परपराम ॥ 

तृष्णासाताविभड्ठी युरुपु च विनति: सबसक्तष्तानुकम्या 

सामान्य सवशास्रप्वनुपद्रतसनि: श्रयसामंष्र पन्‍्था: * ॥ 


(१३) 


अनननन्‍नथनीमन+ न नए पदपाए गण 


१ यह और निम्नलिखित प्रद्य यशस्तिक्षकच्रम्पू उत्तरारं 
पृ० ११६ में है। पद्म नं० १० सनुस्मृतिक १२, ११०-१ 
की कोटिका है | 

२ यह पद्म यशस्तिलकचम्पू उत्तगद्ध प्र०६६ में कुछ 
विभिन्न पाठानतरोंके साथ पाया जाता हँ-प्रदानम्‌ के 


३ धर्मार्रक्षार्क श्रध्ययनके 


यह पद्म मतृ दरिके नीनििशतकस लिया गया है| ने ४७) 
श्रमितगतिने इत प्रकासरके | चार विभिन्न प्रकरण में 
व्यक्त किए हैं। लेन इस प्रसंग्म हम कोई तुलनात्मक 
क्यय इस कांटिका नहीं मिला है । 
(१४) दृस्पिणु---घ० १०, १०, ६ प्ृ० ६४-- 
(ए) स्वयमेवागतां नरीं यो न कामयतल नर । 

ब्रह्मदत्या भवेतस्य पूरे अद्यात्रवीदिदम | 
(बी) मातरम॒प हि स्वसास्सु पढ़े पत्र थी ने कामार्थी । 

ग्रमितगतिकी रचनामें उल्लिग्बित कोटिके कोई उल्लेस्व 
नहीं हैं । 

(जै)हरि भद्रसूरिका (सन्‌ लेग भंग ७००-७७० का) प्राकृत 
का घूतख्यान आकृत और संमस्कृतके घर्मरर्षा ग्रन्थमें 
उपस्थित साइिलके अ्रग्रवर्ती रूतका सुन्दर उदाहरण है। 
इन रचनाओ्का लक्ष्य पीराणक कथाओके ख्रविश्वसनीय 
चरित्र-नित्रणका भणदाफोट करना है| दस्भद्र श्रपने 2्ंश्य 
में अत्यन्त बुद्धिपूर्ण ढंग पर सफल हुए हैं। कथानक बिल- 
कुल समीधा-सादा है। पोच घूत इकट्ठ होते हैं और वे 
निश्चय करते है क प्रत्येक अ्रपना अपना अनुभन सुनावे । 
जी उनका अमत्प कद्दगा उस सबको दावन देनां पड़ेगा 
और जो पुराणंसि तत्मम घटनाओकोी सुनाता हुआ उस 
सं्वन्िम संमत्र तरीकेपर निर्दाषि प्रमाणित करेंगा बढ़ धृत- 
राज समझा जायगा। प्रत्येक घूत मनार॑जक श्रीर ऊटपटांग 
अनुभव सनाता दे जिनका पूष्टि उनका कोई साथी प्राणसि 
तत्मम घटनाशोका उल्लेग्ब करता हुआ करता हे 

स्थानवर प्रदेषम, सत्व नुकस्पाका जग भृतानुकरम्पा, 
मतिः के स्थानपर विधि: पन्था: के स्थानमं सांगेः। 
दे! नामाक्ित विभिन्न पाठान्तरोंकि साथ यह पद्म सुभाषित- 
सत्नभाण्डागार्म (० र८श पय सं० १०५६) मे भी 
है--विनति: के स्थानपर विनय: और सत्वानुकम्पा 
को जगद़ भूतानुकम्ग | 
प्रसमम मरानान घताख्यान का 
पहलेम ही निदेश किया है। में प्रौ>जिन वजय जी भाग्तीय 
बिद्यामवनका अनुगद त हूँ, जिन्‍्दोन कृवाकर अप्रकासित 
धूतख्यानके--जिसका कि वे संतदन कर रहे हैं-- 
एडबरांसफॉर्माकी, मुझसे यह ज्ञात कर भेज दिया कि में 
ने दाल ही में एक नई अ्रपश्नंश घमंपरीक्षा उपलब्ध को है। 


3६ अ्नेतान्त 


[ बष ८ 





झ्राख्यान केवल रोचक हो नहीं है » बल्कि विविध पुराणोंके 
विश्वसनीय चग्त्रि-चित्रणके विरुद्ध एक निश्चित पत्त भी 
जगत करता है | दरिमद्रने जेनधम के पतक्तका श्रमिनय जान 
बूक कर नहीं किया है, यद्यपि उन्हंने ग्रन्थके अंत तक 
पहुंचते पहुंचते इस बातका संकेत कर दिया हद (१२०-२१)। 
पुरणोंके विरुद्ध इरिमद्रका श्राक्रमण विवाद-रहित और 
सुझाव-पूर्ण है, जब कि धर्मपरीक्षाके रचनाकार्गे--हरिषिण 
छोर शब्रमितगतिने इस अ्रत्यन्त स्पष्ट और तीत्र कर दिया 
है। दोननि आक्रमणके साथ ही जेन आध्यात्मिक, धार्मिक 
श्रौर श्राचारतम्बन्धी बाताका प्रतिपादन बहुत जारके साथ 
किया है| हास्मद्रने पारणोकी काल्‍ल्यत कथाओंके सवनको 
बड़ है| बिनोदके साथ छिलन्न-मिन्न किया है, लेकिन इग्पिण 
और श्रमितगति तो इससे कुछ कदम इतने श्रागे श्रौर बढ 
गए हैं कि उन्हंने उनके स्थान पर जेन उपदेशंकि गगन- 
चुम्बी महल हीं खड़े कर देने चाहे हैं। जयगमकी रचनाके 
विशुद्ध जनवणनोंका टीक परिमाण हमें मालूम नहीं हं, 
लेकिन हरिगेणने उन्हें स्वूब सकखा हे और ग्रमितगतिने तो 
हद टी करदी है । 

इसमें सन्देह नहीं कि धमपरीक्षाके प्रथम कलाकार--- 
जो मेरी समझे जयराम हैं--को धूतेख्यान या इसके 
अन्य किसी मुलः्ग्रन्थकी जानकारी श्रवश्य रही होगी । 
उद्देश्य और लद्दंय एक है। लेकिन रचनाएं भिन्न भिन्न तरीके 
पर संवादित की गई है, कथानकके मुख्यकथाके पात्र, 
स्थितियाँ, सम्बन्ध श्रौर कथावस्तुका ढाचा--सब कुछ 
धूतंख्यान में उपलब्ध इन वस्तुश्नोसे विभिन्न है। दस 
ग्रन्तकथाए और चार मुस्वोकी कथाएं, जो धमपरीक्षामें 
ग्रथित हैं, इस बातकी निश्चितरूपसे बताती हैं कि इसमें--- 


निबं . की पे गर का काका 
१ यह ध ग्रस्विल भारतीय प्राच्यसम्मेलन-६ दराबादके 


धूर्ताख्यान जेसे श्रन्य ग्रन्थोका जरूर उपयोग किया गया 
है । अ्मितगतिकी धमपरीत्षामें भी कुछ श्रप्रामाणिक कथाएं 
हैं जो प्रस्तुत धमंपरंतच्ञाकी कथाश्रोंम मिलती-जुलत हैं । 
उदाहरणके लिए द्वाथीकमरइलु (श्रमि० ध० १-१७ 
आदि श्रौर ध० प० १२-७७ श्रादि) की उपकथा तथा 
उस विच्छुन्न शिरकी उपकथा जो वृक्षपर फल खा रहा है 
(ग्र० ध० ३, १७ आदि और ध० १० १६-३४ श्रादि ) 
इत्यादि | यत्र-तत्र वद्दी एकसी पौराणिक कथाएं दृष्टिगोचर 
होती हैं| जसे कि इन्द्र-अहल्याकी, अग्निको भक्तण 
करती हुई यम-पत्नीकी श्रौर ब्रह्मा्नतलोत्तमाक्री उपकथा 
श्रादि | लेकिन उपरि नर्दिष्ट पौराणिक विवरण जो साधारण 
अप्रामाणिक कथाश्रोंकी पुश्मिं उपस्थित किए गए हैं, दोनों 
भमपरीक्षाओंमें एकसे नहों पाए जाते हैं। इसका यह 
अ्राशय है कि ज़यराम झ्ौर उनके ग्रनु यायी--दरिपषेण 
और अमितगति--ने ऊटपटांग कथाश्रों श्र श्रविश्वस- 
नौय विवरणोंके लिए पुराणोंकी स्वतंत्रताके साथ खुब छान- 
बीन की है। जो हो, श्रमितगतिकी धमयरीक्षा और हस्पिण 
की धमपरीज्ञा-दोनों ही रुचिकर और शिक्षाप्रद भारतीय 
साहित्यके सुन्दर नमूने हैं । पुराणपंथके उत्माही अनुयायियों 
को एक तीखा त।ना इन रचनाश्रोंसे मिल सकता है | किन्तु 
भारतीय साहित्यके निष्पक्ष विद्यार्थीयर उसका अधिक असर 
नहीं पड़ेगा: क्योंकि उसके लिए कल्पनाकी प्रत्येक दृष्टि 
अतीतकी उस महान्‌ साहित्यिक निधिको और अधिक 
समृद्ध करती दे जो उसे विरासतमें मिली है * । 
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ग्यारहवें अधिवेशनम भी उपस्थित किया गया था | 


मूल-सुधार 
अनेकान्त' की गत १ली किरणमें (पृ० ६ पर) जो “श्रीजम्बूजिनाष्टकम! मुद्रित हुआ है उसके दो 
वाक्य--तीसरे पद्मका उत्तराद्ध ओर चोथे पद्मचका पूर्वाद्द--छपनेसे छूट गये हैं । पाठक उन्हें यथास्थान 


निम्न प्रकारसे संयोजित करलें :-- 


विह्दाय यो बाल्यवयस्यसीमान्भुजड्रभोगान्करुणान्तरात्मा | 
निर्मित्तमासाद गृहीतदीक्षो जिनोउस्तु जम्बुमेम मागंदर्शी | ३॥ 
बविजित्य. विद्याघररत्नचुलं॑ मद्दावल दुजय-विक्रमं यः । 
प्रपन्ननिर्वेददिगम्बर॑त्वो जिनो5स्तु जम्बुमंम मार्गदर्शी ॥ ४॥ 


घवला-प्रशस्तिके राष्ट्रकूट नरेश 


( ले०-ब।० ज्योतिप्रसाद जेन, एम० ए०, एल-एल० बी० ) 


- ब्था हज 3992<&€2 ८२२७ -- 


“अनेकान्त' वर्ष ७ किरण ११-१२ में मेरा एक लेख 
“श्रीषवक्ञाका समय, शीषक प्रकाशित हुआ था ' उस केस्थ 
में मैने षघट्खंडागम पुस्तक १ की प्रस्तावनामें प्रो० हीरा- 
लालजी द्वारा निर्णीत धवज्ञाके रचना-काल पर प्रयत्न 
ऐतहासिक एवं ज्योतिष-संबंधो बाधाएँ उपस्थित करते 
हुए प्रप्रमाण यह सिद्ध किया था कि घवल्ना-प्रशस्तिर्मे 
उजल्लिखित समय शक संवत्‌ ७३८ न होकर विक्रम संवत्‌ 
८श्८ है। मेरे उस ल्षेखके उत्तरर्मे प्रो० हीरालाब्नजीक 
सुपुत्र श्रीप्रफुज्नकुमार मोदीका एक लेर श्रीबदलका रचना- 
काल शोषेक अनेकान्तकी गत किरणा १ में प्रकाशित 
हुश्ा है | 

अपने लेखमें मोदीजीने मेरे लखमें प्रस्तुत अनेक बार्तो 
को ऐतिहासिक दृष्टिसे चिन्तनीय बतल्लाते हुए भी उनकी 
चिन्ता करना तब तक निप्फत्न ही बताया है जब तक यह 
पिद्ध न हो जाय कि विक्रम संवत ८३८ भी चवलाकी 
समाप्तिके लिये संभव माना जा सकता हैं। सबसे ज्यादा 
जब» दस्त बाधा नो आपने उपस्थित की है वह 'शक 
संचत्‌ ७०३ (वि० सं० ८३८) में वोरसेन द्वारा जगतुगदेव 
के राज्यके उल्लेखके किये जानेका सवथा असंभव होना 
हैं। अ्रत: यह क्िख कर आ्रापने अपने इस लेखका अ्रन्त 
कर दिया कि “जब तक इस एक प्रधान बातके प्रबक्न ऐति- 
हाप्तिक प्रमाण प्रस्तुत न किये जाये तब तक बा० ज्योति- 
प्रसारजीकी शेष कल्पन ओके विचारमें समय व शक्ति 
लगाना निष्फल है ।” 

यह तो विद्वान क्षोग ही निणय कर सकेंगे कि कया 
मेरा उपयुक्त लेख मोदीजीके अनुसार मात्र कल्पनाओ्रोकी 
नींव पर ही सढ| है और इतना उपेत्तणीय है, तथा मोदी 
जके ही शब्दार्म उनके “पिताजी प्रो० डाक्टर हंराजालजी 
ने अपना विवक्षित समय-निर्णय कैसी “विशेष स्वोज-बीन 
पूर्वक' किया है ? वास्तवर्मे मोदोजी द्वारा किये गये बेय- 
क्तिक आत्षेपोंका उत्तर देना तो ब्यथं है। देखना तो यही 


है कि क्या घवजत्ताकी प्माप्ति विक्रम संवत्‌ ८३८ में होनेमें 
कोहं बाधा भी है? और क्‍या मोदीजी द्वारा प्रस्तुत की 
गहं प्रधान बाघामें भी कोई पार है ? प्रशस्तिका 'जगतुंग- 
देव-रज्ज' पद ही इस रूमय विचारणीय है। जैसा कि 
मीदीजीन प्रतिपादन किया है, और मेरी स्वयंशी भी 
पहिले जेपी घारणा थी, कि “राष्टकूट बंशके जगतुंग 
उपाधिधारी अ्रनेक राजाधशोमें सबसे प्रथम गोविन्द ततीय 
पाये ज'ते हैं” सो बात अमपूर्ण है जेसा कि मुझे इस बीच 
में उक्त वंश भर काकके विशेष  अध्ययनसे मालूम हुआ 
ह8। गोविन्द द्वितीयका अपने समयका कोई तामस्रपत्र 
इत्यादि अ्मिलेग्व न होनेसे तथा वायी-डिडोरी, राघधनपुर, 
बढौद।ा श्रादिके दानपत्रों में उसका कोई उद्लेख न होने से 
डा० फ़्ज़ीटका यही विश्वाप था कि गोविन्द द्वितीयमे 
कभी राध्य डे। नहीं किया । ढा० अंडारकर *, रेऊ तथा 
ग्रन्य विद्वान भी इस स्यंधर्मे संदिग्ध दही रहे । बढोदा 
ताम्रपत्र (८८१ ई०) कपडवंज दानपत्र (६१० हैं ०) तथा 
बेगुमारा दानपत्र ( ६१४ ई० ) में दी हुईं राष्ट्रकूट वंशाव- 
जिर्यो्मे भी उसका नाम नहीं है” किन्तु बादकों दो एक 
ऐस प्रमाण उपकब्ध हो गये कि जिनके श्राधारपर तसके 
राजा हानेसे सन्देंद्र नहीं रहा। हन प्रमाणर्मे सबसे प्रयत्ध 
यह स्तम्भ लेख है जो मि० राहस साहिबने खोज निकाल] 
था और जिसमे गोविन्द हूवि० का उल्लेख “ अकाल वर्ष 
(कृष्ण ) के पुत्र जगतुड्ड प्रभुतवर्ष प्रदापावलोक' के रूपमें 
१ ]]909-]0 9 84... ॒|[7[र7: 
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दिया है! | इससे स्पष्टतया सिद्ध हो जाता है कि गोविन्द 
द्वितीयकी एक उपाधि जगतुंग भी थी और इस प्रकार 
राष्ट्रकूट वंशका जगतु'ग डपाथिथ्वारी स्व प्रथम राजा वही 
था न कि गोबिन्द तृतीय । 


धघाथ ही, गोविन्द द्वि०के राज्यकालके संबंधम प्राय: सब 

ही विद्वान अनिश्चित हैं। उसके पिता कृष्ण राजके समयके 
सन्‌ ७७० हं० के अभिन्नेखर्मे उसका उलज्ब्वेख गोजिंदराजके 
नामसे मात्र एक राजकुमारके रूपमेंहै" | सन्‌ ७७२ ई० के 
अभिलेखमें वद्द 'युवराज' के रूपमें मि्ञता है? | उसका 
अपना कोई समकालीन भभिलेस् है नदी । सन्‌ ७७५ ३ ० के 
पिंपरीके ताम्रपत्रमें उसका कोई उल्लेख नहीं, उसके स्थानरमें 
उसके भाई धर वराजका 'परमभद्टारक सद्ाराजा घराज परमे- 
श्वर पृथ्वीवन्ञ भ घारावं श्रीध्र वराजदेव' के रूपमें उक्लेसख 
मिल्नता है | इस ताम्रपत्रकी सत्यतामें किसीझो कोई संदेषद 
नहीं ओर इससे उप समय राष्ट्रकूट साम्राज्यका एकाजिपति 
प्र वराज ही सूचित होता है । अत्बत्ता सन्‌ ७७६ इं० के 
घूलियाके ताम्रपत्रमें, जो प्र वराजके छोटे पुत्र ककराज 
द्वारा लिस्ाया गया कहा जाता है उसके राउपका उल्लेख 
(थ्रीप्रभूवव्ेस्य “ प्रव्धमानराज्ये! शब्दों मिल्लता हैं, 
साथ ही उसमें ध्रवराजका उल्लेख “श्रीध्रत॒राजनाम्ना 
(मा) मद्दानुभावों विहितप्रतापः प्रसाधिताशेषनरेन्द्र- 
चक्रचुड़ामणिः:' इत्यादिरूपमें किया गया है, और कहा 
गया है कि उनके (प्र वक्के) पुत्र ककराजने उनकी (प्र वध) 
अ्राज्ञासे समस्त आधोन राजाओं-सामन्तोंको भाज्ञा दी 
इस्यादि । प्रथम तो प्राय: सब हो दविद्वानोंकी घूलियाके 
इस ताम्रपनत्रकी सत्यतामें ही सन्देह है, अनेक कारण से 


अमक नहीं वरन बीसयों वर्ष पीछे भ्सल परसे 
को गईं नकत्षमात्र मानते हैं? | और जसा भी है 
धूज्षियाका यह ताम्रपत्र ही गोविन्द द्वि० के समयका 
अन्तिम उपलब्ध उत्लेख है। राइस साहिबवाले जो 
स्तम्भ लेख हैं उनमें कोई तिथि नरीं दी हुईं है। उपयुक्त 
के अतिरिक्त हस गाजा के संबंध में अन्य कोई समक।द्वीन 
उल्लेख न तो साहिस्यमें मिक्षता है और न पुरातस्वमें । 
सैच्डों वप॑ पीछेके शभ्रन्य राष्ट्रकूट नरेशोंके श्रभिक्केखोंमे 
प्रसंगवश इसके जो उल्लेख मित्नते हैं ज्नपरसे इतना 
ही ज्ञाना जाता हैं कि यह व्यक्ति थद्यपि श्रच्छा योद्धा भोर 
वीर था किन्‍नु बढ़ा दुश्चरित्र था, अत: सारा राज्यकाय 
उसके भाई प्र वके ही ह्ा्थोमे था। धर वकी आ्राध्ीनतापे 
छुटकारा पानेके लिये उसने कुछ पामन्तोंकी सदायतास 
प्र वको पद-च्युत करना भी चाह्या, किन्तु उसकी यह चेष्टा 
सफल नहीं हुई, ध्रवने उसे तथा उसके सह्डायकोंको 
पराजित करके सम्पूर्ण राज्यसत्ता अपने आ्राधीन करजी , 
यह राज्य-क्रान्ति कब हुईं और परिणामस्वरूप गोविन्दद्ठि ० 
का कया भ्रत्त हुआ इसे कोई नहीं जानता । ऐसो स्थिति 
में इन प्रमाणोपर भिन्न २ दिद्वानोंने श्रपने २ अनुमानों 
द्वारा उपके राज्यका वर्णान किया है। उपयुक्त वर्णनय यह 
भी स्पष्ट है कि राज्य-क्रान्ति सनू ७७५ हं० के त्वगभग, 
पिम्परी ताम्रपत्नके पुथ भी हो सहृती है और धूलिया ताम्र- 
पत्रके पश्चात्‌ (७१६ हे ०के पश्चात्‌) भी | डा० अ्रल्तेकरने 
गोविन्द द्वि ०की राज्यसमाप्ति श्रीर भ्रवको राज्यप्राप्तिईं ० सन्‌ 
७८० के लगभग अनुमान की हैं ।* स्रो भी केवल धूलिया 
के (प्राय: सन्दिग्ध समझे नाने वाल्ले) ताम्रपत्रकों निभानेंके 
लिये? । 


कई विद्वान इसे जाज्ली ही सममते हैं? । डा० अछ्तेकर 
इस्थादि इसे विल्कुल जाली नहीं तो कमप्रे कम 
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ऐवी परिस्थिति यदि मेंने भी यह निष्कषे निकाला 
ऊरि गोविन्द द्वि० की सत्पु सन ७७६-८० में होचुकी थी 
श्री( उसके पश्चात्‌ धर वराज् द्वी राष्ट्रकूट राज्यका एक 
अधिपति हुआ तो इसमें झ्रायक्तिकी कौनसी बात है ? 
मोदीज्ञीने मेरे वाब्यकों कोष्ट #में डद्धुत करके श्रोर उससे 
पहिले अपनी ओरसे ही 'घू लथाके तम्रपटसे' इन शब्दों 
को जोड़रर मेरे ऋथनको श्रयुक्तिपू्ण सिद्ध करन तथा उसे 
सवंधा झसत्य कहनेका व्यर्थ कष्ट उठाया है | यह में भी 
जानता हूँ कि घूलियाऊे ताम्रपत्रमें इस राज्य-क्रान्तिका 
कोई उल्लेख नहीं है, न मेरे शब्दोंसे ही यह श्राशय 
निजता है । मेरा अ्रश्निप्राय तो मात्र इतना ही डे कि 
गोविन्द द्वि० सम्बन्धी ५मस्त प्रभाणों श्र उपलब्ध 
जानऊ्ारीके शग्राधारपर उप्रका श्रन्त सन्‌ ७७६-८० के 
लगभग ही हुआ होना प्रतीत होता है। ऐसी बार्तोमे 
शाब्दिक स्वेंचतानस कुछ नहीं बनता। खत्यकी खोजके 
लिये परिस्थिति और प्रमायोंक्ा गंभीर भ्रध्ययन तथा 
लेखकके वास्तविक अभिप्रायको समभनेका ही प्रयस्न 
करना उचित हे । 

जहां तक जिनसेनके हरिवंशकी प्रशस्तिर्में उल्धिखित 
कृष्ण के पुत्र श्रीवद्ध भका प्रश्न है उस सम्बन्धमें भी मोदी 
जीकी युक्तियां अमपूर् हैं । शापने जो यह लिखा है कि 
गोविन्द्र द्वि० की रपाषि श्रीवज्लभ पाईं जाती है और यह 
कि 'हां ढा० अ्रल्तेकरने यह झवश्य बतल्ाया है कि 
श्रीबत्त् भ उपाधि प्र्‌ रानकी भी पाई जाती है” वह इस 
ठंगसे लिग्वा है कि जिससे यह प्रकट होता है कि यह 
जपाधि गोविन्द द्वि० की ही थी और डरा» श्रल्तेकर का 
अनुमान है कि धर वकी भा थी। वास्तवमें जैसा कि रेऊ 
महाशयने अग्न 'भारतक प्राचीन राज़वंशर्मे, कथन किया 
है. पश्चिमके सोक्षद्धियोक! मुख्य टपात्रि 'बत्क्तमराज' थी 
शरीर उन्हों शो जीतकर राष्ट्रकूओने भी इसे घारण कर जिया 
था। श्रत: दन्तिवमाके समयसे ही राष्ट्रकूट राज़ाश्रोंके 
नामके साथ यह उपाधि छगी मिन्नती है। हां उनमेंसे कह 
एकने इस (बल्लभ) के साथ श्री, पृथ्वी, लचमी, करल्नि 
ग्रादि विशेषण और जोद लिये थे | श्रीबज्ञ न रूपमें मी 


१ रऊ: भा० प्रा० 7०, भाग रे, प्रृ० र८ । 


यह कृष्ण प्रथम, गोविन्द द्वि०, प्र वराज, गोविन्द तृतीय 
भ्रादि कई राजाश्रकि नामके साथ मिलती है । मोदोजीने 
जो ढा० भंडारकरके मतको अधूरा उद्धुत करह तथा रेऊ 
महाशयके सतका हवाक्षा देकर गोविन्द द्वि० के जिनसेन 
कथित 'श्रीबल्लम' होनेका प्रमाया उपस्थित किया है वह 
भी आपका युक्तिचातुय ही चरिताथ करता है । डा० 
भंडारकरने जिस समय अपना ग्रन्थ जिसखा था उन्हें यह 
मालूम ही न था कि श्रीबल्लभ उपाधि किसी और राष्ट्रकूट 
राजाकी भी है, उन्होंने वल्ल्वभ ओर भरीवज्ञभर्म भी कोई 
अ्रन्तर नहीं किया । उनका मत ज्यांका स्यों पूरा पद लेने 
से स्फ्ट होजाता है कि उसमें कितना बद्च है | रऊ 
महाशयके जिस मतका आपने उत्लेग्व किया हैं वह ड।|० 
भंडारकरके वाक्योंका अ्रक्षश: हिन्दी अनुवाद है , विन्‍तु 
आ्रगगे चलकर स्वयं रेऊ महाशयने यद्द स्वीकार किया है कि 
प्र वकी उपाधि भी श्रीवल्लभ थी | डा० अ्ल्तेकरने मात्र 
यह कथन ही नहीं किया कि यह उपाधि धर वराजकी भा 
पाई जाती है, वरन्‌ धर वराजके समझाकह्यौन प्राभाणिक 
अभिलेश्तार्मे उसके लिये यह टपातजि स्पष्टतया प्रयुक्त हुई 
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मिलती है । । 
जिनसेनके हरिवंशकी प्रशह्तिका विवेशन सवप्रथम 


के० थी० पाठकने इंडियन एंटीक्वेरी' में किया था। उस 
पर टिप्पणी देते हुए डा० फ्ल्लीटके विवश्चित भीवल्सभ 
को गोविन्द द्वि० माना था? । किन्तु कुछ व बाद ही 
उन्होंने अपने मतको संशोधित किया। उन्होंने बततल्ाया 
कि श्लोकक “कृष्णनपज' पदका सम्बन्ध, भाषाविज्ञानकी 
हृ्सि, 'इन्द्रायुध' से होता है न कि 'श्रीवल्लभ' से । और 
यह श्रीवज्क्ष भ गोविन्द द्वितीय नहीं हो सकता, गोविन्द 
तनीय ही हो सकता है” | रेऊ मद्दशयके अनुसार भी 
कुछ विद्वान्‌ “शक संवत्‌ ७०५ में गोविन्द द्वि० के बदले 
गाविन्द तृतीयका होना अनुमान करते हैं"। उनका 
स्वयंका विश्वास भी ऐसा ही था यह उनके अन्थके पृ ० 
६७ पर दिये हुए “मान्यखेटके राष्ट्रकूटों” के नकशेसे प्रगट 
होता है, जिसमे उन्होंने हरिवंश-प्रशस्तिर्मे उत्खिखित 
नरेशोंकों गोविन्द तृतीय का समकालीन सूचित किया है, 
न कि गोविंद द्वितीयका | कुछ सम जश्चात ढा० पत्ञीट 
ने एक तीसरा सुझाव भी पेश किया था कि यह उल्ल्तेस्त 
भू वराजका होना चाहिये | उस्चमें उन्होंने यह हेतु दिया 
था कि “श्रीवल्क्षम भर वकी प्रमुख पवं विशिष्ट 
उपाधि थी जबकि गोविंद द्वितीयकी वज्धभ थी, श्रीवज्द्ध भ 
नहीं, जोकि एक विरकुल दूसरी बात है? ।”” 

अपने ठपयुक्त इतिहास प्रंथके बहुत पीछे ज्षिखे गये 
ग्पने अन्य लेस्वर्मे डा० भंडारकरने भी यह स्वीकार किया 
है कि “किन्तु इस बातका निर्णाय सरलतासे किसी भी 
प्रकार नहीं किया जा सकता कि (जिनसेनके) श्रीकल्नभ 


का शथ्राशय गोविंद द्वितीयसे है या उसके भाई प्र वसे ? 
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क्योंकि दोनोंकी ही यह उपाधि थी भोर दोनों ही रृष्ण 
प्रथम पुमत्र थे। 

उपयुक्त विवेचनसे यह स्पष्ट होजाता है कि श० सं० 
७०९ में जिनसेनद्वारा प्रयुक्त 'श्रीव्चभ' शब्दपे अभिप्राय 
यद्यपि गोविदद्वि ० (्‌ वराज तथा गोविंद तृतीय-- तीनोंमेंसे 
किसी भी एकसे हो सकता है तथापि ग्रमाण-बाहुल्‍य तथा 
युक्ति-बाहुल्‍यको देखते हुए उक्त उल्लेखका श्रभिप्राय चुवराज 
से हो होनेकी सर्वाधिक संभावना है झोर गोविन्द द्वितीय 
के होनेंकी सबसे कम । 

झब रह जाता है. :श्न भर वराजके जीवनकालमें ही 
कलगतुग गोविन्द ततीयके राज्यामिषेकका | घूलिया ताम्र- 
पत्रके समय सन्‌ ७७६ में प्र वकी झायु २० वर्षसे ऊपर 
अनुमान की जाती है” । उस समय उसके कमसे कम चार 
पूण वश्स्क सुयोग्य और समर्थ पुत्र थे-स्तम्भ, कक्क ,गो।बन्द 
झीर हन्द्र | इस समयके पूव ही स्तम्भ रणावज्ञोक गंग- 
वाड़ी प्रान्तका शासक था श्रीर कक सुवर्णवर्ष खानदेशका। 
किन्तु भ्रव अपने पुत्रोर्मे सर्वाधिक सुयोग्य गोविन्दकों 
समझता था, अपने पीछे कोई गढ़बढ़ या राज्यके किये 
गृहयुद्ध न हो, इसलिये उसने अपने जीवनकाकर्मे गोविन्द 
का युवराज्याभिषेक कर दिया था| किन्तु वह्द इतनेसे ही 
सम्तुष्ट नहीं था भोर गोविन्दका राज्याभिषेक करके शसे, 
चाहे नामके किये ही हो, गाष्टकूट साम्रज्यका श्रधीश्वर बना 
देना चाहता था | गोविन्द हससे सहमत नहीं था, किन्तु 
पिताकी आराज्ञा उसे मान्य करनी ही पढ़ी: । पैठनका ताम्र- 
पत्र स्पष्टतया सूचित करता है कि गोविन्दके पिताने स्वयं 
उसका राधज्यासिषेक करके उसे राज्य सौंप दिया था? | 
जैसाकि मैंने अपने पहले लेखमें सूचित किया था इस 
बातका श्रभीतक कोई प्रमाणा उपक्ब्ध नहीं हुआ हे कि 
यह अभिषेकरकी रस्म कब हुईं। विद्वानोंने अपनी-अपनी 
अटछझल ही लगाई है। सन्‌ ७७६-८० में भी ध्रव अपने 
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जीउनके मध्यान्हको तो पार कर ही चुका था। झस्युका 
किसे भरोसा है कब आ्राजाय | अपन जोवनमें उसने गृदह- 
युद्ध भौर राज ।क्रान्तियों दैखी ही थीं, राज्यक्रानिति द्वारा ही 
उसने बढ़े भाईको राज्यच्युत करके स्वय राज्य प्राप्त किया 
था । राजने तिक कार णंसि उधने उ युक्त प्रबन्ध किया था । 
कय उसके ऐपे विचार हुए और कब उ पने वड़ राज्पाभिषेक 
किया, कोन कष्ट सकता है ? डा० अ्रल्तेकरका अनुमान है 
क# श्रपने अ्रन्तिम दिनेंमें उसने वेसा ऊिया होगा. अ्िन्‍्तु 
यह भी तो संभव है कि अपने राज्यकाकके प्रारम्भमें ही 
कर दिया हो | कावीके दानपाम्रसे यहां बोध द्ोता है कि 
उसके कुटुम्बके ४च्छेदमें तत्पर शत्र॒श्रोके दमनके लिये ही 
उसने गोविन्दकों सिंहासनासीन किया था और यही काये 
डपके धिपुर्द किया था | उसके कुटुम्बके उच्छेदमें तत्पर 
शत्र उसी समय अधिक थे जबकि उसने अपने भाईंके 
राज्यका अपहरया किया | ये शत्र उपतके भाहं गोविन्दद्ति-के 
सहायक राजा और सामनन्‍्त थे ।डनके विरुद्ध कढ़ने और 
रनका दमन करनेमें ही उसका शेष सारा जीवन ब्यतीत हुआ | 

मैने तो श्रपने लेग्वर्मे यह सुझाव भी उपस्थित छिया 
था कि यदि उसका राज्याभिषेक भी वि० सं० पररेप८ 
(सन्‌ ७८३) में नहीं होचुका था तो कमसेकम अपने भन्‍्य 
भाइयॉ-स्तस्म, कक इत््यादिकी भोंस वह डुस प्रान्तका 
जिसमें रहकर वीरसनने धवलाकी समाप्ति की, तस्काल्नीन 
प्रान्पीय शासक तो हो ही सकता है | राजकुलके अन्य 
प्रान्तीय शासकों और रालपुरुषोके क्षिये भो राजा और 
उनके शासनके लिये राज्य शब्द प्रयुक्त होता ही था | स्वयं 
स्वामी वीरसेनने चवदवद्याटीकाके प्रारम्भिक विचेचनग्म कुछ 


एक गांवोंके ग्रधिपति तक को राजा कहट्दा डे । 
इसके अतिरिक्त घवल्ना प्रशस्विके अशुद्ध पाठ और 


वर्या विपयंयोंकों देखते हुए ल्िपि-प्रतिज्षिपिका की 
असावधानीसे “प्र षराज' नामके प्राकृत रूप 'घुब्बराय का 
धदोह णराय' रूपमें उपक्ब्ब होना भी कोई अ।श्वयंकी बात 
नहीं | भ्रथवा यदह शब्द 'बत्ल्हराय का भी अश्ट रूप हो- 
सकता है | ढडा०भंढारकरके झनुसर (पृ० ५७) “'वल्धभराज' 
का प्राकृत रूप बल्द्दाराय या 'बल्धदराय होता। तर जोन 
अरब लेस्कॉछा! 'बल्हैरा शब्द इस्ती नामकों सूचित करता 
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है। और यह वल्लमराज उपाधि दन्तिदुगंके समयसे ही 
रष्ट्कूट नरेशोंके नामके साथ क्षगी चत्नी झाती है। भर, वराज 
को भी यह उपाषि थी। अत: उसके प्र वराजके सिये 
प्रयुक्त होनेमें कोई बाधा नहीं झाती। प्र वराजके लिये 
पिम्परी और धघूजियाकेत म्रपत्रो्मे नरेन्द्र, नरेन्द्र धक्रचूडामणि 
सदपचूढदामणि जैसे शब्द-प्रयोग वीरसेनके 'बोहणारायणारिंवे 
णरिंदचूढामणिम्मि' लेखसे भी अत्तरश: मित्र जाता है । 
हस प्रकार उसके प्र वराज होनेकी ही सवोौधिक संभावना है | 


सारांश यह कि चवल्लाप्रशस्तिका उल्लिस्तित जगतुंग 
देव चाहे गोविन्द द्वितीय हो, अथवा गोविन्द तृतीय, 
अपने कथित राज्याभिषेकके पृर्व, चाद्दे पश्चात्‌ सम्राटके रूपमें 
भ्रथवा प्रान्तीय शासकके रूपमें उस उल्लेखके विकम सं० 
८३८ में होनेमें तो कोहे बाधा ही नहीं झाती | जिनसेनका 
श्रीवज्लभ भी चाहे गोविन्द द्वितीय प्रव, अथवा गोविन्द 
तृतीयमेंस कोई भी हो शक ७०२ में उसके रष्ट्रकूटनरेश 
होनेकी एकसी संभावना है भौर इस कारणसे भी धवल्लाकी 
समाप्ति विष्सं० रश३८ में होनेमें कोई श्रापत्ति नहीं आती । 
प्रत्यत इसके, शक संकत्‌ ७३८ में तो किस्ली भी जगतुगढे 
होनेकी कोई सम्भावना ही नहीं हे । जगतुंग गोविन्द्र तृ का 
अस्तित्व भी शक सं० ७३२के पूथ ही समाप्त होजाता है । 


प्रोफेपर  दीराज्ञाकषजीके विवज्षित समय-नियायके 
विषयर्मे जो मैंने अपने मूल लेखमें अन्य अनेक ज्योतिष, 
इतिहास, अनावश्यक पाठ-संशोधनादि विषयक प्रयत्न दोष 
निर्दिष्ट किये हैं चोर जिन प्रबत्न प्रमाणों और यक्तियोसे 
यह सिद्ध किया है कि जवदस्धाप्रशान्तिर्मे उच्चिखित उदक्क 
प्रन्थको समाप्तिका समय वि० सं० ८रे८ ( श० से ७०३, 
सन्‌ ७८० हंं०) ही हो सकता है, प्रोफेपर साहिब द्वारा 
निर्यीत शक संवत्‌ ७३८ (सन८१६ हँ ०) नहीं, सो यह तो 
विषयविशेषज्ञ ही नियाय करेंगे कि यह सब तथा हस ब्लेखमें 
प्रस्तुत विवेचन भी क्‍या केवल मेरी थोयी कत्पनाएँ ही हैं 
और उनके पीछे अपनो शक्ति और समयका दुश्पयोग 
करना निष्फल्ञ है या सफल | मेने तो ह तिहासविषयके एक 
विद्यार्थी और सत्यान्वेषकको हैसियत से प्रस्तुत विषयपर 
प्रकाश डाज्जनेक्ी चेष्टा की है । 


किममामबनकापातपाा0मदापरकउ कद. पाप++ब०आा#॥ऋमजरक, 


जर 
वीरोपदेश 
( लेखक--श्री पं० ल्ञोकमरि ज॑न ) 


आजसे करीब २५०० वर्ष पहिल्ते वीर प्रभुने जन्म 
लिया था, उस समय भारतवर्षमें ब्राह्मणोंका प्रभुस्व था 
उनकी सर्वत्र गति थी। वेदोंसे, रामायणसे उन्होंने इस बात 
के प्रमाणपत्र ले रखे थे कि “गो, ब्राह्मण सदा अ्रवध्य हैं - ! 
इसका परिणाम यह हुआ कि ब्राह्मणवर्गंमें एक विक्रृति 
हुहँ -- विद्वान तो थे ही वेदोंसे वाक्य लेकर उनका इच्छा- 
मुकूल भ्रथ करके हिंसक प्रवृत्तिमें ह्लीन हो गए यज्ञमें 
हवन किए हुए पश स्वर्ग जाते हैं और यज्ञ करने वाले 
तो स्वर्ग जाते ही हैं--उन्‍्हें परमथाम प्राप्त होता है । 
कहने लगे तथा हिसक यज्ञको वेरोंस विटित बताकर अश्व- 
मेघादि यज्ञ कराने लगे, और उसके श्रमस्वरूप असंख्य 
द्रव्य भेंटमें प्राप्त करने क्ञगे हस तरह हिंसक यज्ञोंक्रो धमकी 
पोशाक पहना कर _असंख्य पशुश्रोंकोी श्रप्मिके हाथों स्वर्ग 
भमेजनेमे॑ तन्नीन होगए। समाजका उपयोगी पशुवर्ग जब 
स्वर्ग वसाने ज्ञगा तो यहाँ उसकी कमीसे मनुष्योंको भारी 
नुकझसान उठाकर तकल्लीफोंका सामना करना पढ़ा श्रीर 
हिंसक प्रदृसिसे सारा भारतवष लोहूलदान होगया, श्रोर 
यह सब हुआ धर्मके नामसे, वेदोशो भाज्ञासे, ब्राह्मणके 
कर-कमत्ों द्वारा | इस लिए मद्दान संकटोका सामना करने 
पर भी जनता ब्राह्मणंक्कि मयसे उफ़ न कर सकती थी । 
भीतर ही भीतर इसे दिंसा-कारणडोसि मनुष्य-समाज ब्या- 
कुल हो उठा था, जरूरत थी ऐसी महद्दान्‌ विभूतिकी, जो 
इनके विरुदू झ्रावाज उठाकर प्राणोेक्री बाजी लगा देवे। 
प्रकृतिने ऐसे संकटकालमें वीर प्रभुका प्रभव किया, वयस्क 
होते ही उसने जनताकी ददेभरी आदह्को पहचाना, घर- 
द्वार राज-पाटका मोह छोड जंगलको श्रोर चत्र पढ़ा । 
१२ व्धे ही घोर तपस्याके बाद उसने जो मननके द्वारा ज्ञान- 
शक्ति प्राप्त की थी उससे दुनियाक्रो ध्ंका उपदेश देना शुरू 
किया । रन्होंने जीवन्मुक्त भवस्थारमें ही हिंसाके विरुद्ध 
बुलन्द आावाज्ञ उठाई, जिसे मेघध्वनि कद्दा जाता है | वह 
निरणतरी नहीं थी वह बहुत ही स्पष्ट शब्दोवाल्नी और 
प्रध्येक प्राणीके भ्रन्तस्ततक़्नको स्परशं करनेवाली होती थी । 


उन्होंने साफ शब्टोंमि बतत्लाया कि कोई जाति-विशेष 
ग्रवध्य न होकर उसके गुण--परोपकारी भावनाएं ही 
अ्रवध्य होती हैं ।वेदोम हिंगा कर नेका आदेश न | है वे तो 
आात्मवत्‌ सर्वभुतेषु का पुकार ब्गा रहे है. वे कभी नहों 
कहते कि मुक पशुओंकों बलिसे इंश्वर तु"/ट हो$र उन्हें 
परमधाममें स्थान देता है । जगह जगह वीरने सभाएं कीं 
उनमें भ्रहििला तत्वका दिग्दशन कराया--हर एक प्राणी 
अ्रपनी जिन्दगी कायम रखना चाहता है और जिन्द.तवाजों 


के साथ रहना पसंद करता है, अतणव जिश्रो श्रोर जीने दो 


“यह उपदेश दिया। 

जिस तरह हिंधकयज्ञोंके विषयर्म बीरने भ्रावाज उठाई 
उसी तरह इंश्वर्तत््वके विषयमें भी | को क्ञोगोंकों श्रसत 
घारणाएँ थी उन्हें दूर करनमें शनथक परिश्रम्त किया, जिस 
समय इंश्वर-तस्वपर वीरोपदेश हुआ सारी दुनिया एकदम 
सज्न रह गई | वीरने बततल्लाया कि इंश्वर ज्ञानतत्त्व 
से जुदा नहों है, ज्ञानपुं जका नाम हो इंश्वर है, वह सत्यके 
सहारे स्थिर है, दुनियाके निर्माणामें, रक्षा करनेमें श्रीर 
उसके संहार करनेमें वढ़ श्रपनी शक्तिका कोई उपयोग नहीं 
करता, सारी दुनियाका काय प्रकृतिके सहारे चज्ञता रहता 
है । इंश्वरको भी प्रकृतिके नियर्मोका पालन करना 
पढ़ता है, न वह किसी तरह रुष्ट किया जा सकता है न 
उसे खुश दही किया जा सकता है । खुशी और नाराज़ होने 
के समस्त कारण उससे दूर होगए हैं, उपे किसी चीजकी 
जरूरत नहीं रद्द गईं है वह्द श्रास्मतर्व १रमानन्द श्रवस्थामें 
क्लीन और समदर्शी हो चुका है, वह हमारी प्रसन्न ॥-अ्र- 
प्रस्ख्ताकी कोई अश्रपेज्ञा नहीं करतः | इस वेज्ञाक विवे- 
चनसे मुमुच्तु लोग वीरके भंडेके नीचे श्राने लगे, इस तरह 
हंश्वराज्ञाकी श्रोट में किये जारहे हिंसक यज्ञोंक्ा श्रन्त होगया । 


वीर भगवानने घमंकी व्याख्या प्राणीम न्नकों सुख 
पहुंचानेवाली की और बतत्काया कि मनुष्य सामाजिक 
प्राणी है, समाज विकाशकों भोर संलग्न है | निरन्तर रुख 


किरण १ | 


बीगेपदेश 
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साधनोंमें परिवतन होता जा रहा है, हजार वर्ष पहिले 
समाजको सुर ॒ पहुंचाने वाले जो साथन थे श्राज्ञ जनमें 
घोर परिवर्तन हो गया है| मनुष्य-समाजकों श्रपनी जिंदगी 
कायम रखनेके क्वलिए श्राचार-विचारोम भारी परिवर्तन करना 
पडा है । इस लिए युग-घमंने भी अपना स्वरूप जन-सुख 
को सीमार्म निहित कर दिया | पहिले जब 'युगल्ञ' (लडका- 
लडकी) एक साथ पेैंदा होते थ वे बहिन भाई न द्ोकर 
नर मादाके रूपमें रहते थ, वे ही दोनों मिलकर सन्‍्ताने 
पैदा करते थे जिनके कि वंशज श्राज हम सब हैं, पर अःज 
वह नियस समाजने अपनाया नहीं, इस क्षिए धरम भी उसे 
पाप कद्ठता है | यदि वैसा व्यवहार आज काई करे तो 
समाज हसे अपनेसे अक्यग कर देंगा और घमंशास्त्र भी 
उसे अ्रनुमति न देवगे, पर उस युगमें न तो समाज उसे 
बुरा समझता था न घमंने ही उसको बुरा कहा, इस लिए 
जिस युगममे जिन सदाचारोंसे समाज सुस्ब पाता है वही सदा- 
चार उस युगका घमं बन जाता है। धर्म घारण करनेको वस्त 
है न कि दिखावेकी, अथवा सिफ शाख्त्रोमें लिस्वे रहनेक। | 

सदाचारके जी नियम वीरभगवानने बतलाए वे संत्तप 
में पांच हैँ--श्रह्ठिसा, सत्य, अ्रस्तेय, ब्रह्मच्य श्रीर अपरि- 
ग्रह | जो इनका पूर्णरूपेण पाक्नन करता है वह ऋषि ओर 
जो एक देश पात्नन करता है वह गृहस्थ श्रावक कदेल्ञाता 
है। इन नियमोंसे समाज सुखी होता है, इस किये इस 
युगने इसे घर्म टहराया, इन पाँच नियमके पाल्षन करनेसे 
मनुष्य समाज परम्परमें कि्समाका घात नह्ों कर सकता-- 
एक दुसरेमें बंचुभाव पेंदा होता है | भूठ बोलकर समाजका 
मुस्सान और अपना पतन नहीं कर पाता -- समाजकी ब्य- 
बस्था सस्यके सहारें घडीकी तरह नियमपृ्वंक होता रहती 
है समाजतके सुख्तें व द्वू दाती है | चारीकी इच्छा नष्ट करन 
से मनुप्प कमंठ बनकर च्सीका संपत्तिपर कुदृष्टि नहीं 
करता न आलसी हं]। ४ समाजका भारस्वरूप बनता है। 
देश ब्रह्म चय अ्रच्छी सन्‍तान सम्ााजका देता है. एकपरनंत्रत 
मनुष्यका प्रेम एक नारीके रग-रगमें व्याप्त कर स्लीसमाजका 
सुख हें चार पुरषकी बल्नदान बनाता है--पृणबद्यचार! 
करमंट बनकर समाजकी निरपेत्त सेवा करता है--समाज 
सुखी होता हैं | अ्रपरिग्रदका ब्त-- परि प्रहका श्रावश्य हताके 





अनुसार परिमाण-- समाजमे विलासता नहीं बदने देखा--- 
व्यागवृूसिक। श्रोर समाजका पअआमंत्रित करता रहता है. 


अतिसंग्रहल जो सामाजिक हानि होती है उसका समूल 


नाश करता है। इसके श्रज्मावा वीरने बतलाया कि प्स्येक 
मनुष्य यदि वह संवा-भावसे प्रेग्ति हा निवृ क्तिके पथ पर 
चत्ने तो नरस--नारायण हो सकता है। इसमें जाति-भद 
बाधक नहां हो सकता, मनुष्य जाति स्िफ पशेरी वजह से 
चार भागोंमे विभाजित है पर वह एक मानवजाति के 
अ्रतिकि और कुछ नहीं है। श्रार्य और स्लेच्छ यह भेद 
भी भौगोलिक हैं तथा सदाचार श्रीर कदाचारक सूचक है । 

हसके अतिरिक्त भगवानने तत्व'परदेशमें बतल्ाया कि 
जगत चलने वाली चीज़ है, वह स्वयं चलती है, जगतका 
प्रग्येक परमाणु गतिशीज्ञ हैं स्वत: पहिली श्रवस्थाक स्याग, 
अगली अवस्थाकों संप्राप्ति करता हुआ भी नाश नहीं दोता-- 
जगतका कण कण स्त्याद-व्यय ध्रीव्यास्मक है, जगतका 
न कोई निर्माता न रक्षक न सहारक है, वह गमनशीक्ष 
होनेंत हाकते बटआता रहता है--- श्रागे भी यहां क्रम जारी 
बट्रेता-- दृसमे न तो किसी चीज़की नई पंदायश होता है 
न इसमेंसे किसी वस्तुका नाश ही हुआ है | हृश्वरकी भी 
जगतकी गतिशीजक्षताके नियमोक्की बदकतनेक्री शन्कि प्राप्त 
नहीं है, इंश्वर सिफ शुद्धास्मतत्वका नाम है, न कि: 
छिसी कता चनाोका । विश्वके बीच 


अनन्त मनुष्य ए% 


छंटा सा जानवान प्राण है, श्सन अपने बुद्धिबक्तस 
प्रकृतिके बहुतसे रहस्यों की जान किया है, और अ्रभी अनन्त 
रहस्य विश्वके इसके जाननेके लिए आका हैं. और बढ 
उत्तरात्तर ऋमिक विकापके साथ चरम विकासावस्थाप्रे उन 
सब रहस्योंका जान लेता है आर तब यह स्वयं भी सव॑ज्ञ 
परमास्मा इंश्वर बन जाता है । 

वर भगवानकी इस महस्वपुर्गा देशनाने ही ३ नुष्य 
समाजको अपना ओर ग्वीचा, प्रमका पाठ सिम्बाया, वस्तुत: 
घमं सबझ पालन करनेही चीज है इस लिए अनधम सम 
घमं है। दस बिना किसी भेद भावके सब प्राणी पात्षन कर 
सकते हैं, यह संतापद्दार प्राकृतिक नियमोंसे बना स्वाव- 
लंबी घम रै, जिसे भो श्रप ता सताप दर कर अनंत शान्तिकी 
जरूरत हो वह इसे पाठान कर शान्ति त्वाम कर सकता है। 


अनिल लनननान “जन पा जथिननननिधभभननननननन-नल>9+. 


साहित्य-परिचय और समालोचन 


१ जेन-सिद्धान्त-भास्कर-भाग १२ किरण २ संपादक 
प्रो० द्वीराज्ञाज्ष एम० ए०, प्र।० ए० एन उपाष्ये एम० ए० 
ढ़ ० किट, बा० फामताप्रसाद एम> श्रार० एस०, पं० के ० 
भुजबल्नी शास्त्री, और पं८ नेमीचन्द्र मेन साहिस्यरसन । 
प्रकाशक जेनसिद्धान्तभचन आरा, सूल्य ||) रुपया । 

प्रस्तुत किरण जैनसिद्धान्तमवन आराकी षागमासिक 
पत्मिकाका दूसरा हिस्सा है। इसके दो विभाग हैं. हिन्दी 
और अंग्रेजी । दोनों ही विभागों में १४-१६ विषर्यो पर 
अच्छट एवं स्वोजपु्ण निबन्ध लिस्बे गए हैं श्रीर उनमें 
विद्वान लेखकोने बिचारकी कितनी ही सामओ प्रस्तुत की 
हैं । केवलजिन कवलाहार नहीं लेते, आठवीं शताब्दीमें 
भारतके प्रधान गात्य, तस्वाथसूत्रकी परम्परा, प्रक्रियावतार 
4गादि सूत्र शृत्ति उपासक संस्कार झीर श्र्थ व्यंजन 
पयोय निरूपयण आदि सभी लेग्ब पटठनाय हैं । जनाचाय 
ऋ षपिपुत्रका समय अओऔर उनका ज्योतिषज्ञान सम्बन्धी 
लेख पं० नेमीचन्द्रजीने बदें परिश्रम आर खोजके साथ 
लिखा है शरीर उसमें विक्रमरी छुटी शता-दीक वराहमिदर 
शादि दूसरे विद्वानोंके ज्योतिष सम्बन्धी अन्धोंके तुज्नाप्मक 
वाक्य द्वारा डसपपर पर्याप्त प्रकरः दाल्या है | 

ग्रन्थमाला बिभागका 'ध्यानस्तव भा अच्छा ग्रंथ 
है हसके करता भास्कर नन्दी हैं. जा तत्त्वाथवृ त्तके कर्त्ता हैं। 
यह किरण अ्रपनी पिछली किरणसे बहुत सुन्दर है, 
छपाई सफाई भी अच्छी है। विद्वानों, पुस्तकाध्पक्षों, 
रिसर्च स्काज्षरों, वाचनाक्षयोंके लिये प्रंथ संग्रहयाय हे । 

कई प्रन्थ समाज्नोचनार्थ प्रप्त हुए हैं जिनमेंस षट 
स्वगद्ागसके भाग ७ आद कुछ ग्रन्थोंशी स्रमानलोचना 


अगली किरयामे दी आवेगी ।-- पर+ ननन्‍द जैन, शास्त्री 


४ सामायिकयाट--भ्राचाय श्रमितगति, सम्पादक 
अ्रीर गुजराती अ्रनुवादक श्री रावजी नमचन्द शहा वकील, 
साह्वापुर, प्रकाशक श्री वीरग्रन्थ माला, सांगली ; 

प्रस्तुत पुस्तक आचाय कुन्धुस्रागरजीकी पविद्र 
स्मृतिम सम्पादकद्वारा भ्रित को गई है| झाचाय अमित- 
गतिके दोनों बडे और छोटे सामायिक पाठोंझे अ्त्ञावा 
पणिद्ठत महाचन्द्रकत हिन्दी स्लामायिक पाठ भी दिया गया 
है और इन सबका गुजरातीर्से श्रनुवाद है। पुस्तक सामायिक 
प्रमियोंक किये भ्रच्छी उपयोगी है। पुस्तकपर कोई मूल्य 
नहीं दिया हुश्रा है इससे मालूम होता है कि स्वाध्याय 


प्रमियोंके हितार्थ नि:शुल्क प्रकट की गई है | 


३ बीर तपस्वी--सम्पादक मुनि छोगाक्ताल म० 
आत्मार्थी, प्रकाशक मेघराज बबृरमसलजी धाकड़ बड़ी साददी 
(सेवाड ), समृक्य आत्मसुधार । 

इसमे स्थानकवासा। भुनि घबच्वालालमी म० 
का जावन-एरिचय दिया गया है ओर यह बताया गया है 
कि किस प्रकार उन्होंने अपने आ्रायकोा आस्मोन्न तिके सारों 


पर क्षगाया है। पुस्तक पठनीय है । 


ग्रनकान्तमें समालोचनाथ पुम्तके भेजने वालोक्के लिये 
यह जानकर खुशी होगी हि श्रब काराज़ श्रादिकी दिक्कत 
दूर होजानेसे अनेक न्‍्तमे पहलेको तरह साहित्य-समाज्नो चना 
की ज्ञाया करेरा]]। शत. समाक्षोचना्थे पुम्तके भेन्‍ने 
वाले सम्पादक 'अश्रनेकूतण के पतेपर ही पुस्तक भेजते रह । 


झौर हनहझी दो दो प्रतियां श्रानी चाहिएं | 


--द रब।रीलाल मैन, कोठिया 
(न्यायाचाये) 


क्र 
अनेकान्तके इस 
आठवें वपषके अनेकान्तकी सस्थाओ्रों, विद्वानों और 
लायब्रस्योके लिये मिजवानेके जिन सजनोंने ग्राथिक 
सहायताके बचन दिये हैं अ्रयवा सद्दायता भेजनेकी कृ 


की है उनके नाम सघन्यवाद सयथ सदायताकी रकम. 
नीचे दिये जाते हैं:-- 
२०) प्रकाशचन्द्रजी जव रईभ, नानीता. चिला 


सहाग्नपुर (दश संस्थाओं या विद्वानोक। अनेकानत अर 
मल्यम दनेके लिये | 

२०) जैन संगठन सभा, पह्ाड़धीरज, देदली (दश 
संम्धाशा था दश विद्वानोंकां अद्धमृल्यम देनेके लिये) 


२१) ला० रूडामलजी शामियाने वाले, सद्दास्तपुर 
६ स्थानोंका क्री सिजवानेके लिये, जो इस प्रकार हैः-- 
ह पं० हश्सित्यमद्राचर्थय कलकत्ता, २ सर यदुनाथ सरकार 
कलकत्ता, ३े ५० बासुदेवशरण शअ्ग्नवाल व्यूरंटर, देदली 
म्यूजियम, ४ बा० गुलाबगय एम० ए० सम्यादक साद्वित्व- 
सन्देश आगरा, ४ पं० एम० गोविन्द पे मंजबख्रर्म ॥ जप 
कनाग, ६ सुास्न्टेन्डेन्ट, स्याद्वादमद्दावियालय, भ्देनी 
घाट बनारस | 


९ 
व्षके सहायक 

१७॥) बा० नेमीनन्दर्जी पाटनी, मदनगंज (किशनगढ़ ) 
(इन पाच संत्याश्राक फ्री भिजवानेके लिये--१ सेकंटरी 
भगणडारकर ओरयन्टल रसिसिच इन्स्टिट्यूट पूना नं० २, 
२, सेकटरी दो आविकोलाजिकल डिपाट्मेंट आफ मसूर, 
बंगलौर, ३ लायपरिबन बम्बई यूनिवर्सिटी, ४ मेंनेअर 
नागरी प्रचाग्णि सभा, बनारस । 

३५) मशीर बद्ादुर सेट गुलावचन्द जी टोग्पा, इस्दीर 
लिम्त म्थानांकोी अपनी ओग्स फ्री सिजवानेक लिये--- 
१ मंत्री साब॑जनिक बाचनालय, गासकुगट, इन्दौर 
२ लायबे रियन दें गवनमेन्ट कालेज, श्रजमेर 
लायअर्यिन बनास्सीदास कालेज लायवब्रेरी श्रम्बालाकैन्ट 


ला 


४ सीं० एस० गल्निनाथ जन 

२७, बेलखाल स्ट्रीट वा० अमीजी काराय मद्रास 
५ भने नर द्न्दुस्तान एकेडमी: इलादाबाद 
६ लायब्र स्यिन कलकत्ता यू निवसिटी कलकना 
७ मंत्री, महशवाचनालय बढ़ा सराफा, इन्दौर 
८. लासबं स्थिन, किंग एडबड कालेज, ग्रमरावत। 
६ लासब्रं ग्यिन ऑ्रगस्यिन्टल कालेत, लाहोर 


१० लायब्र स्थिन विविटोरिया कालेन, खालियर 


केवल पुम्तकालयोंके लिये 


हिन्दी के मशहर लेखकों के कहानी, उपन्यास, 
कविता, नाटक, काव्य आदिकी पुम्तकोंपर हस केबल 
पुस्तकाल्यों का ६२ प्रति।त स २४ प्रतिशत तक 
कमीशन देते हैं। आज ही नियम आर सूचीपन्न 
मंगाईये । 

दूकानदार और आम जनता 
नहीं उठा सकेगी । 


अदभुत पुम्तके 


गाजपूतान के जेन वीर 


टन नियमों स लाभ 


२॥।) 


हमारा उत्थान और पतन १) 
कथा कहानी ओर संस्मरगा १) 
भारत का आदि सम्राट <-) 
कम फल केस देते हैं |) 
सम्यग्दशंन की नई स्थोज़ !|) 
भविष्यदत्त चरित्र न) 
धनन्‍्यकुसार चरित्र १) 
अकतलक नाटक ) 
सतोमनास्सा उफ धर्म की देवी [|) 


प्‌ ््‌ः ५ को 
देशन करवा, देशपालन, देशपरतिन्नाशील मसहदिसा, 
जन ऋषि हरक 7) पोस्टेज अलग 
-काशलप्रमाद जैन, कोट रोड, सहारनपुर 


जद अत अरभादा अाका आल 2 मम फल अा ऋभाकक ऋ्रषाका अधाा ऋ धरा अऋषााओ 
विजल्लम्बका कारण 
इस किरंगाका मंटर ३१ जनवरीका प्रेसमें उसी समय दृदिया गया था जब पहली किरण रबाना कोगई 
थी, परन्तु उसन समयपर छापकर नहीं दी, इस कारण इसके प्रकाशनमें विल्लम्ब होगया | इस मजबूरीक लिये 


पाठक क्षमा करेंगे । हम मुद्रशकी उचित व्यवस्था कर रहे हैं जो शीघ्र दवा हो जानवाली है । 


“आणझणशफकाराओऊक 


हि ऋ॑ौगगडजिछ, ८ छ0छ , «90:छ8 , ..पछ, 96 ....० ल> 


वीरसेवामन्दिरके नये प्रकाशन 


छह, ...<09%७.,. ...96 , ...छछ , ...७96 .....८2 






१-आचाय प्रभाचन्द्रका तन्त्वाथसूत्र--नया प्राप्त 
सक्तिप्त सूत्रप्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशो रकी सानुबाद 
व्याख्या सहित । मूल्य ।) 

२-सत्साघु-स्मरण-मड्लपाट-मुख्तार श्री जुगल- 
किशो रकी अ्रनेक प्राचीन पद्योंको लंकर नई योजना 
सुन्दर हृदयग्राही अनुबादादि सहित । इसमें श्रीवीर 
बद्धमान ओर उसके बादके जिनसनाचाय पयेन्त, 
२१ महान आअ।चार्यकि अनेकों आचार्या तथा विद्वानों- 
द्वारा किये गये महत्वके १३६ पुण्य-स्मरग्गोंका संग्रह 
है ओर शुरूमें ? लोकमड्ल-कामना, २ नित्यकी 
आत्मप्राथना, ३ साधुवेषनिदश्शंक जिनस्तुति ४ पर म- 
साधुमुखमुद्रा और ५ सत्साधुबन्दन नामके पाँच 
प्रकरण हैं । पुस्तक पढ़ते सपय बड़े ही सुन्दर पत्रिन्र 
विचार उत्पन्न होते हैं और साथ ही आचार्योंका 
कितना ही इतिहास सामने आज़ाता हे, नित्य पाठ 
करने योग्य है | मू० ॥|) 

३-अध्यात्म-कमल-मात्त एड--श्यह पंच|ध्यायी तथ। 
लाटीसंहिता आदि ग्रंथोंके कर्तां कविबर-राजमलकी 
श्रपूव रचना हे | इसमें अध्यात्मसमुद्रकों कूजमें बंद 
किया गया है । साथमें न्‍्यायाचाय पं० दरबारीलाल 
कोठिया और पं०्परमानन्द शाञ््रीका सुंदर अनुवाद, 
विस्तृत विषयसूची तथा मुख्तार श्रीजुगलकिशोर की 
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लगभ ८० पेजकी महत्वपूण प्रस्तावना है | बड़ा ही 
उपयोगी अंथ है । मू० १॥) 

४-उमास्वामिश्रावकाचा र-परी क्षा-मुख्तार श्री जुगल- 
किशो रज्ञीकी प्रंथपरीक्षाओंका प्रथम अंश, प्रंथ- 
परीक्षाओंके इतिहासकों लिए हुए १४ पेजकी नई 
प्रत्तावना सहित । मू० ।) 

४-न्याय-दी पिका-(महत्वका नया संस्करण )-- 

न्यायाचाय पं० दरबारीलालजी को टिया द्वारा सम्पादित 
ओर अनुवादित न्याय-दीपिकाका यद्द विशिष्टसंस्करण 
अपनी खास विशेषता रख्ता है | अब तक प्रकाशित 
संस्करगुंमें जो अशुद्धियां चली आरही थीं उनके 
प्राचीन प्रतियोंपरस संशोघनको लिए हुए यह स्म्करण 
मूलग्रंथ ओर उसके हिंदी अनुवादके साथ प्राक्रथन, 
सम्पादकीय. १०१ प्र० की विस्तृत प्रस्तावना, विषय- 
सूची और कोई ८ परिशिष्टोंस संकलित है, साथमें 
सम्पादक द्वारा नवनिर्मित प्रकाशाख्य' नामक्ा 
एक संस्कृतरटिप्पणा लगा हुआ है, जो मंथगत कठिन 
शब्दों तथा विषयोंका खुलासा करता हुआ विद्याथियों 
तथा कितने ही बिद्वानोंके कामको चीज दे । लगभग 
४०० प्रृष्ठों के इस बृहत्संस्करणका लागत सुू० ४) रू० 
है । कागजकी कमी के कारगा थोड़ी ही प्रतियाँ छपी 
हैं। अतः इच्छुकोंको शीघ्र ही मंगा लेना चाहिये। 


८-वियाह-स तु दृदेश्य--लखक पं० जुगलकिशोर मुख्तार, दाल्नमें प्रकाशित चतुथथ संस्करण 
यह पुम्तक हिन्दी साहित्यमें अपने ढंगकी एक ही चीज है । इसमें विवाह-जेस महत्वपृण विषयका 
बड़ा ही मामिक ओर ताक्ष्विक विवेचन किया गया दे--अनक विरोधी विधि-विद्वानों एवं विचार-प्रवृत्तियों 
से उत्पन्न हुई विवाहकी कठिन और जटिल समस्याको बड़ी युक्तिके साथ रष्टिके स्पष्टीकरण द्वारा सुन्मकाया 
गया है ओर इस तरह उनके रष्ट विरोघका परिष्टार किया गया है । विवाह क्‍यों किया जाता है ? उसकी 
असली गरज (मौलिक रृष्टि) ओर सेद्धान्तिक स्थिति क्या है ? घमेस, समाजसे और ग्रहस्थाश्रमस उसका 
क्या सम्बन्ध है ? वह कच किया जाना चाहिये ? उसके लिये वण भोर जातिका क्‍या नियम हो सकता है ? 
विवाह न करनेसे क्या कुछ हानि-लाभ होता है ? विवाहके पश्चात किन नियमों अथवा कत्तव्योंका पालन 
करनसे स्त्री पुरुष दोनों अपने जीवनको सुखमय बना सकते हैं ? ओर किस प्रकार अपनी लोकिक तथा 
धामिक उन्नति करते हुए वे समाज और देशके लिये उपयोगी बनकर उनका द्वित साधन करनेमें समथ हो 
सकते हैं ? इन सब बातोंका इस पुस्तकमें संक्तेपमें बड़ा युक्ति पुरस्सर एवं हृदयग्राही वणन दिया दैै । मू० ॥|) 
प्रकाशनविभाग-घी रसेवामन्दिर सरसावा, (सहारनपुर) 









4 


बा&7 567 96"798”75 ४७””75 8घ&छ”7ः ७:5७” 5””755 5856?” आछ 


मुद्रक, प्रकाशक पं ० परमानन्द शात्त्री वोरसेवामन्दिर सरसावाके लिये श्यामसुन्दग्लाल द्वारा श्रीवास्तव प्रेत सहारनपुरमें मुद्रित । 











0९ कह 40/026 


900 $५/॥ 0 0९ (: ४ 0८।४ १.) ॥। को, 
08 0080 है हा! 


| १] 2 30,200 ॥/0/9 रा । 
50५६ | ४ ४ देह | बह ५७३ 0; ५४१६४ हक 


00020 0007 


!' 2५ ४७५ 


(८0६, ०५ | ॥ &५) ,र्प 


१॥ // 


| 


का ५ 4५१ / ५५ है 0५ 2.0॥7 ३३ ४४ (0; ५ ४५४ (03050 00 :/ 7४% | ४२४ ५.५ 20 ,क,/ /२*७९४) ॥/ २१ 00%0/% ४ । ७४५ न (0 00 पर धजह ॥ प ! ९१ 
00000 0067 80000 00007 000 200 2200 2000 802 00000 00600 600 0000 0600 0600 0000५ 0 04 8807 000 ए/श।आयकता 


॥ 


2 8४ , 


0 ५ ५ 














4, (१ १५) 


न 












(३0५९ ॥५ 


पा] ५७ ५४१, ४] : |] 








॥ ६५५ १)! शा 008) 


! / . हे ! 0 / ॥! ४ 220 ॥( ५४ को |! 
3 00] हक 0 207 0! 2000 ! 


4१ (000 (04200 7) 0 ; 




















































॥ ५०४) / 00007 ह 
४ 2002 //% ///,५१)९ ४ $ ०० | भा! 0 
५५, *)+ प्र गे 00 ५00०६ ४ 2 ४) 0 /2/00 | ५ /(/0३९ ॥! 0 का 0००2४ । री 
0 2800 का मा, मा , 
0४] छे (९ |! पे 88! 00 //0 है 
४.५५ ॥। ४ ४ ५६ 
| 7५०९ ९, ॥ ७ ॥ 8 /! शै (0 4, (०१९४ 


ल्‍ः 


औ 
) 8] लि कह 
भर 
४६ 






20४ | 20 
० ४ हे ५0 
000 20002 छ! 
| 














000, 7 
४0५ ४ टर ४807/%४ '+' हि ५ 8. "४ |! 0! 0 ५ | 0१0 ५१ रा ॥ 
७४ ॥] टँ भर हि 2] है 4५१ 80५ | ४ 0,४४७) ं /प ० *घ ३९! 
। ५ (५) ;ं // ५ 0 ४0 ॥ 


00 
४! 






























' ३0) 
१, (0५ 3३ ४ 5942 / / 80406 ६ 
बी 2420९, 4.४ 7, श ४ * हे (५ 
हे 2! 20... 0800 थी हरी ८! (000 ५ (70000: 
3५) हो, ४४४४४ ) हा ४१४ 20४ ५ 4 5 (५ ४४ ५ 20 4800 ७४४ 7260, |! 0 
पर 28 वि] 4५ १९६१ है है 82, । /। व + 4] हम! 00 00) 
हक 0५ द५ तर, ॥॥ 





5 ७ ५९ ,* 









7 (0 (४ 
के पे हक 















है! 
न १] ॥ है] हि. 
/| | 
(20४ . ॥ ॥ 0 (१ 
५ ५ 0६) 
!] १ 























































४ (५ ४; १ । ४47१ भा 
हू "५४४४ ५ ४४४ १५३ 4 |; हा 
गा ५ | कि] ] ४ | हे ५१॥.७॥ रु न ! (का ५ ॥' 
!। # हैं, कै व4' / (7 ॥ है ५ 
हो 70770! “00000 7800 
4 ५१५॥॥ ! ! 0४764 0! हक धमकी ॥ ५ 
| 3 का + ४४४ ३ 7] ऐ; हि | |, ( ही! 8 हि रै रिप]) ही] १५8] 
हा # ' ५ (हे ॥।क्‍ |! हा) (2 | पं शप ० 0४ ५) १ 0५% 20070॥ 2! 
2.१) ,9,५४ +५,7 ५४ कै 5४५॥,५ & ३8 ॥ 8, 70 है ३ / ५0 
१५,०७४ ! न ! १0) रे पी होल / 50% हि | (पं / 00 शा !! 
| 4५! । ॥ ५५५४ कि] ४) % । ४ ॥/ 700 बची, [७] १ १0 गा] 0४ है (४) (8 |! 
। ६१ | ्‌ २१४ 4५ ४ पर ५ ! 
" ५) ) 0 0४४ 408५५ | )200॥) ऐप | |; ॥!] ;! 6 
॥ ँ 3४ ॥४ 7५०) (०५५ »»५ 0॥॥, ५५ ५ 0 | 
४ ४५ (४ मे है) 
0] (एड | ० ० ६५ 4८ 
+ ; ॥ 4० 
397 4 | ५ 
। | गे! 
0232 ' 0 / ४४१) 
00220 00 


५0 ५ ५ /५५ 


५000 ॥ , ५ (४ १४ 0 ५ + 





"कक ७ हे के 

पा ही 4 रु] | ५ ( १ 0 05 

0५ 0४७५ जोशी, (४४ ० 0! (7 0] 0] 
4 १३५४ 


५4७ (५)! |] 
कं हि ५0 रॉ / 2 ॥ ९ '/॥ 00044] ५५४! ५१), १ 






५ न 



























। ४५ ४१९३६ ९ 


] ४ ! ३ की 











| १20 0 आम 
*' की खट ।। मम मी कट] न है १५५ %: हो पे ५: २5 की] ६ 50 एज 24 ९ «रे बा की ५ ५५४१ "० हि 
] &. 2 पक 2 है »ह "के अड! को. आह »/ कट) 288 6 के | ऐ । ॥ * * ; रा] (कर ४ कण १ /' || रे (0 | 
हा दि लि 8 आर 26% 00 2 00 7४ को । पी पक 5 0 कल आ 2५ ई ४४ (४ 0// 2 0 (६ न 2770/8 
आह. ४ | $9 9 ५. ह व 4 रू ५ के हे 8 "५ 
टॉ 2%९१+९ के ७ ७$4७+ समकृम्पाकफ़रपनक पक के € के के 
५ 
|] >+३+३०९ ७ ७+० ७२३ ७२ ५७५ विषय- सच +$क७$+ ९ 4 +-+क-कै+ २-++-कैन | 33 
९७२७३ ७ ९५७१ #* 


७२७२४ ७७ ७९ +१७+ 


+ ++ ज्यी० (३ भरी का ा-ा 


१ पापभार-बहनकी मयांदा ईज गह पृष्ठ १०४ 
बौद्धाचाये बुद्धघोष और मद्दाबीर-कालीन जेन-[बा० ज्योतिप्रसाद जैन 

एसम० ए० एल एल० ची० १०६ 
३ अविष्यवाणी (कविता)-[पं० काशीराम शर्मा 'प्रफुछित' १०८ 
४ दमारी यहद्द दुदेशा क्यों ९-[सम्पादकीय ५०६ 
५ कौनसा कुंडलगिरि सिद्धक्षेत्र है? [न्या० पं० दरबारीलाल कोठिया ११४ 
६ भगवान मद्दात्वीर[पं० परमानन्द जेन शास्त्री ११७ 
७ आधुनिक जैन साहिलमें प्रगति क्योंकर हो ?-[मुनि कांतिसागर १२१ 


शी 


८: बीरबाणीकी विशेषत,एँ झोर संसारको उनकी अलोकिक देन ; द 
_-[बा० द्शरथलाल कीशल १२२ 
६ रत्नकरण्ड और आझआाप्तरमीमांसाका एक कत्‌ त्व अभी तक सिद्ध नहीं | 


-[प्रो० द्वीरीलाल जेन एम० ए० १२४ 

१० आध्यात्मिक पद [कर्षिवर द्यानतराय हु ५३२ 

११ देहली धमंपुरेका दि० जेनमन्दिर-[बा० पन्नालाल अग्रवाल १३३ 

१० बच्चोंकी ददेनाक दशा ओर प्राकृतिक चिकित्सा 

-[पं० श्रेयांसकुमार जेन शाश्त्री १३४ 

१३ आत्मविश्वास ही स० मूल है-[श्री अखिलानंद रूपराम शास्त्री (३८ 
१४ बित्तोड़के जेनकीतिस्तंभका निर्माणशकाल ओर निर्माता 

-[ बा० अगर चन्द नाहटा १३६ 

(४५ बीरसनस्वा०्के स्व०समयपर एक दृष्टि-[पं०द्रवारीलाल फोठिया १४४ 


व्यय. पारफरपररभरपरपरग ...............-विशयपपया2 


॥ 














प्रो० दलसुखजी मालवणियाका पत्र 
++++9आ&६--- 


ह हि, में >्‌ ओर है] ५ कक ] 5 य 2 कक स्‌ अल के 

[ 'अ्रनेकान्त! बंप ८ किरण २ में जो “जेनसंस्कृति-संशोधन-मण्डत्तों पर श्रमिप्राय प्रकट किया था, उसके 

सम्बन्धमं कुछ स्पष्टीकरणुकों लेकर उक्त संशोधन-मणढलकी सम्पादकसमितिके मंत्री प्रो० दलसुख्वजी मालवणिया, 
बनारसका एक पत्र प्राप्त हुआ है जिसे उन्होंने अनेकान्त' में प्रकाशित करनेकी प्रेरणा को है। अत: उस इम 


यहाँ ज्योंका त्यों दे रहे हैं-- 


आपने भनेकान्तके फरवरी १६४६ के अंकर्में जेन- 
संस्कृति-संशोधन-मंडक्ष रा परिचय दिया एतदथ॑ घन्यवाद। 

आपने सम्पादकसमितिके विषयमें श्रपना जो सुराव 
रखा! है उसके विषयमें थोडा स्पष्टीकरण अआवश्यक है। 
मंबदलका ध्येय अ्रसांप्रदायिक काये करनेका है किन्तु मंडत्त 
ने अपने बंधारणमें ऐसा कोई नियम नहीं रखा है जिससे 
यह अआवश्यक हो जाय कि मंढक्षकी उपसमितियोंमें तीनों 
सम्प्रदायके ब्यक्ति अवश्य हों। मंडल्ञकी कार्यकारिणी 
जिस व्यक्तिको अपने किसी खास कार्यमें सहायक हो सके 
एसी समजती है उसे वह अपनी डपसमितियोंमें स्थान 
देती है। इसका मतक्षय यह कदापि नहीं कि जो सज्जन 
उपसमितिमें नहीं वे मंडक्तकी दृष्टिम विद्वान नहीं या 
असांप्रदायिक भी नहीं । किसी भी एक उपसमितियें 
खमाजके सभी विद्वानोंका समावेश तो असंभव है | मंडल 
के नियमानुसार सात सदस्योकी सम्पादकसमिति है । उन 
सदस्योक्ा चुनाव मंडल अपने सुभीतेकी दृष्टिसे, कार्यकी 
सरक्षताकीसे दृष्टि करता है। चुनावके समय यह स्वाभाविक 
है कि मंडल्ञके अन्तरंग लोग ही उसमें प्रधान रहें जिससे 
कायवेग और एकरूपता बनी रहे । चुनावके समय किसीके 
ऊपरका छनके सम्प्रदायका लेबल नहीं, किन्तु मण्डल्ञको- 
वह. ध्यक्ति अपनी दृष्टिस कितना ठपवोगी होगा---यह देख 
कर ही पसंदगी की ज्ञाय यह स्वाभाविक है। इसी दृष्टिसे 
आजसे चार महोने पहले प्रो> उपाध्यका नाम पघम्पादक- 
समितिमें सम्मिनह्नित करनेका प्रस्ताव पास हुआ था | उन 


--दरबारीलाल जैन, कोठिया ] 


को जिखा गया था। किसो कारणावश उनकी स्वॉकृति 
झ्भी तक मित्नी नहीं अतएवं उनका नाम छापा नहीं है ' 
स्वीकृति आनेपर उनका नाम सम्पादक-स मितिमें सम्मित्नित 
हो जायगा। इस प्रकार प्लात सदस्य हो जानेपर उस 
समितिर्मे अन्य नासकी गंजाहश नहों | 

रहा यह कि सभी संप्रदायके लोग संपादक समिति? 
न होंगे तो लोग मंडलके कार्यको शंकाकी दृष्टिस देखगे, 
यह जो आपकी शंका है उसका उत्तर न हम दे सकते हैं 
न कोई दे सकता है । हमारा कार्य यदि समाजको पसंद 
अायगा तो वह उसे मंजूर करेगा । सभीके नाम करके भी 
यह दावा नहीं किया जा सकता कि जो भी कार्य होगा वह 
समूचे समाजको ग्राह्य होगा ह्टी। समाज्को इतनी दृष्टि 
होती तो फिर इतने झूगडे होते ही क्यों ? 

मण्डल्के कार्यमे न सिर्फ अन ही श्रपितु जैनेतरका 
भी सहकार है । संडज्ञ समाजकी उपासना करने नहीं 
चला है वह तो सत्यकी उपासना करना चाहता है। समाज 
तो अपने भ्राप उप्मर्मे तथ्य देखेगी तो श्रपना सहकार 
देगी यह दावा तो किया द्वी नहीं जा सकता कि हम जो 
कुछ कहेंगे वह सत्य ही होगा। अपना प्रयरन सस्यको 
पानेका है, इतना ही कद्दा आ सकता है| 

आश! है उपयुक्त स्पष्टीकरण श्राप अनेकान्तके अगलें 
अंकर्म छापेंरे । 

भवदीय--- 


दलसुख (मंत्री सम्पादकसमिति) 


आ।वश्यक सूचना 


आप चफे हष _ रच ्‌ 
सेठ शान्तिप्रसाद जेनको एक ऐसे सहकारी, असिस्‍्टेंटकी आवश्यकता है जो झाचाय य शाम्री 
इंगलिशके ग्रेजुएट हों, हिन्दी भौर अंग्रेजीके अच्छे लेखक तथा व्यापक साहित्यिक रुचिके हों, वेतन योग्यता- 


नुसार, आवेदनपत्र डालमियानगर, बिद्दारके पते पर शीघ्र भेजना चाहिए । 


--ल्च्मीचंद जेन, एम० ए० 
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पापभार-वहनकी मयांदा 


यावत्नोदयते प्रभापरिकरः श्रीमास्करों मासचं- 
सतावद्धारघपतीह पडुजवनं निद्राइतिसारश्रमम | 
यावक्त्यचरणतद् परुघ भगवन |! न स्थास्प्रसादोदय- 


सतावज्यो व-निकाय एच वहति प्रायेण पाप॑ महत्‌ ॥ 
--शान्ठ्भिक्तो, श्रीपुज्यपादः 

“जिस प्रकार पद्ठजवन--करमलोंक समूह--निद्राक अत्यन्त भारी श्रमको --अविकासके अ्रतिगाद क्लेश 
फो--उसी वक्त तक बहन करता हैं जब त# कि उद्योतन एवं विकास करता हुआ प्रभापुछ्त श्रीसुयेदेव उदय 
को प्राप्त नहों होता है, उसी प्रकार हे भगवन -भ्रीशान्ति जिनेन्द्र ! यह संसारी जीवों का समुड प्रायः उसी 
समय तक गुरुतर पाएभारकों बहन करता हे-भारी पापोंका बोका ढोता है--जब तक कि आपके घरणा- 
युगलफा प्रसाद उदयको प्राप्त नहीं होता हे--प्रसन्नतापूर्बक श्रापके पर्दोका सम्यक्‌ आराधन श्रथवा आपकी 
पाकिरणोंका भलेप्रकार सेघन उससे नहीं बनता है । क्योंकि आप निष्पापात्मा होंकर परापाउन्थकारके विनाशक हैं, 
अ्रायक्री चरण-शररणमें यथाविधि प्राप्त होने बाला प्राणिवर्ग सइजमें ही अपने संपूर्ण परापंसि छुटकारा पानेरमें 
समथ इहोजाता है | 


“बोडाचाये बुद्घोष ओर महावीर कालीन जेन 
( ल०--ज्योतिप्रेसाद जैन, एम० ए० एल एल० बी० लखनऊ ) 
-+> है ७€ड-+-- 


झाचाय॑ बुद्धधोष और बौद्धघमं ४ एक सुप्रसिद्ध महान 
प्राचीन आचाय थे। यह थेरवाद सरप्रदाथके सबसे बढ़े 
टीडाकार माने जाते हैं और उनका समय इंसाकी 2 वीं 
शताब्दी अनुमान किया जाता है | उनन्‍हने अधिकांश 
बोदध आगम ग्रंथोपर अपने विद्वत्तापूण भाष्य रचे ओर हस 
प्रकार डक्त आम्नायमें उनकी स्थिति प्राय: वही है जो जैन- 
दिगम्बर सम्प्रदायमें स्वामी वीरसेनक्री तथा श्वेताग्बर 
सम्पदायमें ग्राचाय हरिभद्वसूरिकी । डा० विमल्नचरण 
लाने अंगरेजी भाषामें आचाय बुद्धघोषकी जीवनी तथा 
कार्मोपर एक महत्वपूर्ण ग्रंथ ल्विखा है? । इस अंथके 
छठे अध्यायमें बुद्धघोषकी बहुविज्ञता प्रदर्शित करते हुए 
को महाशग्रने उनकी बुद्धकाज्नीन बोद्धेतर धर्मों और 
जातियों श्रादि सम्बन्धी जानकारोपर भी प्रकाश डाजा है 
जिससे विदित होता है कि बुद्धघोपने अपने प्रन्थमिं, प्रसंग- 
घश, महास्मा बुद्धूके समयमें प्रचल्लित जन, आजीवक श्रादि 
घर्मा शाक्य कोलिय, लिस्छवि भ्रादि जातियों, राजगृद, 
वेशाली, श्रावस्ती आदि नगरियोंके चिषयमे उपयोगी श्रीर 
दिलज्नचस्प जानकारी प्रदानकी हैं । इसमें सन्देद् नहीं कि 
डनके तरपयन्धी ज्ञानकाआशार प्राचीन बीद्ध अ्रनुश्रति और 
साहित्य था, वह स्वयं भी अबसे त़्॒गमभग १५०० यघं पूर्व 
हो चुके हैं श्रोर उत्तर पूर्वीय भारतके ही निवासी थे । 
भ्रस्तु, उनका उक्त कथन अ्रधिकांशत: प्रमाणीक ही द्ोना 
चाहिये, ओर विशेष कर जबकि वह प्रतिपक्षी वग वा वर्गों 
के सम्बन्धमें है । 

डा० ला के शब्दोमें * * भाष्यकार (बुद॒घोष) वेशाली 
नगरसे भज्नी भांति परिचित थे, श्रीर वे उसके शासकॉ-- 


उन्‍हें अच्छा ज्ञान था। यह आजीवर्कों और निग्नथोंके 
तात्विक विचारोंसे भी सुपरिचित थे। रूस्युके उपरान्त 
झात्माका क्या परिणाम होता है, इस विवेचनमें उन्होंने 
लक्त सम्प्रदायोके तत्सम्बंधी विचारोंका भी उस्कलेख किया 
है? | विनय” झीर “निकाय ग्रन्थोर्मे डक्लिखित विभिन्न 
घर्मोपदेष्टाओंके जीवन वृर्तों पर भी उन्हने थोढ़ा थोढ़ा 
प्रकाश डाला है | 


बुद्धघोषके भ्नुसार, मद्ठावीर काल्लीन एक अन्य घमम 
प्रवतंक, पूरणकस्सलप भी नग्न ही रहते थे“, और आजोवक 
सम्प्रदायके प्रचतंक मष्खलिगोशाल भी । परकुष कात्यावन 
शीतल जल्ष का उपयोग नहों करते थे, केवल्न गरम जल्ष या 
चावल कि गरम मांडका ही उपयोग करते थे" | 

बद्धघोषके कथनानुसार, श्रावस्ती नगरीमें महारानी 
मन्नलिज्ञाके ड्यानमें एक भठन बनाया गया था (संभवत: 
महाध्मा बुद्धकी व्याख्यान शाज्ञा)। इस भवनके झास पास 
अन्य धमके श्राचायॉके लिये मी किसने ही भवन बन गये 
थे, किन्तु यह सब भवनप्तमृद्द व्याख्यान भवन' के नामसे 
ही प्रसिद था । इस स्थानमें ब्राह्मण, निग्नन्थ, अचेकक 
पश्ब्राजक श्रादि विभिन्न श्राचाये मित्यते थे, अपना अपना 
मत प्रतिपादन करते थे श्रीर वाद विवाद होता था | 

'सुमंगलविज्ञनासनी' नामक ग्रंथर्मे (प० १३८-१३६) 
बुद्धधोष लिखते हैं कि म० बुद्धके प्रसुख शिष्य देवदत्तने 
उनसे यह प्राथना का थी कि वे संघके नियम बहुल कड़े 
करदें भौर यह श्राज्ञा प्रचारित करदें कि भिक्तषु लोग मांस 
मच्छीको बिल्कुल न छुए, केवल तीन वर्य अपने पास 
रक्खे, खुले मैदानमें रहें (विद्ार श्रादि किसी सकाकमें नहीं), 





क्िच्छवियोक्ि विषयमें बहुत सी उपयोगी जानकारी प्रस्तुत 


हे हे ६. 090/003:0/376 व, 
» करते हैं। तपश्योंके विविध सम्प्रदायोंके हतिहासका भी 


9५0. 4, ?, 44 |, 'थ, 
.. ४ सुमंगल विलासनी, भा० १, ४० १४८ 

५ सुमंगल विलासनी, भा० १, प्ृ० १४४ 

६ बुद्धबाता--४० २४४ फु० नो० 


। पफल मर & एणा. छत फिपवहात॥ 
--[9५ 3. (. [.9ए. 
२ 070, 270, 407. मु 


किरण ३ ] 


सदेव भिक्तासे अपना निर्णहफरें। किन्‍्त बुद्धने उसकी 
यह बातें नहीं मानी और फलत: देवदत संघसे अक्वग 
हो गया श्रीर अपने मतका स्वतन्न्न प्रचार करने छगा। देव- 
दत्त $ बहकानेसे हो कुणीक ( अजातश्न्र ) ने अपने पिता 
श्रेयिक पर अस्याच,र किये बताये जाते हैं । 

बुद्धघोष कद्दते हैं कि मन्न लोग (महावीर काज्नीन एक्क 
ब्रस्य जाति) क्षत्रय थे" झौर उनकी राज्यव्यव्था राजाओं 


की गणतंत्र शैलीकी थी । 
'खुटकपाठ' की अपनी टीका 'पश्मस्थजोतिका' में वह 


क्ठते हैं हि लिच्छवियके देहकी चम इतनी सुंदर थी कि 
डसमें शरीरके भीतरकी वस्तुए कजकती थीं। एक दूरे 
ग्रंथ घर्मपद भरथ कथा ( भा० ३ एृ० ४६० ) में वह 
बतत्ञाते हैं $ लिच्छवियोंके यहां एक बड़ा त्योहार होता 
था जो “पब्बरत्तिवारं या सब्बरत्तिचार' कहत्नाता था। 
इप् भ्रवसर पर गीत गाये जाते थे, दुन्दुभी मूदंग आदि 
अनेक वादित्र बजाये जाते थे, पताकायें फहर।ई जातीं थीं । 
राजागण, राजकुमार, सनापति सभी हस सावंजनिक उत्सव 
में माग लेते थे और रातभर श्रानन्द मनाते थे । ख्रिय भी 
इपमें सम्मज्षित होती थीं । घरम्मपदश्रस्थ+था अंथमे यह 
भी उल्ल्लेख है कि ल्िच्छवि ज्ञोग प्रायः उद्यान और वाटि- 
काश्ररमि “नगर शोभनियों” को साथ लेकर जाते थे । 
सुमंगलपिक्षासनी अंथरमें (प० १०३-१०२) इन्हीं जिच्छ 
वियोके विपयमें किखा है कि जब कोई लिच्छवि बीमार पढ़ 
जाता तो वे डसे देखने जाते थे, वे शीज्षसंयमका बहुत ध्यान 
रखते थे, बल्यात्कार आदि अपराध सुननेमें भी नहीं श्राते 
थे। वे अपनी परम्परागत प्राचीन भामिक क्रियाश्रोको 
करते थे । जिसी ब्रिच्छविके यहां यदि कोई मंगज्न काय 
होता तो सारी जाति, बिना किमी भेदभावके उसमें सम्म- 
लित होती।| जब कोई विदेशी राजपुरुष इनके देशमें श्राता 
तो सब लिच्छवि भिलद्लकर डसका स्वागत करने नगरसे 
बाहर जाते ओर बड़े आदर सम्मानके साथ उसे लिया कर 
लाते । अ्तिथिसष्कारके बिये वे प्रसिद्ध थे। किन्तु यदि 
कोई विदेशी श्र इनके देश पर श्राक्रमण करता तो ये 
उसका डट कर बढ़ी वीरताके साथ मुकाबला करते | 
लिब्छिवियोंका संगठन आदर्श था। नवीन राजकरोंके थे 


“त्रोद्धाचाय ब॒द्धघोष और महावीर कालीन जैन”! 





७ बुद्धवार्ता भाग २, १० १४१ ८बुद्धवातां भाग ३, ४० २०१ 
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विरोधी थे, जो कुछ थोडेसे पुराने राज्यकर चल्ले आते थे 

उन्होींसे सन्तुष्ट थे | ये बज्वी गण राजनीतिमें भी निपुण थे 
झीर अपने वयोवृद्ध ग्रनुभवी देशवासियोंकि पास राज्य- 
कार्या व राजनीतिकी शिक्षा लेते थे। जब तब ४नकी पाथं- 
जनीन समाय होती रहती थीं जिनमें देशके विविध प्रदेशों 
तथा श्रन्य राज्यकी+ विपयोके सम्बंधर्में वादविवाद होते 
झौर जनताकों उनसे अवगस कराया जाता था| ढोल पीट 
कर सभाके होनेकी घोषण की जाती थी। प्र्प्येक व्यक्ति 
उपस्थित होनेका प्रयरन करता और सभा समाप्त होते ही 
सब तुरन्त अपने अपने स्थानको चल्ने जाते | किच्छवियोंकी 
इन सभाश्रमें राजकोय विषयोंकि भ्रतिरिक्त, जनताकी दचिके 
अनुसार अन्य ज्ञोकिक विषयों तथा धार्मिक प्रश्नोपर भी 
वाद-विवाद होते थे । एक समय बुद्धके सिंह नामक एक 
शिष्यने जब लिच्छवियोंकोी हस महतो सभाको देखा तो 
डसने कट्दा कि “यदि तथागतको इस समारमें घर्मप्रचार 
करनेका अभ्रवसर मित्ष जाय तो वह ग्रत्यन्त प्रसन्न होगे ।? 
घमंप्रचारके लिये यह सभा एक आरदश सभा समझी जाती 
थी । श्रपने ग्रंथ (समन्तपासादिका (पएृ० ३३८) में खुद्धघोष 
ने इस सभाकरो तावतिश देवोंको सभा ( इन्द्रसभा ) से 
ढपमा दी है । 'सुमंगलविज्ञासनी' में मद्दा्ञी नामक एक 
सामान्य लिच्छतिके एक कथनका उल्केख है जिसमें उप 
वीरभक्तने कहा था कि “मैं एक क्षत्रिय हुं। बुद्ध मी एक 
ततनत्निय ही हैं । यदि उसका क्षान बढ़ते २ सवेज्ञताकी सीमा 
को पहुंच सकता है तो में भी क्यों नहीं सवंज्ञ होसकता ९” 


इसी ग्रंथर्मे ज़िच्छवियोके न्‍्यायशास्तनन पर भी प्रकाश 
डाला गया है | जब कोहं चोर पकड़ा जाता तो नह न्याया- 


घीश सामने लाया ज्ञाता । यदि वटह्द निरपर।ध सिद्ध होता 
तो छूट जाता ओर यदि अपराध सिद्ध हुआ सो तुरन्त 
दण्ड न देकर उसे व्यौहारिक नामक राजकमंचारीके सनन्‍्मुख 
उपस्थित किया जाता। वह भी उसे दण्डका पात्र समझता 
सो 'भ्रन्त:का रिक' के पास भेजता, वहांधे वह संनापतिक्रे 
सन्मुख पेश किया जाता, यहाँ भी यदि अपराध प्रमाणित 
होता तो वह उपराजाके स!'मने पेश किया जाता और अन्त 
में राजाके सनन्‍्मुख उसकी सनवाई होती | इस अन्तिम 
अदाल्वतमें भी यदि वष्ट भ्रपराधी ही सिद्ध होता तब उसे 
“परवेनियोस्थक' ( नजीरोंका संप्रह ) नामक ग्रंथके अ्राधारपर 


श्ण्प 





दणिडत किया जाता । इप प्रकार भपराधी भज्ते ही छूट 
जाय किन्तु निरपराधी कभी भी दणिढ्त नहीं किया जा 
सकता था | वैश'ल्वी नगरके निक्रट है गंगाके छिनारे एक 
परवेतपर द्वीरे जबाहरातकों एक भारी खान थी | मगघनरेश 
अजातशम्रुका उसपर दांत था, किन्तु लिच्छावियरकि 
अद्भुत संगठन झोर साहधऊ सम्मुख उसकी एक न चरल्नी 
अन्तमें उसने छूट नीतिसे काम लिया श्रोर ज्निच्छावियपते 
फूरके बीज बोने शुरू किये फलस्वरूप वह इस अ्रनुपम 
वजिदेश, भगवान महदावीरकी जन्मभूमिपर झक्रमणा करने 
का साहस कर पका और उसपर विजय पा पका । 
बेदघोषके कथनानुखार बुद्धेके समय मगधदेर का 
राजा बिग्बसार था और उसके इस नामका कारण उसके 
शरीरका सुनहरी रंग था (बिम्ब-सुनहरी), एक बढ़ी सेना 
का अधिपति होनेके कारणा वह “सेनिय” (श्रेणिक) भी 
कट्ल्लाता था । उसके पुत्र अजात शत्रकी माता कोशलनरेश 
महकौशलकी कन्या चेदेही थी। इस महाकौशलका पुत्र 
पसेनदी (प्रसेनज्ञित) था । मज्किमनिकायकी टीकार्मे बुद्ध- 
घोष लिखते हैं कि पप्तेनदीने जब बुद्धकी ख्याति सुनी तो 
रुसे हँष्या हुईं | वह सस समय दृद्धके विरोधी अन्य मर्तों 
के पतमें था। शसकी वय बुद्धके समान ही थी। बुदने 


उश्चका मत परियतंन करनेके लिये अपने प्रधान शिष्य ु 


सारिपुत्र॒को उसके पास मेजा किन्तु राजाने उससे मिलनेसे 

न्कार कर दिया। श्रन्तमें वह वीदूधर्म दीक्षित होगया 

झोर उसने संघकी बढ़ी सेवायें की | उसके अ्रन्त:पुरकी 
स््ियां बुद्धकी सेवार्मे लगी रहती थीं । 

संयुत्तनिकायका एक भध्याय 'कीशल्संयुत्त' है जिसमें 

बुद्ध ओर प्रश्षेनज्ितके धार्मिक प्रश्नोत्तर दिय्रे हुए हैं। 


श्रनेकान्त 
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उसी टीछर्मे बुद्धघोष किखते हैं कि बुद्ध और प्रसनदीकी 
प्रथम मेंट जेतवनमें हुईं , उसने म० बुद्ध बुद्धस प्रश्न 
किया कि जब निगंथनातपुत्त (महावीर) सक्‍खलि गोशाक्, 
पूरण कस्सप आझादि वयोदृद्ध महास्मागण जीजित हैं तब 
बुद्ध अपने झापको सम्मासंबुद क्यों कहते हैं। इसके 
डत्तरमें बुद्धने कहा कि क्षत्रिय, उऊ(ग. अग्नि भोर अ्रहंत 
बयमें छोटे होने।र भी उनकी उपेक्षा नहीं करनी न्गहिये । 
राज़ाने प्रश्न किया “ क्या प्ृथ्वीपर कोई ऐसा भी प्राणी है 
जिसे बुढापा या मृत्यु नहीं प्राप्त हंगी १” बुद्धने इसका 
शुद्ध उचित समाधान कर दिया। तदनन्तर व्न दोनेकि 
बच इस विषयपर वाद विवाद हुआ कि 'प्राणा' को श्राये 
का मोष्ठ हदसे ज्यादा है | बुद्धघोष कहते हैं कि बोद्धचर्मे 
में दीज्ित होनेके पश्चात मी प्रसेनजितने अन्य घर्माचार्या 
से यथा निगंथ, जटिल, अ्रचेलक, परिग्राजक एक शतक 
अआादिकोसे उपेक्षा नहीं की वरन पूववत झादरभाव रक्षा 
उसने एक वार बुद्धसे प्रश्न किया कि '“अ्रहतोर्में सबसे 
प्रमुख कौन है १” तो बुद्धने जत्तर दिया--“तुम ग्रृहस्थी 
हो तुम्हें विषयभोगोंमें श्रानन्द श्राता है | तुम इस विषय 
को नहीं समझ सकोगे «”' राजा बेचारा चुप होनया । बुद्धने 
राजाकों घचनकी उपयोगिता भी बताई । 


हस्त प्रकार बोद्धाचायं बद्घोषके प्रन्थोसि महावीर 
कालीन इतिहास विषयक श्रनेक दिल्नचस्प बातोंपर प्रकाश 
पढ़ता है | प्रस्तुत क्षेखमें हमने केवज्ञ उन्हीं कथनांशोको 
लिया हैं जो भगवान महावी7, उनके धर्म, उनके अनु- 
यायियों, उनके पितृवंश, टमकी जन्मभूमि और उनके 
शिष्य राजागयणा अआरादिसे सम्यंधित है | 


भविष्य वाणी च्स्प्न्च््८ ( श्री काशीराम शर्मा “प्रफुललित' ) 


होने बाला है रामराज्य, भारत वालो मड्जल गाबो ! 


पश्चिम में सूरत छिपा शाम, 

अब पूरब में उजियाली है । 

घिर पराधीनता-तिमिर चीर; 

पल में पी. फटने वाली है ! 
श्राज़ादी की रण-गज्जाग का यह पुण्य पव, बीरो न्हावो ' 

मक़ल गावो, मड्जनल गावो ! 


अब रात नहीं, दिन पहिचानो, 
नेता सुभाष जिन्दा जानो ! 
धनवानो ! दो धन-निधि बसखेर, 
बल तोलो अपना बलवानो ! 

दर्शन करने आज़ादी का, पीछे वालो आगे आबो ! 
मजुजल गावो, मज्नक् गावो ! 


हमारो यह दुदंशा क्‍यों ? 


[ सम्पादकीय ] 


एक समय था जब यह भारततरष स्वतन्त्र था, अन्य 
देशोरा गुरु बना हुआ था, सब्र प्रकारसे समृद्ध था श्रीर 
स्वगंके समान समझा जाताथा। यहोंपर हजारों वर्ष 
पहलेवे भ्राकाशगामिनी विद्याके जानकार, दिव्य विमानों 
हारा आकराशमारं को श्रवगाहन करने वाले, वेक्रियक आरा द 
ऋद्धि गे घारक और अपने आत्मब्तसे भूत, भविष्य 
तथा वर्तमान तीनों कान्नोंह्ा हात्न प्रस्यक्ष जानने वाले 
विद्यमान थे । भारतकी कीनिक्षता दर्शों दिशाअओ्रमिं व्याप्त 
थी | उसका विज्ञान, कन्ना-कीशजल और आस्मज्ञान अ्रन्य 
समस्त देशोंके लिये श्रनुररणीय था। उसमें जिघर देखो 
उधर प्राय: ऐेस ही मनुष्योंका सन्णाव पाया जाता था जो 
जन्मसे ही दृढाज्ञ नीरोगी और बलाढ्य थे; स्वमावसे दी 
जो ते जस्वा, मनस्वी श्रौर पराक्रमी थे; रूप शरीर ल्लावर परमें 
जो स्व्रगोकि देव-देवाद्नना प्रेपि स्पर्धा करते थे, सर्वाज्ञसुन्दर 
ओर सुकुमारशरीर होनेपर भी वीर-रसले जिनका श्रज्ञ-अड्ढ 
फडकता था; जिनकी वीरता, घीरता भर दुढ़ प्रतिज्ञताकी 
देव भी प्रशंसा क्रिया करते थे, जो कायरता भीहता और 
आजल्स्यकों घणाकी दृष्टिसे देखा करते थे, आस्मबल्नसे 
जिनहझा चेहरा दमकता था; उत्साह जिनके रोम रोमसे 
स्फुरायमान था; चिन्ताओोंमे जो अपना श्रास्म-समपंण 
करना नहीं जानते थे; जन्मभरमं शायद दी कभी जिनषों 
रोगका दशन द्वोता हो, हो सदैव अपने घमं-कममें तश्पर 
और पा्पोप भयभीत थे, जिनकी पद पदपर सखद्ये साधुझ्रों 
का सत्पक़ और सदुपरदेश प्राप्य था; जो तनिकृथा निमित्त 
पाकर एकदस समस्त सांपारिक प्रपत्वोंकी त्यागकर वनो- 
वापकी श्रपना लेते थे श्रीर आात्मध्यानमें ऐसे तम्लीन हो- 
जाते थे कि अनेरू उपसर्ग तथा परीषदोंके अानेपर भी 
चल्लायमान नड्ढीं होते थे, जो भपने हित-अधहितका विचार 
करनेमें चतुर तथा कन्ना-विज्ञानर्म प्रवीण थे ओर जो एक 
दूधरेका उपकार करते हुए परस्पर प्रीति-पूवक रद्दा करते ये । 


परन्तु खेद ! ग्रोज भारत वहद्द भारत नहीं है ! श्राज 
भारतवर्षका मुख समुज्ज्वज्ष हानेके स्थानमें मजिन तथा 
नीचा है ! आज वही भारत परतन्त्रताकी बेडियोमं जकड़ा 
हुआ है ओर दूसरोंका मुंह ताकता है! श्राज झारतका 
समस्त विज्ञान श्रीर वेभव स्वप्नका साम्राज्य दिखाई 
पढ़ता है | श्रीर आज उसी भारतवर्षमं हमारे चारों तरक 
प्रायः ऐस ही मनुष्योकी सृष्टि नजर श्राती है जिनके चेहरें 
पीले पड़ गये हैं, १२-१३ वर्षका अवस्थाही जिनके केश 
रूप। होने प्रारम्भ दोगये हैं, ऊिनकी श्रांखें और गाज बेंठ 
गये हैं; मुहपर ज़िनके हवाई उढ़ती है; हं!ठोॉपर हरदम 
जिनके खुश्की रहती है, थोडासा बोलनेपर मुख अ्रौर कट 
जिनका सूख जाता है; हाथ और पैरोंके ललुश्रोसे जिनके 
श्रग्नि निकल्नती है जिनके परोंमें ज्ञान नहीं श्रीर घुटनोंमें 
दम नहीं; जो लाठोके सहारेसे चलते हैं श्रीर ऐनकके 
सहारेस देखते हैं, जिनके कभी पेटमें दर्द है ता कभी सिरमें 
चक्कर; कभी जिनका कान भारी है तो कभी नाक; श्राक्ञस्य 
जिनको दबाये रहता है; साहस जिनके पाल नहीं फटकता, 
चीरता जिनको स्वप्र्मे भी दशन नहीं देती; जा स्वये 
अपनी छायासे श्राप डरते हैं, मिनका तेज नष्ट होगया है; 
जो इन्द्रियेका विजय नहीं जानने, विषय-सेवनक जिये जे 
अस्यन्त आातुर रहते हूँ परन्तु बहुत कुछ ख्री प्रसंग करनेपर 
भी संभाग-सुखका वास्तविक आनन्द जिन प्राप्त नहीं 
दोता; प्रमेहम जिनका शरीर जजेर है; इश्तहारी दवाश्रों 
की परीक्षा करते करते जिनका चित्त घबरा उठा है; हकीमों 
बद्यो और डाक्टरोंकी दवाई खालें खाते जिनके! पेंट 
अस्पतात्त और ओश्रोषधालय बन गया हैं, परन्तु फिर भी 
जिनको चैन नहीं पढ़ता, जिनके क्यार शियिल्ष हैं, जो 
अपने आत्माकों नहीं पहचानते और अपना हित नहीं 
जानते; स्वार्थने जिनको अ्रन्धा घना रक्खा है, परस्परके 
इंषा और द्वेपने जिनको पागढ्य बना दिया हे; विज्ञानसे 
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जिनको इर लगता है, पापसयी जिनकी प्रवृत्ति है और 
चित्तारू 3 ज्वालाओंसे जिनका श्रन्तःकरया दग्ध रहत है !!! 

हमीपे ग्राजकल हमारे अधिकांश भारतवासियेंके 
हृदयोमें प्राय: हस प्रकारके प्रश्न उठा करते हैं श्रोर कभी 
कभी अपने हष्ट भिश्नादिकोंसे वे इस प्रकारका रोना भी 
रोया करते हैं कि--द मारी शारीरिक भ्रयस्था ठीक क्यों 
नहीं ? हमारा दिल, दिमाग तथा कार (यकृन-] एटा) 
टोक काम क्यों नहीं करता ? हमारे नेन्नोंकी ज्योति 
कैंप मनन्‍्द है ? कानोंप हमको कम क्‍यों खनाई देता है ? 
तनिकूसा परिश्रम करनेग/ हमारे सिरमे चक्कर क्यों आने 
लगता है ? हम क्यों घुटनोंपर हाथ घर कर उठते और 
बैठने हैं ) थोड़ी सी दूर अनतने या जरासी मेहनतका काम 
करनेपर कस कों दौंकने लगते हैं ? हमारा उदर भोजनका 
पाक टीक तौरसे क्यों नहीं करता ? क्यों हमेशा कम 
((१)॥50[00(0॥) ओ्रीर बदइजमी (अजी्णवा-])95- 
90३ 3) इमको सतानी रद्वती है ? क्यों चूरन व गोली 
बरैरहका फिकर हरदम हमारे सिर पर सवार रद्दता हे 
हमारा देदयस्थल व्यथंकी चिन्ताश्रों और कूठे संकरप- 
विकल्पोंकी सज्ुभूमि क्यों बना रहता है? क्यों अभ्रनेक 
प्रकार के रोपोने हमारे शरीरमें अड्डा जमा रक्‍खा है ? हमारा 
स्वास्थ्य ठीक क्यों नहीं हो पाता | किसी कार्यका आरम्भ 
करते हुए हमें ड( क्यों ज्गता है ? कार्यका झारम्भ कर 
देन पर भी हम क्यों निष्कारण उसे चटसे छोड़ बैठते हैं ? 
हुमा हिम्मत, उत्पाद और काय-पदुताका संचार क्‍यों नहीं 
होता ? कर्षों हमारे हृदय घारमिक बिचार्रोफ्ी सृष्टि 
शट्न जाती है ? हम विषयोके दास क्‍यों बनते जाते हैं ? 
क्यों हम अपने पुव्ंज-ऋषि सुनिर्योही तरह श्राश्मध्यान 
करनेमे समथे नहीं होते ? कर्पों भ्रपने प्राचीन गौरवकों 
आुल्ाये जाते हैं ? झोर क्यों दम स्वार्थस्यागी बनकर परोप- 
कारकी थ्रोर दत्त चित्त नहीं होते ? इत्यादि 

परन्तु इन सब प्रश्नों ग्रथवा 'इमारी यह दुर्दशा 
कपों ?' हस केवल एक ही प्रश्षका वास्तविक शरीर संतोष- 
जन | उत्तर जब उनको प्राप्त नहीं होता भ्रथवा यों कहिये 
कि जब इन दुदेशाओंसे छुटकारा पानेका सम्यक्‌ छपाय 
उन्हें सूझ नहीं पड़ता ता वे बहुत ही खेदखिल्न होते 
है कभी कभी वे निराश होकर श्रपने निःखार जीत्रतफो 


घिक्कारते हैं, अपने झापको दोष देने क्षगते हैं और कोई 
कोई दहतमाग्य तो यहां तक हता* हो बेढठते हैं कि उनको 
मरणके सिवाय आ्रोर कोई शरण ही नज़र नहीं झआ्राता, 
धर इस लिये थे अपना अपघात तक कर डैानते हैं ! 
बहुतसे मनुष्य विपरीत श्रद्धार्मे पड़ कर बारहों महीने दवा 
खाते खाते श्रपनी जीवन-यात्रा समाप्त कर देते हैं ! उनके 
मनोरथोंका पूरा होना तो दूर रहा, डनकों प्रकट होनेत्तक 
का अवसर नहीं मिक्रता ! वे उठ उठकर हृदयके हृदयमें 
ही विज्नीन हो जाते हैं ! मग्ते समय डन अ्रधिद्ध मनोरथों 
की याद (स्मृति) उन्हें केधा बेचेन करतो होगी श्री। अ्रपने 
मनुष्य जन्मके व्यर्थ स्वोजानेका उनको उस्र वक्त कितना 
अफसोस तथा पश्चात्ताप होगा, इसको कल्पना सहंदय 
पाठक स्वयं कर सकते हैं । 

ऊपरके इस वर्णन एवं चिन्नणपरसल पाठक इतना तो 
सहज हीमे जान सकते हैं कि हमारे भाई भारतवासी 
अाज-कल केधी केसी दुःखावस्थाश्रोंस घिरे हुए हैं---प्रमाद 
ओर अ्रज्ञानने उनको कैसा नष्ट किया है । वास्तयर्मे यदि 
विचार किया ज्ञाय तो इन समस्त दुःखों और दुर्दशाश्रोंका 
कारया शारीरिक निर्बज्षता है। निबल शरीरपर सहज ही 
में रागोंका श्राक्रमण हो जाता है, निबंज्ञता समस्त गोगोंकी 
जड़ मानी गई है--'एक कमजोरी हजार बीमारी' को 
कृ्दावत प्रसिद्ध है। जब हमारा शरीर कमजोर है तो 
कदावि हमारे विचार रढठ नहीं हो सकते | जब हमारे 
विचार रद नहीं होंगे तो हम कोह भी काम पूर्ण सफलता 
के साथ सम्पादन नहीं कर सकते, हमारा चित्त हर वक्त 
डॉवाडोल रहेगा सथा व्यथंकी चिन्ताझरोंका नाठ्यघर बना 
रहेगा श्रीर इन व्यर्थंकी चिन्ताश्रोंका नतीजा यह होगा कि 
हमारा कमजोर दिमाग और भी कमजोर होकर हमारी 
बिचार शक्ति नष्ट हो जावेगी श्रोर तब हम हित-अ्रह्ितका 
सम्यग्विचार करनेकी योग्यताके न रहनेसे यद्वा तद्दा प्रवृ त्त 
कर अयना सवनाश कर दालेंगे। 

यही कारण है कि प्राचीन ऋषियोंने शारीरिक बलको 
बहुत मुख्य माना है, उन्होंने क्िखा है कि जिस ध्यानसे 
मुक्तिकी प्राप्ति होती है वद्द उत्तम ध्यान उसी मनुष्यके 
हो सकता है जिसका संहनन उत्तम हो--अ्रर्थात जिसका! 
शरीर खास तौरसे (निदिष्ट प्रकारसे) मजबृत और बच्ञका 
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चना हुआ हो । ओर इसी लिय्रे उन्होंने हस शारीरिक 
बल्नकी रत्ताके लिये मुख्यतास ब्रह्म चयंका उपदेश दिया हैं 
ओर सबसे पहला अर्थात गृडम्थाश्रमसे भी पूर्वक भ्राश्रम 
अद्यवरयाश्रम कायम किया है। साथ ही बंद्यकशास्त्रके 
नियमोंकी पाज्न करनेका श्रादेश भी दिया है, श्रोर इन 
नियमोकोी इतना डपयोगी तथा जरूरी समकका है कि उन ' 
धार्मिक नियमेमें गसित कर दिया है. जिससे मनुष्य उन्हें 
घमं और पुएयक्रा काम समझफर ही पालन करें | वास्तव 
में मदपियोंका यह काम बड़ी ही दृग्दशिता और बुद्धि- 
मत्तासे सम्बन्ध रखता है| वे भ्रच्छी तरइसे जानते थे कि 
'शरीरमायं खलु धमंसाधनम' 'धर्माथ-काम मोक्षागां 
शरगोरं साधने मसतम्‌--अर्थात्‌ चमंसाधनका ही नहीं 
किन्तु घमे, भ्थे, काम श्रीर मोक्त ऐस चारों ही पुरुषार्थो 
साधनका सबसे प्रथम और सुख्य कारण शरीर ही है। 
शरोरके स्वस्थ और बल्लाढ्य हुए बिना किसी भी पुरुपार्थ 
का साधन नहीं बस सकता आर पुरुषाथंका साथन किये 
बिना मनुष्यका जन्म बकरीके गल्लेम जटकते हुए स्तनों 
(यनों) के समान निरथंक है। ऐसी स्थितिमें जो मनुष्य 
अपने शरीरकी २च्षाके किये उक्त नियमोंका पालन करता 
है वह वास्तव घरम्ंका कार्य करता है श्रीर उससे श्रवश्थ 
उस्तको पुरय फलकी प्राप्ति होती हैं। हम जक्ोगोने ऋषषयों 
के वाक्योंका महत्व नहीं समझा शरीर न यह जाना कि 
शरीरका बक्नी निरबली तथा स्वस्थ-अ्रस्वस्थ होना प्राय: सब 
आहार-विहारपर निर्भर है श्रीर द्याह्ार-बिद्रार सम्बन्धी 
जितनी चर्या हैँ वह सब प्राय: चेद्यशासत्रके श्रधीन है | इसी 
लिये हम अपने आ्रपकों सबसे पहले बह्मचयौश्नमर्म नहीं 
रखने हैं--श्रथात एक खास अवस्थ। तऊ ब्रह्मचयंका पाजन 
नहीं करते दें--बल्कि स्सका निमु क्ष करनेके लिये यहां 
तक ड्य्यत रहते हैं कि छोटीमी अश्रवस्थ।में हो बच्चोंका 
बिदाह कर देंते हैं ! यहं। कारण है कि हम योग्य शआ्राहार- 
विहार करना नहीं जानते, और यदि जागते भी हैं तो 
प्रमाद या लापवाहीसे उसके अनुसार प्रवतंन नहीं करते | 
उदाहरण के तोर पर, बहुतपे मनुष्य इस बातको तो 
जानते हैं कि यदि हम क़ोई दांढी चूल्हेपर चढ़.वें और 
उसमें थोदढ़ेसे चावज्ञ पकनेके लिये डाक देवें, ओर फिर 
थोड़ीसी देरके बाद उसमें और कच्चे चावज्ञ डाक देंवें, 
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उससे पौछ गेहूं डाज्न देव, उससे कृछ काक पश्चात कच्से 
चने डाल देचें, और डइससे भी कुछ 
समय बाद फिर कच्चे चावल्न था और कोई वस्तु ढाल 
देव और उनमेंस किसीका भी पाक पूरा होनेका अवप्तर न 
आने देकर दूसरी दूसरी पम्तु उसमें डालते रहें तो कदापि 
डस हांडीका पाक ठीक तथा कार्यकारी न होगा | परन्तु 
यह जानने हुए भी ख ने-पीनेके अवसरोपर हृथका कुछ 
ध्यान नहीं रखतें--जो वस्तु जिस समय मिद्ध जातो है 
उसको उसी भ्रमग्र चट कर जाते हैं -- इस बातका कुछ 
विचार नहीं करते कि पहलेका स्वाया हुआ भोजन हजम 
हो चुका है या कि नहीं ? परिणाम जिसका यह होता है 
कि ख्वाया-पीया कुछ भी शरीरको नहीं क्षरता और श्नेक 
प्रकारके श्रजीणौदि रोग डस्पन्न हो जाते हैं, जो कभी कभी 
बददी भयकरता धारण कर लेते हैं भीह प्राण ही लेकर 
छोड़ते हैं | अंग्रज लोग प्रायः नियमपूृथक ठीक और नियत 
समयपर भोजन करते हैं, अपने डइ बटरोंडी श्राज्ञाकों बड़े 
आादरके साथ शिरोधाय करते हैं और बढ़ यरनके साथ 
स्वास्थ्य -रक्षाके नियमोंका पालन करने हैं, यही वजह है 
कि उनको रोस बहुत कम सताते हैं और चे 
प्राय: हृष्ट-पृष्ठ तथा बल्षिष्ट बने रहते हैं। हम जलोगोंने 
चेद्यकशास्त्रमें निष्णात वाग्भट जैसे वेशद्यराजोंके वाक््योंकी 
अ्रवज्ञा की--न उनको पढ़ा और न तदनुसार भाचरयणा 
किया--अश्रीर स्वास्थ्यरक्षाके नियमोसे रुपेक्षा घारणया की, 
उसीका यद्द फल्न हुआ कि भारतवर्ष नियंत्ञताने अपना 
अहा जमा लिया और हम दिन पर दिन निबंज् तथा 
निस्तेज होकर किसी भी काय करनके योग्य न रहे । 
हमारी इस निबज्ञताके संक्षपसें चार चार कारण कहे 
जा सकते हें-पहला पतक निर्बक्षता श्रर्थात माता और 
पिताके शरीरका निबंध होना; दूसरा, स्वास्थ्यरक्षाके नियर्मो 
से उपंत्ता घारण करना; तीसरा, बाल्यावस्थामें भ्रमेक खोटे 
सार्गोसे कच्चे वीयेशा स्खतल्लित होना; और चऔथा, अच्छी 
खुबाक ([00र्त भोज्य ) का न मिज्ञना । इन कारयार्मे 
यद्यपि पहला कारया, जिसकी उप्पत्ति भी अ्रन्य तीन 
कारण! से ही है, हमारे आधीन नहीं हे--अ्र्थात मात्ता- 
पिताकी शारीरिक निबंलताम उनकी भावी रन्तान कुछ 
भी फेर -फार नहीं कर सकती, उनके शरीरमें ढडसका अखर 
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अ्रवश्य थ्राता है, परन्तु हससे हमारी प्राय: कुछ भी हानि 
नहीं ही सकती यदि हम श्रन्य तीन कारणोंक) अपने पास 
फटऊने देव और विधिपू्वक श्रच्छे पीष्रिक पदार्थोका 
बराबर सवन करते रहें | ऐसा करनेसे हमारी जन्मस प्राप्त 
हुईं नियक्षता सब नष्ट हो जावेगी श्रौर हम आ्रागामीके 
लिये अपनी सनन्‍्तानकों इस प्रथम-कारण-जनित व्यथथंकी 
पीडास सुरक्षित रखनेमें समर्थ दो सकेंगे । 

दूसरे कारणकी बाबत ऊपर संछेत रूपमें बहुत कुछ 
कहा जा चुका हैं और यद विषय ऐसा है कि जिस पर 
बहुत कुछ लिखा जा सकता है | परन्तु यहांपर संक्षे-में 
में इतना ही कहना चाहता हूँ कि स्वाध्थ्य-रक्षाक नियम 
हम ल्ोगोंका दृदताके साथ एाज्न करने चाहिये और सब्व- 
साधारणकों डन नियमोका ज्ञान कराने तथा उसे नियर्मोको 
पालन करनेकी प्रेरणा करनेके ज्िये वेद्यकश स्त्रोंकी मथनकर 
अरादहार-किहार सम्बन्धी ब्रत्यन्त सरल पुमस्तके तस्यार करा 
क्र सवपाधारण में निःम्वा्थ शावस उनका प्रचार करना 
चाहये। यदि बाग्भरजीके निम्न श्कोककी छोटी बढ़ी 
टीकाएं कराकर श्रथवा श्रन्य श्राहार-विहार तथा पुण दिन- 
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चयी सम्बन्धी पुस्तकें तरयार कराकर स्कूलामे भरती कराई 


जाव तो उनसे बहुत बढ़ा उपकार दो सकता है। वह 
श्क्षोक यह है-- 
काला:थ-कम गा योगा हीन-मिशथ्या-2तिसातृका; । 
सम्पग्यागश्व बिज्ञेयों रोग्यापड स्थेक-कारणाम ।॥ 
इसका सामान्य अथ इतना ही है कि -- काज्षका दीन 
योग, मिथ्यायोग तथा अ्तियोग; अ्र्थ (पदार्थ) का हीन 
योग, भिध्यायोग तथा श्रतियोग; श्रौर कम (क्रियादि) का 
हीनयोग, सिध्पायोग तथा अभ्रतियोग, ये सब रोगोंके 
प्रधान कारण है, श्रीर इन काल, अर्थ तथा कमंका सम्यक 
योग अ्ररोग्यका प्रधान कारण है ।' परन्तु काल, श्र्थ और 
कर्मका वह हीन थेग, भसिध्यायोग भ्रतियोग और सम्यक- 
योग कया है उसे टीकाओ्रों द्वारा सप्रमाण स्पष्ट करके बत- 
क्ानेडी जरूरत है, जिससे तद्विषयक ज्ञान विकासको प्राप्त 
होवे श्रीर जनताको संयोग-विरुद्धादिके रूपमें श्रपनी मिथ्या- 
धयोका भान हो सके । 
तीसरा कारण यद्यपि दूघरे कारणको ही एक शाखा 
है और उसीकी व्याख्यामें झ्राता है, फिर भी उसपर खास 


अनेकान्त 
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तोरसे दृष्टि रखने*] जरूरत ६ । बहुतसे बाक्क अपनी 
अ्रज्ञानतास बचपन अत्यन्त निन्दनीय ख्ाटी प्रवृत्तियाँ 
(5८६ (९5६05378 |9705) में फंसकर हमेशाके 
किये श्रपना सर्वनाश कर दाकतें हैं ओर फिर सार उसम्र 
हाथ मज्न मक्ञ कर ॒पदछताते हैं, इस लिये माता-पिताकी 
इस विषयमें बालकोपर कडी दृष्टि रहनी चाहिये श्रीर उन 
को किसी न किसी प्रकारसे ऐसी शिक्षा देनेका प्रयत्न क+ना 
चाहिये जिससे बालक इस प्रकारकी स्वोटी प्रवृत्तियोंमें पढ़ने 
न पावें। अधिकांश माता-पिता इस ओर बिल्कुक्ष भी 
ध्पन नहीं देते और उनकी यह उपेत्ता विचारे द्विताउह्ित 
ज्ञान शुन्य बालकोंके |लये विषका काम देती है, जिसका 
पायभार माता-पिताओंडी गर्दनपर होता है । अतः मता- 
विताओं हो इस विषयमें बहुत सावधान रहना आध्ये और 
छोटी श्रवस्थामें तो बच्चोका विवाह भूल कर भी नहीं 
करना चाहिये, बल्कि उनको कमसे कम २० वषकों श्रव- 
स्‍था तक ब्रह्मचर्याश्रममें रखना चाहिये, और यही काव्न 
उनके +#हयाध्ययनका होना चाहिये। इसके पश्चात्‌ यह उन 
की इच्छा रही कि थे चाहे और विद्याध्ययनकरें या विवाह 
कराकर गृहस्थाश्रम स्वीकार कर । 

चोथा कारण सब प्रधान है, अच्छी खुराकका 
मिक्षना निर्बक्षताकों उत्तरोत्तर वृद्धिगत करने वाल! है। 
जब श्रच्छी खुराक अथवा उत्तम भोज्य पदार्थोंकी प्राप्ति ही 
नहीं होगी तो केवल स्वाध्थ्प-रक्षाके नियमाके जाननेसे ही) 
क्या लाभ हो सकता हैं ? वेद्यक-शास्त्र हमें किसो वस्तुकी 
उपयोगिता-अनुपयोक ताको बतज्ाता है परन्तु किसी उप- 
योगी पदाथंकी प्राप्ति करा देना उसका काम नहों। यह 
हमारा काम है कि हम उसका प्रबन्ध कर | इस लिये 
स्वाभ्थ्यरक्ताके नियम भी उस्त वक्त तक पूरी तौरसे नहीं 
पत्न सकते जब तक कि हमारे लिये भ्रच्छी खुराक मित्र ने 
का प्रबन्ध न होते | वराप्तवर्में यदि विचार किया जाथ तो 
मनुष्यके शरीरका सरा खेल उसके भोजनपर निभर है । 
अच्छे भर प्रेष्ट भोजनस मनुष्यका शरीर सुन्दर, नीरोगी 
एवं बलाढ्य बनता है औ्रौर मनुष्यके हृदयमें उत्तम विचारों 
की सृष्टि होती है। विपरीत इसके, बुरे अथवा निकृष् 
भोजनसे मनुष्यकः शरीर रोग।क्रान्त एवं + बेच तटययार 
होता है श्रोर उसमें प्रायः छोटे तथा हीन विचार दी उस्पन्न 
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होते हैं । अच्छी खुराक वह वस्तु है कि उसके प्रभावसे 
अन्यकारणोंसे उत्पन्न हुईं निबल्लताका भी सहज हीसमें 
संशोषन हो जाता है | इपीके प्रभावसे रोगोंके आराम होने 
में भी बहुत कुछ सहायता मिलती है। 
हमक्षोग कुछ तो जन्मस ही निबंत्न पैदा हुए कुछ 
बचपनकोी गल़तकारियो-- अयोग्य प्रवृत्तियों एवं स्वास्थ्य 
रक्षाक नियमोंको न पाक्नन करनेने हमकों निबंज्ञ बनाया, 
भर जो कुछ रहा सहा बल्ल था भी वह अच्छी खुराकके न 
मिकनेसे सम्ाप्तिकों पहुंच गया! हम क्षोगोंडी सबसे 
भ्रच्छी खुराक थी घी भौर दृध वहीं हमको प्राप्त नहीं 
होती | इधर हम लोगोंने गोरस-प्राप्ति और उसप्सक्े संवनकी 
विद्याकों भुज्ना दिया, उधर धर्म-कर्म-विहीन श्रथवा मान- 
वतासे रिक्त निदंय मनुष्यनि घी-दूधकी मैशीन-स्वरूप 
प्यारी गौ भ्रोंका व करना आरमस्त कर दिया और प्रति- 
दिन अधिकसे झधिक संख्यामें गोवंशका विनाश होता 
रहनेपे घो-दूध इतना अकरा ( महेंगा ) धो गया कि सर्व- 
पाधारणके लिये उसझी प्राप्ति दुल्लंभ होगई ! जोघी 
झाजस कोई १०० वष पहले रुपयेका घड़ी (५ सेर पक्का) 
भौर ७५ वर्ष पहले तीन सेरस अधिक झाता था वही घी 
अ्रज रुपयेका ३ या ४ छटांक झाता है और फिर भी 
श्रच्छा शुद्ध नहीं मिक्नता" ! इसी प्रकार जो दूध पहले 
पैसे या डेढ़ पैसे सेर आगरा करता था वहीं दूध आज श्राठ 
आने, बारह आने अथवा रुपये सेर तक मिलता है और 
फिर भा उसके खाल्तिस होनेकों कोई सारण्टी नहीं ! ऐश्ी 
इाज़तमें पाठकुतन स्वयं विचार सकते हैं कि कैसे कोई घी- 
दूध खा सकता है और कैसे हम क्लोग पनप सकते हैं ? 
भारतवषमें श्राज कन्न शायद सैकदे पीछे दो था तीन 
मनुष्य ही ऐसे निकलंगे जिनको धीसे चुपड़। रोटी नसीब 
होती है, शोष मनुष्योंक्रो घो-दूधका दशन भी नहीं मित्नता 
ओर अ्रच्छी तरहसे घी दूधका खाना तो अच्छे अच्छोंको 
४ मेंर विद्यार्थीजीयन ( सन १८६६ श्ादि ) में, धदारनपुर 
बडिज्वद्ा उसमें रखते हुए मुझे केवल दो रुयये मामिकका 
थी भेजा जाता था और बह वजनमें प्राय: साढ़े तीन सेर पक्का 
इता था | साथ ही इतना शुद्ध, साफ़ और सुगधित होता 
था कि उस जैसे ब्रीका आज़ बात्रास्में दशन भी दुर्लभ 
दगया है| यह सारतकी दशाका कितना उलट-फर है !! 


हमारी यह दुदंशा क्यों 
न मा 


श्श्रे 


। के अध्मक३+कम 
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भी नसीब नहीं होता ! फिर कहिये यदि भारतमें निबंदध ता 
अपना डेरा झ्थवा अछु न जमाव तो और क्या रे ? 


बे, 


यहां पर ए+# बात शीर भी उन्‍्केखनीय है अपर चढ़ 
यह कि इस महगरोके कारण बहुतमें स्वार्थी-अ्र वर्क 
मनुष्य घीमें चर्बी तथा काकोज्म श्रांदि दूसरी बस्सुएँ 
मिलाने लगे हैं और दूधमें पानी मिल्ता कर अथवा दूधसे 
मक्खन निकाज्नकर भोर कोई +वारक+। प।-डर उसमें 
शामिल करके उस असली दूधके रूपमें बेचने ७०गेहईं. 
जिससे हमारा घमनकर्म और अ्रचार-वचार +'ट होनेके 
साथ साथ हमारे शरीरमें अनेक प्रकारके नये रा नि अ्रपना 
घर बना लिया है। ऐसे घृणित घो-दूधका खाने वादे 
शायद यह समभते होंगे कि हम घी-दूध खाते हैं और 
शायद उनको कभी कभी यह चिन्ता भी होती हो हि घी- 
दूध खानेपर भी हम हृष्ट पृष्ठ तथा नीरोंगी क्षय नदी रहने ! 
परन्तु यद्द घ्ब उनका बढ़ी भूल है। जनकों समझना 
चाहिये कि वे वास्तवमें घी-दूध नहीं खाते बरल्िक ए% 
प्रकायकी विष्ञी वस्तु खाते हैं »। उनके स्वास्थ को बिगाड़ 
कर शातरारमें अनेक प्रकारके रोगोको स्ट्पश्न करने ताज्ञी है | 
एकथार कल्षकत्तेके किसी ब्यापारीका बढ़ं खाता पकढ़ा गया 
था और उससे मालूम हुआ था कि उसने ४८०) रू० के 
सांप चर्बीके लिये खरीद किये थे श्रीर उनका चर्बी धर्म 
मिल्लाई गईं थी !! 

हा | हम ल्ोगोरे यह छितने दुभाग्यत। बात है कि 
जिस चर्बीरे नामसे ही हमको घृणा श्राती थं। जिस चर्ता 
के दशनमाम्रप के (वमन) हो ज्ञाती थी और निस चर्वोक 
स्प्शनम।म्रसे स्नान काने४#) ज़रूरत होती थी वही चअर्दों 
धीमें मिक्कर हमारे पेंटर्म पहुँच रही है गौर पूतन-हयनक 
किये पावम्र देंवालयाम जा रहो है!!! इतनेपर भी हम 
लोग हिन्दू तथा जनी कह्क्ानका दम भरते हैं, हमको 
कुछ भी त्षज्ञा अथवा शम नहीं आती और न इम इसका 
कोई सक्रिय प्रतीकार हों करते हैं !! जान पढ़ता है हमने 
कभी इस बात पर गउभीरताक साथ विचार ही नहीं किया 
कि पहले इतना सस्ता श्रीर अ्रच्छा घी-दृध क्‍यों मिन्नता 
था ? यदि हम विचार करते तो हमें यह मालूम हुए बिना 
न रहता कि पहले प्रायः सभी गुदस्थी ज्षोग दो दो चार 
चार गौएँ रखते थे, बह प्रेमके खाथ उनका पःल्नन करते 


बच 
>च्किदू 
"रू 


अनेफान्त 
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भें, गौ-माताग्रों टी अपना हीजनाथार समझते थे भीर दूध 
न देने» रोगी होताने आदि किपस्ती काणापर उनहो 
कभ अ्रपनेस अल्नग नहीं करते थे, श्रीर यदि श्रक्षगा करने 
की जरूत ही आ पढ़ती थी तो किनी ऐसे भद्दर मनुष्पको 
सम्पंण करते थे जो अपनेप स॑ अधिक प्रेमक साथ उनको 
रखने और उनकी प्रतिपालन! करने वाला हो ' परिणाम 
हसका यह होता था कि सौएं कपाइयोंके हाथमें नहीं 
जाती थीं घर घरमें घी-दूध्ी नदियां बहती थीं श्रोर सब 
क्नाग ग्रानन्दक साथ श्रपना जीवन ब्यतीत करते थे। तथा 
ह्ट-पुष्ट बने गहते थे | परत श्राजकक्न हम ल्ञोग ऐसे प्रमादी 
ब्रथवा जैन्‍्टनमेन हो गये हैं &# हमने गोओँका पालन 
करना बिल्कुल छोड़ दिया दमें प्रा्णोक्र ग्राघा भूत गोओं 
का रखना ही भार मालूम होता है शरीर हम यह कहकर 
षी ग्रयना जी ठणड़ा करलेते हें कि “गाय न बच्छी नींद 
आवे अच्छी !' उसीका यह फल है कि प्रतिदिन हजारों 
गौझआोके गलेपर छुरी फिरती है, घी दूध हृदसे ज्यादह महंगा 
हो गया श्रीर ह थ लोग शरीरसे कमजोर, कमहिम्मत तथा 
झनऊ प्रकार गोले शिकार बने रहते हैं !! ऐ दी श्रवस्थामें 
हमल्ोग कैस अपनी उन्नति या अ्पने समाज झोर देशका 
खुचार कर सफते हैं ? कदापि नहीं । 

अ्रत: हम भारतवासियोंकी छहुत शांध्र हस भोर 
ध्यान देकर ऐसा प्रथन्ध करना चहिये कि जिससे बहुल्ता 
के साथ उत्तम घी-दूधकी प्राति होती रहे. शरीर उसके किये 
सबप भ्रच्छा उपाय यही है कि सब जोग पट्चलेकों तरह 
खपने घरोपर दो दो चार चार गाएँ तथा भेंसें रक्स्पा करें 
अर कद।पि उनको किसी एसे अनिश्वसनीय मनुष्यके 
हाथ न बेचे जिससे उनके आर जानेका संभावना होवे। 
साथ ही. उनके किये भ्रस्छी चरागाहं हू प्रबन्ध करें ओर 
गोवः-भूमि छोड़न। हर एक अपना कतंव्य समझे, जिससे 
चरे-धासका कोई कष्ट न रहे और वे प्रायः झंगलपे ही 
अपना पेंट भर कर घर भआराया +रें । इसके श्रत्ञावा स्थान 
स्थानपर एगे सुच्य्वस्थत और चिश्वम्त डायरी फार्मोका 
भी प्रबन्ध होना चाहिये, जिससे प्राचन-विद्वीनों शो समय 
पर उचित दार्मोम यथश्रूपसे शुद्ध घी दूष मिक्ष जाया करे। 
यदि हमने शीघ्र ही इस अर ध्यान न देकर कुछ भी 


प्रबन्ध न किया श्रीर कुछ दिनों और यह्टी दाज्मत चलती 
रही को याद रहे दो एक वषमें हां वह समय भी निकट 
आत्ायगा जब दवाहेके लिये भी खाक्रिस (शुद्ध) घी दूध 
का मिक्ञना दुलंभ हो जायगा और हम ज्ोगोंकी और भी 
बह दुर्दशा होगी कि जिमसे हमारी त फ कोई भझांख उठा 
कर देखना भी पसन्द नहीं करेगा और हम सब प्रकारसे 
हीन तथा न*ण्य समझे जावेंगे । यदि हम भारतवासी 
सचमुच ही इन : उपयुक्त) समस्त दुःखों ओर दुर्देशाझोसे 
छुटकारा चाहते हैं और दममें श्रपने हित अ्रह्िितका कुछ भी 
विचार श्रवशेष है तो हमें उक्त चारों प्रकारकी निबल्ञताकों 
दूर करनेका शीपघ्रसे शीघ्र प्यत्न करना चाहिये। ज्यों ही 
हम इ6 निबंक्ताको दूर करनेमें सफछ्त होंगे स्यों ही हमें 
फिरसे इस भारतवर्ष भीम, भ्रजुंन॑ महावीर. बुछ, राम- 
रावणादि जैसे वीर पुरुषोंके दशन होने ज्ञगंगे और हम सब 
प्रकारसे अ्रपने मनोग्थोंक्ों सिद्धू करनेमें समर्थ हो सकगे# । 


# यह लेख आजसे काई ३६ बप पहले लिग्ा गया था 
और देववन्द जि० महारनपुरसे प्रकट द्वोने वाले 'काम- 
घेनु नामक साप्ताहक पत्रके ३० सितम्बर सन्‌ १६१० 
के अंकर्म प्रकाशित हुआ था। उस समय घोका भाव 
रुपयेका १० छुटाँक और दूधका तीन आने सेरका था । 
आाजकी स्थिति उससे भी अधिक खराब एवं भयंकर है, 
ग्रौर इसलिये ऐसे लेखोंके सत्र प्रचारकी बड़ी क्षरूरत 
हे। यही सब सोच कर आज इसे कुल आ्रावश्यक परि- 
बतनों तथा परिवर्धनोंके साथ श्रनेकान्त-पाठकोंके सामने 
रक्‍्खा गया है। उस समय घी-दूधका ही सेना था, श्राज 
तो देशमें अ्रन्न तथा दूसरे खाद्य पदार्थोक्रा भी संकट 
उपस्थित है ! पिछले साल मनुस्यकृत श्रकालके काग्ण 
खाद्य सामग्रीके न मिलनेसे बंगालके करोब ३५ लास्व 
मनुष्य कालके गालमं॑ चले गये !! और श्राज सार 
भारतपर उसा प्रकारक अ्रकालके कात्ते बादल मेंडरा रह 
हैं!!! ऐसी स्थितिम हमें बहुत ही सतक तथा सावधान 
होना चाहिये और स्वावलम्बनकों अपनाकर सामूहिक 
प्रयत्नद्वारा उस दोषपूण परिस्थितिकों ही बदल देना 
चाहिये जिनने हमारी यह सब दृदशा कर रकक्‍्खीं है और 
करनेको तत्यर है | -+सम्पाद क 


कोनसा कुणडलगिरि सिदत्तेत्र हे ! 


आए न ब व 
-7(स्वक--न्या० पं० दरबारीक्ाल जन कोठिया)--- 


अकरनतााकक, ब्टाआयन्दरी 7५ जे प>परेककक अष्कजा ०० ५० 


न लोयपणग्॒ी में आचाय श्रीयतवृपमने 'कुरइल- 
वर से श्री अ्न्तिमकेवली श्र॑ंधरका सिद्ध ( सक्त ) दाना 
धतलाया है | जेसा कि उसके निम्” बाक्यसे पकट है--- 

कुृगद ते गिरिम्स चरिसों केवलगाणीस सिर्धिर सिद्ध | 

“+तिलोयप० अ्ध्या० ४, गाथा १४७६ ! 

इसफ्से कुछ लगोंका विचार है के यहां उसी 

प्कुशठलगिरि का उल्लेग्घ किया गया है जो मध्यपान्तते 

दमोह शदरके वास कुशइलगिरी- यू एद् लपुर है. और जिस 

आजकल श्रतिशयत्षेत्र कदा जा । है । अतएव उपयुक्त 

प्रमाणल्लेखके ओआधारपरसे अब उसे सिद्धक्षेत्र मानना और 
पो.पत कर देना चाहिए | 

गत बंप जब विद्वत्यस्षिदूका केटनोर्म अधिवेशन हुआ 
था, तब इसके निरमयक्े लिये तोन विद्वालाकी एक समिति 
बनाई गई थी। उसमें एक नाम मेरा भी रखा गया था | 
ग्रतएव यह 'बह्रावश्यक था कि इसका अनुसन्धान किया 
जाय कि तिलोयपरगन्तोके उपयुक्त उल्लेखम कौनसे 
कुणडलगिर्से अन्तिम केवली श्री श्रीधर्का निवाण दुश्रा 


है ? गौर उमका सिद्धक्षेत्र बतलाया गया है ? श्रतः आज 
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हम अपने अनुमन्धानविचार और उसके निष्कपको! 
विद्भरानोंके सामने प्रस्तुत करते ई | 
प्राम जेनसादित्यमं 'कुश्डलशरि के नामसे उसके 
सिफ दो उल्लेख मिलत हैं। एक ता पूृ्वक्त तिलोयण्णनी 
गत हू हैं श्रीर दूसरा पूज्यपादका 'नर्वाणिमाक्रा के अ्रन्त- 
गंत है जो इस प्रकार हे-- 
द्रोणीमति प्रवसकुएडल-मढ़के च, 
वंभारपवततल वरमिद्धकूटे | 
फ्रष्याद्रिक च विपुलाद्रि-चलाहक च, 
बविन्‍्ध्ये च पोदनपुरे वृषदीपके च | 
--दशमकक्‍त्या० पृ८« २३३ | 


२ 
इन दो उल्लेगखोके अतिरिक्त हम श्री तक श्रौर कोई 


ता कुशइलशिरिका सबसे प्राना 
घमनाना चादिए । 


रे न्‍ 
५ 
+/ 


उल्लेख नहीं मिला | याद पृड्यपाद यलिवषगके पृववर्तों है 
नामाल्‍लेख. उन्हींका 

अ्ब्र देखना यह है कि जिस क्रुशदलसिरिका नामोल्लेस् 
पुज्यगद स्थार्सी कर रहे हैं बढ कौनसा है और कहा है * 
क्या उसके दूसर भी नाम हैं ? तिल्ायणणात्तिम उन पंच 


पदा|डियाके नाम शोर ग्रवस्थान दिये राये है लिन्‍्हें पंच 


शंल' कहा जाता है और जो सजगिरि (ग जयूह) के पास 
४। वे इस प्रकार हैं--- 
चरग्म्सो पुठतआाए रिसिसला दाहिणाएं वेभारों। 
गाइगिदिदिसाए बिजत्तों दोण्गि तिकोगाट्रिदायारा || 
चावभारिचछी छिण्णो बरुणाणिल सोमदिसबिभागेस 
इसागाए पंडू बण्ण्या सब्वे कुसग्गपरियरशणा [| 
१-६६, ६७ ! 
दृर्विशपुराणम निःनप्रकास्स उन चका उल्लेस्व है- 
ऋषिपूर्वा गिरिस्तन्न चतुरख्रः सनिझेरः | 
दिग्गजेन्द्र इबेन्द्रम्य ककु्भ भृूषयत्यत्तम || 
बंभारों दक्षिगामाशां त्रिकोगाफ़ु तिराश्रित: | 
दुत्षिगापर दिवमध्य बिपुलश् नदाक़ति: | 
सजचापाकृतिग्तिसों दिशा व्याप्य बल्ताहकः | 
शाभते पाण्ड्को वृत्तः पृब्रत्तिगदिगन्तरे | 
३-४३ से ३-५४ तक | 
बीरसेन स्वामीने भवला श्रौर जयधवलामं उन्हें निम्न 


प्रक(र से उल्लेखित किया है--- 

ऋषिगिरिरैन्द्राशायां चतुरखों याम्यदिशि च वे भार: | 
विपुलगिरग्निऋत्यामुभी त्रिकोणी स्थितो तत्र (| 
घनुराकार रिछ न्नो बारुग-बायव्य-सो मदि श्ष ततः | 
वृत्ताऊतिरी शान पाग्डस्सत्र कुशाग्रबूता: । 


“ाधवला (मु०्) ए० ६२, जयघवला (मु०) 7० ७३। 
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इन तीनॉ-चारों स्थानोंमें ऋषिगिरि ( ऋष्यद्रक ), 
बेभार, विपुलगिरि, बलाइक ( छिल्न ) और पराण्डुगरि 
(वागडुकगिरि) इन पांच पवतोंका समुह्लेख किया या है 
श्रौर उनकी स्थिति (अवस्थान) बतलाया गया है । यह 
यह ध्यान देने योग्य है कि बलाहककों छितन्न भी कहा 
जाता है | अत: एक फ्व॑तके ये दी नाम हैं और उल्लेस्स 
प्रन्धकारोने छिन्न श्रथवा बलाइक दोनों नामोसे किया है | 
जिन्हाने बलाइक' नाम दिया है उन्होंने छिन्न' नाम नहीं 
दिया और जिन्टनि 'लिन्नां नाम दिया है उन्होंने 'बलाइक' 
माम नहीं दिया और अवस्थान सभीने एकसा बतलाया 
तथा पंच पहादकि साथ उसकी गिनतीन्‍की है । अतः 
बल्तादक और लिल्न ये दोनो पर्यायवाची नाम हैं | इसी तरह 
क्रष्यद्रिक और ऋषिगिरि ये भी पर्याव नाम हैं । 


अब इधर ध्यान दें कि जन वीरसन ओर जिनसेन 
धवामीने पाणडुकर्गिरिका नामोल्लेस किया है उन्दान फिर 
कुणडलगिरिंका उल्लेगब नहीं किया | इसी प्रकार पृज्पपादने 
जहा सभी निबणिक्षेत्रोकों गिनाते हुए कुणदल/गारका नाम 
दिया दे फिर उन्हनि पाएडुकांगरिका उल्लेख नहीं किया | 
हा, यतिव्रपमने अवश्य पाणडुगर और कुंडलगिरि देनी नामे! 
का उल्लेग्व किया है | लेकन दो विभिन्न स्थानोमें किया है | 
पाणडुगिरिका तो प्चि पदाड़ाके साथ प्रथम अधिकार में और 
कुणडलगिरिका चौथे अ्धिकारम किया है । अ्रतए। उन्हें 
पाणडुगिरिस भिन्न कुण्डलगिरि शअ्रभीष्ठ हो, एसा नहीं का 
जा सकता है | किन्तु ऐसा जान पढ़ता है कि यतिवृषभने 
पृज्यपादकी निर्बाण भक्ति देखी होगी और उसमे पृज्यवाद 
के द्वारा पाण्डुगिरिके लिये नामान्तर रूपस प्रयुक्त कुणडल- 
गिरिको पाकर इन्दनि कुरडलगिरिका भी नामोल्लेख किया 
है | प्रतीत होता है कि प्रण्यवादके समयम शाशदुगिग्कों 





अ्रनकानत 
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कुण्डलनिरि भी कहां जाता था। श्रतएब उन्होंने पाणड- 
गिरिके स्थानम कुशडलगिरि नाम दिया है ! 

काई आश्चर्य भी नहीं और न असम्मव है कि वाण्ड 
गिरि ही कुण्डलांगरि कहां जाता हो; क्योंकि कुणग्डलक! 
आकार गाल दह्ोता है और 4 एडगिरिको गोलाकार (वृन्ता- 
कृति) सभी आचायौने बतलाया है । जेसाकि ऊपरके 
उद्धग्गोस प्रकट है | दूसर, पुरातनाचाय पूज्यवादने पांच 
पहाड़ेकि अन्तगत पराएड्गर्का उल्लेसख नहीं किया-- 
(जिमका कि उल्लस्व करना लाजिमी था क्योंकि वह पाक 
सिद्धक्षेत्र शेलमिं परिगणगित है । ) किन्त कुणडलमिरिका 
उल्लेख किया है | तीसरे, एक प्बतके एकसे ग्आधक भी 
नाम देखे जात हैं | जंसे बलाहक और छिन्न, ऋषि गर 
ओर ऋष्यद्रिक | गब्रत: इस संत्षित अनुसंधानपर्से यही 
निष्कप निकलता है कि साहित्यमें पाणडुगि २ और कुणदल 
गिरि एक है--प्ृथक्‌ प्रथक्‌ नहीं--एक ही परदतके दो नाम 
हैं | ऐसी वस्तुस्थितिम यह! कहना युक्त प्रतीत होता है कि 
यतिवृषभने पाण्ट्गिरिकों है! वुशडलगिरि सिद्धक्षेत्र बतलाया 
एवं उल्लस्वित किया दहै। और वह राजगद्दके पास पंच 
पहाड़कि अन्तगत है | इसलिये मध्यप्रान्तके दमोह शहरते 
पासका कुंडलगिरि या कुण्डपुर सिद्धक्षेत्र नहीं है और न 
उसका शास्त्रॉम सिद्ध द्वंत्र कहा है जिसे कहा गया है वह 
गजगूहीके थासका पाएडुगिरि-कुस्ठलगिरि है । 

श्रतः मेरे बिचार और खाजस दमोहका कुणइलगिरि 
सिद्धक्षेत्र घापित करने या बनानेकी चेश्ाा की जायग॑। ता एक 
अनिवाय श्रान्त परम्पस उसी प्रकारकी चल उठेगी, जेसी 
कि बतगान केरसिदी गिर और सोनागि-की चल रहें है | 
में इन दोनोंकी भी वतमान [सद्धक्षेत्र माननेको तेयार नहीं। हूँ ! 


गनगिर, ते ० ३--४-१६ ४६ 


#€ सूचना ४ 


अनेकान्त जेनसमाजका कितना महत्वपृण एवं आवश्यकपत्र है यह उसके पाठकों से छिपा हुआ 
नेहीं है--उसका प्रत्येक अंक संप्रहकी वस्तु हे. उसमें खोजपुण ऐतिहासिक सामग्रीका अच्छा संकलन रहता 
है । सर यदुनाथ सरकार आदिके महत्वपूणा पत्रॉसि पाठक उसकी महत्ताका अन्दाज लगा सकते हैं| ऐस 
पत्र की ब्ष /-५-६-७ की कुछ पुरादो फाइले अविश्ष्ट है जिन्हें मंगाना होवे श घता करें अन्यथा फिर 


उनका सिलना कठिन हो ज्ञायगा | 


मैनेजर-- अनेकान्त 


भगवान महावीर 


(ले०--श्री पं* परमानन्द जेन शास्त्र ) 





हेसाकी दे वीं शताब्दी पूव 
वेशालीकी स्थिति 


विद्दार प्रान्तके सुज़फ्फुर जिलेझो गण्डिका नदीके 
समीपस्थित वसाढ ही प्राचीन वैशाली है। यह राजा विशाज 
की रानघानी थी, हसीसे इसका नाम वैशाली हुआ जान 
पढ़ता है | यह नगरी कोलज्ञाग आदि समीपस्थ प्रान्तों 
ओर वसुकुण्ड तथा वायियग्राम आदि उपशाखा नगरोंसे 
विभूषित थी ! प्राचीन वैशाल्नीका वेभव श्रपूर्व था, वह्द 
वद्द घनवान्यादिसे समृद्ध श्रोर उत्तड़् महत्वों एवं सका- 
नातसि अभअलंकृत थी। इंसाको छठवीं शवाब्दीस पू् 
वेशाज्नी तीन भागोेंमिं विभक्त थी और जिन्हें वश्सा७ 
(वैशाज्ञी) कुण्डप्राम और ठणियाग्राम कहते थे। इर्नमें 
उस प्रमय बाह्यण ज़न्नी श्रोर वेश्य जातिके लोग ही 
अ्रथ्रिकांशत: निवाप्त करते थे।| यह वजीगण तन्त्रकी 
राजधानी थी, ओर वज्जीदेश» की शासक जातिका नाम 
क्च्छवि था | यद्यपि ब्िच्छवि चेंशके उदय श्रभ्युदयका 
कोई प्रामाणिक इतिवृत्त उपल्नब्ध नहीं है, फिर मी बह 


# चेशालीक नामके वारम॑ पालीग्रन्थोम लिखा है कि _ ह 
? मुनि कल्याणविजयजीने श्रमण भगवान मदावोरके प्र० ५ 


दोवारंका तीन वार हटाकर उन्हें विशाल करना पड़ा 
था, इसीलिये इसका नाम वेशाली पड़ा । 

“पुरातत्व नित्रंधावली प्ृ० १४ 
देखो, मुजप्फरपुर जिलेका गजटियर सन्‌ १६०७ और 
सन्‌ १६०२ का रायलएशियारिक सांसाइटीका जनरल । 
बजविदे (वज्जामिदे) देशे विशाली नगरी न-: । 

-“इर्पिण कथाकोष ४५, १६५ प्र० ८६ 


बज्नीदेशमें आजकत्नके चम्पारन और मुजप्फरपुरके 


जिले, दरभंगाका अधिकांश भाग, तथा छुपरा जिलेके 
मिर्जापुर, परसा, सोनपुरके थाने एवं कुछ श्रौर भाग 
सम्मिलित थे । 

--देखो, रा० कृत पुरातत्व नि० पएृ० १२ का फुटनोट 


ल्शिछ-- 


लिच्छवि टच्चवंशीय ज़त्री थे। यह घंश उस समय 
अत्यन्त प्रतिष्ठित समझा जाता था। यह जाति अपनी 
वीरता श्रोर पराक्रमके लिये प्रसिद्ध थी इनका संगठन, 
रीति-रिवाज, धर्म और शासन प्रणाज्नी सभी श्त्तम थे 
इनका शरीर अध्यन्त क्मनीय, मनोहर और ओरोत्न एवं 
तेजस सरपसत्त था । यह विभिन्न रंगेंके वर्खोका उपयोग 
करते थे । 

वज्तीगणुतंग्रमें उप समय अनेक जञातियां सम्मिलित 
थी और जिनकी संख्या संभवत: झाठ या नी थी । इनमे 
परस्पर बढ़ा ही सीहाद आर वात्सल्य था यह पक 
दुसरेके सुख्य दुखमें बराबर काम श्राते थे । वेशालीके 
शासक राजा चेटकके राज्यकालमें वेशाज्नी अपनी प्रतिष्ठा 
एवं वेभवकी पराकाष्टाको पहुंच चुकी थी । काशी कोशक्न 
ओर विदेह (वेशाज्ली) श्रादि श्रनेक देशोंकी राज्य व्यवस्था 
उस समय गयतन्त्र (प्रजातन्मत्र) के श्राधीन थी। इस 
व्यवस्थास वहांकी प्रज्ञा श्रत्यन्त सुखी श्रीर समृद्ध थी । 
जनतार्म आदर ससकार भ्रम कम शोर श्राचार- विचार 
ग्रादिकी सभी प््वूतियां समादरणीय थी। राज। चेटक" 
की पत्नीका नाम सुभद्रा था, इश्चकी सात पुन्रिर्या थीं 


में चेटककी हेहयवंश' का गजा लिखा है । किन्तु 
दिगम्बरीय इस्विशपराणके अनुसार विदेहदेशक द्वतियोक! 
इच्चाकुवंशी' सूचित किया है । जिससे राजा चेटक भा 
इच्चाकवं शी मालूम होते हैं। देखा इरि० २, ४ प्र> २२ 
भद्रभावा सुभद्राउस्थ बभूव बनितोत्तमा । 
अ्स्या दृद्धितरा सप्त ब॒भृूबू रूपराजिता: | 
तन्मध्ये प्रथमा प्रोक्ता परमा प्रियकारिणी | 
द्वितीया सुप्रभा जेया तृतीया चर प्रभावती | 
प्रियावती चतुर्थी स्यात्‌ सुज्येश मं चमी परा | 
पर्ठी चेलना दिव्या सप्तमी चन्दना मता ॥ 

+दरिपिण कथा-कोप, ४५४, १६७ से १६६ 


शश्८ 


जो रूप, गुण; कन्ना श्रीर विद्या तथा यौवन और गृद्स्थो- 
लित सभी आवश्यक उत्तम गुणोपे विभूषित थीं। डनमेंसे 
प्रथम पुत्री (ियकारिया विदेह (वैशाक्षी या वसाढ़) 
देशमें अवस्थित कुंडपुर या क्षत्रिय कुण्डपुरके राजा 
सिद्धार्थ को विवादी गईं थी, जो उस समयमें येशालीके 
मांडज्िक राजाके रूपमें प्रसिद्ध थे | क्षत्रिय कुण्डपुरमें उस 
समय जञातबन्शी ज्श्रियोंके पांचसी घर थे इस कारणा 
उपे श्वेतामब रीय ग्रन्थोंमे 'खत्तिय कुडपुर' के नामसे 
जछ्लेम्धित किया गया है| यह नगर उस समय सूब 
सम हू था, मोग और हपभोगकी सभी चीज़ोंपे परिपूर्ण 
था। राजा सिद्धार्थ क्षत्री थे, इनका वंश नात णात या 
ज्ञात वंश कदृत्नाता था । 
भगवान बद्ध॑मानका जन्म श्रीर वाल्य जीवन-- 
भगवान महावीरका जीव भ्रच्युत स्वर्गके पुष्पोत्तर 
विमानसे चलकर अश्रापाद शुक्ज्ञा पष्ठीके दिन जबकि हस्त 
ओऔर ठत्तरानसत्रोंके मध्यमें चन्द्रमा श्रवस्थित था, रानी 
प्रिय कारिणीके सार्भ में श्राय। » नवसास आठ दिन अधिक 
ब्यतीत होनेपर चैत्र शुक्ला नत्रयोदशीकोी सौम्यग्रहों और 
शुभ लग्नमें जबकि चन्द्रमा उत्तराफाल्गुणी नक्तत्रपर 
स्थित था, भगवान महावीरका जन्म हुआ्आ। इन्द्रने श्री 
वृद्धिकें कारया भगवानका नाम वर्धमान रकक्‍्खा। 


परन्तु श्वेताम्बरीय ग्रंथो्में इनके नामोमें कुछ भेद-- 
प्राया जाता है और वहां निशला प्रियकारिणीकों राजा 
चेटकका बहन बतलाया जाता है । 
सिद्धार्थ नुषति तनयो भारतवरास्ये विदेइ कुंडपुरे । 
प्रयका स्एया हा लिन नितिन ननन+न | 
निर्वाण मक्ती पृज्यपाद: 


देब्या 


देखो भ्रमण भगवान महावीर पृ० ४ 

ग्रापाट सुमित पष्ठयां इस्तोत्तरमध्यमाशिते शशनि | 

आयात: स्वगंसुख रुक्ता पपोत्तराधीश: ॥ 
-“निर्वाणभक्तो पूज्यवाद: 


४ नवमासप्वतीतपु स जिनाउशदिनेषु च | 


उत्तरा फाल्गुनीष्विंदो बतमानेडजनि प्रभु:॥ 
-+ईरिवेशपुराण २, २५ 


अनेकान्त 
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भ० वर्धमानका जन्म जनताके लिये बढ़ा ही सुख्- 
प्रद हुआ | उनके जन्म समय संसारके सभी जीदोंको 
चणिक शान्तिका अ्रनुभव हुआ था | भनवान वर्द्धमानकी 
बाल्यकात्ञीन दो खास घटनाश्रोंके कारण वे बादको महावीर 
ओर सनन्‍्मतिनामसे ख्यापित हुए ।" भगवान वरद्ध॑मान 
बाल्यकाकरसे ही प्रतिभासभ्पन्न पराक्रमी, वीर, निर्भय, 
घोर ओर मति-श्रुत, अवधिरूप तीन ज्ञानरूपी नेन्नोसि 
संयुक्त थे। उनका शरीर अस्यन्त सुंदर और मनमोहक 
था, उनकी सोग्य आकृति देखते ही बनती थी और उनका 
मचुर संभाषण प्रकतित: भद्र और लोक हितकारी था। 
उनके तेत्र पुंजसे वेशाली श्रीर कुण्डएरकी शोभा दुगगुणित 
होगईं थी शरीर वहद्द हन्द्रपुरींस किसी बातमें कम नहीं थी । 


भगवान महावीरका वेराग्य 


भगवान महद्दावीरका बाल्यजीवन उत्तरोत्तर युवावस्थामें 
परिणत होगया राजा सिद्धा्थ और रानी प्रियकारिणीने 
मद्दावीरकों चेवाहिक सम्बन्ध करानेके क्षिये प्रेरित किया; 
क्यों।क_ राजा जितशत्र जिसके साथ कुमार वद्धंमानके 
पिता सिद्धाथंडी छोटी बहिन विदाही गईं थी। अपने! 
पुत्री यशोदाके साथ कुमार्वद्धूमानका विवाह-८म्बन्ध 
करना चाहता था । परन्तु कुमार वर््ध मानने विचाह-संबंध 

चेत्रसितपक्षफाल्गुनि शशांकयोंगे दिने त्रयोदश्यां । 
जज्ञे स्वोच्चस्थपु. ग्रहेषु सौम्येप शुभलग्ने ॥ ५ | 
--निर्वाणभक्तौ पूज्यपाद : 


यहां यह प्रकट करदेना भी अश्रनुचित न होगा कि 
श्वेताम्बरीय कल्पसूत्र और श्रावश्यक भाधष्यमें ८९ दिन 
बाद देवनन्दा ब्राह्मणीके गर्भका बालक त्रिशलाके गर्भमें 
और त्रिंशला प्रियकारिणी) के गर्भका बालक देवनन्दा 
ब्राह्णीके गभमें इन्द्रकी आज्ञासे देवों द्वारा परवर्नित 
कराये जानेका क्‍या कारण है ? नियु क्तिकार भद्गबबाहुने 
इस कल्यनाका आवश्यक नियु क्िमें कोई उल्लेख नहीं 
किया । श्रत: बहुत संभव है कि उसके बाद ब्राह्म॒णोंका 
नीचा दिखानेके लिये इस कल्पनाका उद्गम हुआ हो | 


विरण ३ ] भगवत्रान्‌ महावीर श्र 





करानेके लिये सवंथा इंकार कर दिया," क्योंझि वद्धूमान 
अपना आत्मविक्रास करते हुए जगतका कल्याण करना 
चाहते थे । इसी कारण उन्हें सांपारिक भोग श्रीर उपभोग 
अरुचिकर प्रतीत होते थे | वे राज्य वेमवमें पत्ते और रह 
रहें थे; किन्तु बह जल्वमें कमत्नवत रहते हुए उसे ए्‌+ 
काराग्रह ही समझ रहे थे । उनका पअ्रन्तःकररण स्ांयारिक 
भोगाकांक्षाओंसे विरक्र और लोक कल्याणकी भसावनास 
औोत प्रोत था । अत: विवाह सम्बन्धकी चर्चा होनेपर उसे 
अस्वीकार करना समुचित ही था ; कुमार बद्धंमान स्वमावत: 
* शवेतान्बरोंमें भगवान महावारकर बियाह-सम्बन्धमें दो 
मान्यताएं हैं विवाहित और झ विवादित । कल्ययंत्र और 
आवश्यक भाष्यकी विवादित मान्यता है। और आवश्यक 
नियुक्तिकार भद्रवाहुकी अविवादित मान्यता है, देग्वो, 
श्वेताम्बरोंमं भी भगवान महावौरके अ्रविवाद्वित होनेकी 
मान्यता” शीषक मेरा लेग्यव अनेकान्त व५ ४ किरण 
११-१२- 9० ४७६ 
अ्रावश्यक नियुक्तिकों गामायारा बिसया जे भत्ता 
कुमाररहिएदि' वाक्यमें कुमार दी्थकरोंकों छोड़कर शेष 
तीथकरोंका भोग भोगना सूचित किया हे । श्रतः नियुक्ति- 
कारकी यह मान्यता दिगम्बर परम्यराक्रे समान दी है । 
परन्तु कल्पसूत्र गत समरबीर गराजाकी पृत्री यशोदासे 
विवाह-सम्बन्ध होने और उससे प्रियद्शना नामकी लड़की 
के उत्यन्न होने और उसका विवाह जामानिके साथ करने 
की मान्यताके उद्गम्‌ का मूलाधार क्‍या है ? यह कुछ 
मालूम नहीं होता, और भगवान महावागस्के दंक्षित होनेसे 
पृ्र एवं पश्चात्‌ यशोदाके शेष जीवनका अथवा उसकी 
मृत्यु आदिके स्म्बन्धर्म कोई उल्लेग्न श्वे० सादित्यमे 
उपलब्ध नहीं द्वोता हे जिससे यह कल्पना भी निष्पाणा 
एघ निराधार जान पड़ती है. कि यशोदा अल्यजीबी थी 
आर बह भगवान मद्दावीरके दीक्षित होनेसे पृव दी 
दिवंगत दोचुकी थी। श्रत; उसकी सृत्युके बाद मगवान 
महावीरके ब्रह्मचारी रदनेसे वे ब्रद्मचारी रूयमे प्रसिद्ध हो 
गए थे; क्योंकि आवश्यक नियुक्तिकी २२२ की गाथामे)ं 
प्रयुक्त 'कुमारवातम्मि पव्यइया वाकवर्स सगवान महावीर 
के कुमार अवस्थामें दीक्षित हानेस इस प्रकारकी सन 
गड़न्त एवं श्रामक कल्पनाओंका काई मुल्य नहीं रहता । 





थी वैर.ग्यशीज्ञ थे , उनका भ्रन्तःकरणा प्रशान्त भोर 
दयासे भरपूर था, वे दीन दु ल्लियोंके दुःखोंका श्रन्त करना 
चाहते थे | श्रब उनकी अ्रवस्था भी तीस वर्षकी होगई थी 
ग्रत: आत्मोतक्धेकी भावना निरन्तर उदित होग्ही थी जो 
अ्रन्तिम ध्ययक्री साधक ही नहीं किन्तु उसके मृतरूप 
होनेका रूचा प्रतीक थो + अतः भगवान महावीरने द्वादश 
भावनाओ्रोंका चिन्तन करते हुए संसारकों अनिस्‍्य एचं 
श्रशरणादिरूप अनुभव किया श्रौर राज्य-विभूतिको छोड - 
कर जिन दीक्षा लेनेका दृढ़ संकल्र किया। उनरी जोकोप- 
पकारी हस भावनाका ज्नौकान्तिर देवोंने श्रभिनन्दन किय। 
ग्रीर भगवान मद्रादवीरने ज्ञासखण्ड' नामक वनमें संगशिर 
कृष्णा दशमीके दिन जिन दीक्षा ग्रहण की. बहुमूल्य 
वस्राभूषणोकी उतारकर फेक दिया झ्ीर पंच मुद्ियोस 
अ्रपने केशोंका भी क्ोचकर ढाका | इस तरह भगवान 
महावीरने सव ओरघे निर्ममस्व एवं निस्प् ह|कर दिगग्बर 
मुद्रा धारण को ।* 


तपश्चयो और केवलज्ञान 
भगवान मद्वावीरने अपने तपस्वी जीवनमें भ्रनशनादि 
द्वादश प्रकारके दुष्कर एवं दुघरतर्पोक्ता अ्रनुप्ठान किया। 
घोर एवं दिस ज-तुश्रोस्त भरी हुई अ्रट्वीम॑ किद्दार किया 
तथा डांस मच्छर, शीत 3उप्ण ओऔर वर्षादि जन्‍म घोर 
कष्टोंकी सहा | आम, खेट कर्वट शोर बन मटस्व दि श्रनेक 
स्थानोंपे मोनपुबक  उद्रोग्र तपश्नरणोका अनुष्ठान एवं 
९ शवेताम्बगीय ग्रन्धोंम दीक्षा लेनेके बाद इन्द्रक द्वाग 
दिये हुए 'देवदूष्या! वम्ब्रके १३ महीने तक बाये कन्बेयर 
पड़े रहने और उसमेंसे श्राधा फाडकर एक गरीब श्राह्मग 
को देनेका उल्लेख पाया जाता हैं । 


२ श्वेण्सम्प्रदायमें आमतौरपर तीथंकरका मानपृ८्क तपश्वरण 


का विधान नहीं है; किन्तु उनके यहाँ जहां तदा छुझस्थ 
ग्रवम्थाम॑ उपदेशादि देनेका उल्लेग् पाया जाता है। 
परनत आचारांग सूत्रके टीकाकार शौॉलाकने साथिक बारद 
वर्ष तक मद्दावीरके मौनपूर्वक तमश्र्णका विधान किया 
है ते वाक्य इस प्रकार हँ--नाना|मधामिग्रद्मापेत! 
परोरानपरीषपदीपसगौनाधि सहमानो महासत्वतया स्लेच्छान- 
प्युपश मं नयत्‌ द्वादशवर्षाणि साधिकानि क्षद्मस्थोी मौन- 
ब्रती तवश्चचार ।---आचारांगवृत्ति प्र८« २७३ | 


अ्रनेकान्त 


[ बर्ष ८ 





श्राचरणा करते हुए बारद्द वर्षष समय ब्यत्तीत होगया, 
और वे घोर तर्पोंके साथन द्वारा चित्त शुन्द करते हुए 
ज्स्मिका प्रामके समीप थश्राये और वहां ऋजुकूबा नदीके 
किनारे शाज्ष वृत्तके नीचे वैशाख शकक्‍ल्ा दशमीऊको तीसरे 
प्रहरके समय जब वे एक शिल्ापर पष्ठोपवाससे युक्त 
होकर चक्षपक श्रेणीपर श्ररूढ थे । उस समय चन्द्रमा 
हस्तोत्तर नक्षत्र॒कें मध्यमें स्थित था, भगवान महाबीरन 
ध्पानख्यी श्र द्वारा ज्ञानावणादि घाति कबमे मज्को 
दग्ध किया और स्वाभाविक भ्रास्मगुणोका पूर्ण विकास 
किया | ! कर्सकल्लंकके विनाशसे संसारके सभी पदार्थ ४नके 
ज्ञानमें प्रतिमा घत होने कगे | और भगवान महावीर 
वीतराग, सर्वज्ष और सर्वदर्शी होगणए | इस तरह 
भगवान महाबीर भ्रहिसाको पूर्या प्रतिष्ठाकोी प्राप्त हुए । 
उनके समचत जाति विरोधी जीव भी अ्रपना बेर छोड़ देते 
थे ।* उनकी शअ्रहिंसा विश्वशान्ति और स्वतंत्रताका प्रतीक 
है शरीर हसी लिये भराचाय समन्तभद्रने उसे परमत्रह्म कद्दा है * 


भगवान सहावीरका उपदेश और विहार 

केवल ज्ञान होनेके पश्चात्‌ डनकी दिव्यवाणीको मेल्नने 
या अवधारण करने योग्य कोई गणघर नहीं था इस 
कारण छयामठ दिन तक भगवान मौन पूबंक रहे, पश्चात्‌ 
राजगृदके विपुन्नतिरिपर श्रावण कृष्णा प्रतिपदाकोी अ्र्ि- 
जितनक्षत्रमें भगवान महद्दावीरके शासनतीथंकी धारा 
प्रवाहित हुईं । उनकी सभाका नाम प्तसमवसरण था ओर 
उपमें देव दानव, मनुष्य, पशु-पक्ती वगैरह सभोको 
पमुचित स्थान मित्ना, सभी मनुष्य निर्मंच बिना क्रिसी 
मेदभावके एक स्थानपर बेठकर घर्मोपदेश खुन रहे ये । 
मनुध्योंद्ी वो बात क्ष्या उस समय लिंह, दिरण, रूप, 
नकुत और चूदा विज्ञी श्रादि तिपर्चोर्में भी कोई वैर- 


विरोध दृष्टिगोचर न होता था वे सब बढ़ी ही शालन्तिके 


घवलामें भी भगवान भह्ंवीरके तपश्नरणका काल १२ 
वर्ष पांच मास १५४ दिन बतलाया है | 

१ देखो, निर्वाशभक्ति पूज्यपादकृत १० से १२ तक | 

२ पतंजलि योगसूत्र ३५ ३ दृहृत्खयंमू ० --११६ 

३ दरिबंश पुरागा २-६१ निलीय १७ १-६६, ७०, ध० 
प्रण्खण्ड,ञ्र ब्वप २ कि० ८ 


साथ दिव्य देशनाका पान कर रहे थे | इससे पाठक 
भगवान महावीरके शासनकी महत्ताका अनुसान कर 
सकते हैं . भगवान मद्दावीरने ३० वर्ष तक काशी कोशरू 
पांचाज्न, मर, बिहार और मधुरा झादि विविध देशंरमें 
विहारकर जीजको कल्याणकारी उपदेश किया। उनको 
अन्ध- प्रद्धाओ हटाकर उसे समीक्षीन किया। श्रोर दया 
दम, त्याग तथा समाध्रिका स्वरूप बन्ल्लाते हुए यज्ञाद 
काणढें में होने वाल) भारी दिस्लाकरो विनष्ट किया ओर हसस 
तरह बिल्नवित्ञाट करते हुए पशुकुज्की अ्भयदान मित्ता । 
जनसमूदको श्रपनी भूल मालूम हुईं भोर वे सत्पथके 
अनुगामी हुए । शूद्रों श्रीर ख्ियोंको श्रपनी योग्यतानुणार 
आरमपाधनका अधिकार सित्ता । और इस तरह भगवान 
महावीरन अपने विहार एवं उपदेश द्वारा ज्गतका कल्याण 
करते हुए कारतिक कृष्या चतुदंशीकी राज़िके अ्रन्तम 
प्रहरमें पावासे निर्वाण प्राप्त किया ; हे 
थीरशासन और हमारा कतंव्य 
भगवान महद्दावीरके शासन पिद्धान्त बढे हैं। गम्भार 
और समुदार हैं वे मैत्री, प्रमोद, कारुएय तथा माध्यस्थ 
वृत्तिकी उच्चभावनाओ्ोसि श्रोत-प्रोत हे; क्योंकि उनका 
सूलरूप श्रहिसा है | वीरशासनमें श्रह्धि पाकी बढ़ी सुन्दर 
परिभाषाएं बनाईं गई हैं जो श्रन्यत्र नहीं मिलती । उनमें 
दर्ज व दर्जे अद्विसाके भमिक विकासका मोत्निक रूप 
विद्यमान हैं जिनमें अडिसादो जीवनमें उत्तारनेका बढ़ा हा 
सरल तरीका बतलाया गया है | साथ ही उसकी महत्ता 
पव॑ उसके व्यवह्ायंख्पकः मनोर॒म कयन विदित है. जिस 
पर चलनेसे जीवात्मा परस्माप्मा बन सकता है अद्िसासे 
आरमबल्षकी वृद्धि होती है क्र्रता भोर कायरताका यिनाश 
होता है। मानवताके साथ साथ नेतिकचरित्रमें प्रतिष्ठा 
और बल्का संचार हाता है श्री' मानब सत्यताको आर 
अ्ग्रधर होने क्वगता है, स्वाथंवासना भर विषयज्ञोल्लुपता 
जैसी घणित भावनाएं फिर उसके मागमें बाधक नहीं हो 
पाती । विश्वधिभूलि महास्सा गांधी महावीरकों श्रहिंखा 
अहिंसा श्रीर सत्यऊं श्राशिक पाक्कर्मे श्राज विद्यमान हैं । 
अत्य और अदिसा ) एक देश निष्ठासे ही वे विश्वके 
महार्मा बन सके है और इस समय समूचे मारतका 
(शेष पृष्ठ ४३ पर) 


आधुनिक जेनसाहित्यमें प्रगति क्योंकर हो ! 


( ल्लग्बक-मुनि कान्तिसागर, साहित्यालझ्लार ) 


>+ब्ान्‍्क-बी-> >> 00 ०. ककक-- 


प्राचीन जैन साहित्यपर भारतीयोंको, खासकर जेंनोंको 
घटा ही गौरव है | तचमुचर्भ होना हो चा हये, पर प्राचीन 
साहित्यपर इम तो गौरब मनाते ही हैं, लेकिन श्रागामी 
सन्‍्तान किसपर गौरव करेगी, जबकि उनके लिये वतमान 
साहित्य न होगा | अत: आधुनिक प्रगतिशील युगमें नूतन 
लेन साहित्य निर्माण करनेकी बड़ी भारी आ्रावश्यकता है, 
जिसको पूत्ति होना अत्यन्त आवश्यक दी नहीं, प्रत्युत 
ग्रनियाय है | वर्तमानमे बाह्य साधनों तथा विचारोंकी 
कोई कमी नहीं और ने विद्धानोंकी कमी है फिर मीन 
मालूम इस ओर जेन दविद्वानोंका ध्यान आकृष्ट क्यों नहीं 
हाता | यद्यपि मेरा मन्तव्य नहीं है कि सभी सज्जन इस 
कायम व्यस्त रहें और प्रानीन साहित्योद्धार काय बन्द कर 
दिया जाय। मेरा रायमें तो दोनों काय-क्या प्रार्चीन, क्या 
अब नीन- तेजी के साथ होनेचाहए, श्रौर यह इतर समाज- 
बालाकों मालूम न द्वाने देना चाहिये कि मेन लोगोका एक 
मात्र प्राचीन है दा साइत्य--श्राघुनिक तो है ह। नहीं। श्रथांत्‌ 
दम समान प्रगति है| फिलहालमे हम बहुतमें ऐस 
विषय देखते हैं ज्ञा >घुनिक जेन सादित्यम नहीं पाये जाते। 
जमाक सम्पूर्ण जेनइनिद्ास, जेनमृगाल, जेनसाहित्य, सर्ब- 
देशाय एवं प्रान्तीय, जेन कला आदि | उपरक्त विषयोंके 
नतन साहित्यका दोना श्राधुनिक ज॑ंनसमाजके लिये श्रत्यन्त 
अधवश्यक है | या स्पष्ट शब्दामें यो कहना चाहिये कि उक्त 
साधन जैन धर्मन्नतिके महत् 'पूण्ण सोयान हैं-- जनतरोको 
जेनघर्मका परिचय करानेके लिये प्रकाशका काम दे 
सकते हैं | 

जनसाहित्यमें सबंविषयके साधन ढते हुए ऐसे विषयों 
में प्रगति न करना बड़ी भारी भूल है | दालाँकि आधुनिक 
जेन साहित्य ग्रल्यरूपमें उपलब्ध दोता है पर अपेक्षाकृत 
बह अययात है | देखिये, हिन्दी साहत्यकी ४४ व पूर्ण 
कितनी दयनीय हालत थी. श्रब आज उमर हिंदी वांड्रमय- 


संसारपर हृष्ठगत करनेसे स्पष्ट विदित होता है कि वतमान 
हिन्दी साहिलने श्रभूतपूर्व उन्नति कर भारतीय साहित्यमें 
उच्च स्थान प्राप्त किया है, जिसमे कई कई तो ऐसे विषय 
हैं जा प्राचीन साहित्यमे दृष्टिगोाचर तक नहीं द्वोते हैं फिर 
भी हिन्दाके सुयाग्य विद्वानोने अ्रपनी मातृमाषाका भंडार 
परिपूणए किया है और देशके योगस्य आत्मभौरवमे मदर पपूण 
वृद्धि को है | जैनविद्वानोकि लिये हल्दी साहित्यिकाके प्रति 
स्पा होनी चाहिये | 

यहाँयर एक प्रश्न यह उपस्थित हाँ सकता है कि 
दरएक देशमें इतनी* साहित्यिक बृद्धि क्‍यों दंत है? 
अर्थात्‌ साहित्य उत्तगत्तर बूद्धिकों क्‍यों प्राप्त होता है ? इस 
प्रश्नकों सोचनेके बाद मस्तिष्क यही उत्तर देता हे कि 
प्र्यक देशकी साहित्यिक उन्नति-अ्रवनति एकमातच्र 
उस देशके आल्लोचकोंपर अवलम्बित है। आप देग्य 
सकते हैं-- यारूवीय साद्त्य १०० बष पहले कितनी गिरी 
हुई हालतमे नकर शझ्राता था और श्रात्र पृर्णात्रितिके 
शिखरपर आरूद है। इसका प्रधान कारण क्‍या है ? यहा है 
कि वहाँ सच्चे अर्था्म आलोचकोकी बाहुल्यता है। 
जबकि भारतमं उन आलोाचकोंकी कमी हैं मा सादित्यके 
हरएक विपययर समान योग्यता रखते हो | इससे पाठक 
यह ने तमभे कि भारतमं ऐसे समीक्षककोा श्रभाव है. पर 
कमी तो अवश्य है। यहो दालत दमारें जेन साहित्यकी है । 
जब तक कि जेन समाजम गाश्नात्य प्रगालीके समीक्षक 
पेंदा न होंगे तब तक आधुनिक जैन सादित्यका विपुल 
निर्माण अथवा पृर्णात्थान कदायि संभव नहीं | वनमानमें 
आतलोचक इस प्रकारका आलोचना करनेमे बहुत ही 
कुशल हैं--जेमेकि लेग्यकककी तारीफ, प्रकाशककी प्रशंसा, 
सुन्दर छपाई, बढ़िया कागज, लेकिन उन्हें यद्ट मालूम 
दीना चाहिये कि यद आलोचनाका रूप नहीं है मात्र परिचय 
हैँ । श्रातोचना कया और कसी होनी चाहिये, इस सम्बन्ध 


शर्र 


अरनेकान्त 
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में 'आलोचकका कत्तठ्य' शीर्षक मेरा निबन्ध देखना 
चाहिये जिसमेंसे कुछ नियम यहाँ बतलाये देता हूँ-- 
ग्रातोचककों चाहिये कि निम्न विधयोपर जितना भी उनकी 
लेवनीम॑ बल हों, प्रयोग करें--ग्रन्थ विषय, लेखकको 
कहाँ तक सफलता मिली है, वह विषय कहाँ तक सुलक्रा 
सका है, भाषा सौन्दय केता है, आदि | गुण-दोषकी इन 
यातोंकोी बतलाने वाला द्वानोचक वस्तुत: श्रालाचना 
(आासमन्तात्‌ लोचना विचारणा आलोचना) के सच्च अ्र्थों 
में सर्व श्रेष्ठ स्थान प्राप्त कर सकता है । 

जैन समाजमें हमने ऐसे भी श्रालोचक देस्ट हैं जिनकी 
श्रात्तोचना मूलग्रन्थस कोई सम्बन्ध नहीं ग्खती । यह भी 
देग्वनेमं आता है कि समीक्षकने सिद्धान्तकों छोड़कर सीधा 
व्यक्तिपर श्राक्षेप किया है । जिसका परिणाम यह निकलता 
है कि परस्पर साहिलिक प्रेम तो दूर रहा, पर भयंकर 


मनोमालिन्यमं वृद्धि होती है और समाज सच्चे साहिस्‍यसे 
वंचित रह जाता है| 

मेरे ऊपरके शब्दोंसे यही निष्कष॑ निकलता है कि जब 
तक जेन समाज सच्चे अ्थो्म ग्रालोचक पंदा न दोगे 
तब तक हमारी सादित्यत्वाटिक के सुन्दर पुष्प कदापि पल्लेवित 
ने हो सकेंगे | अतः भर थम जेन दविद्वानोंका यह परम 
कतंव्य होना नाइये कि वे ऐसे श्राल्ाचक पंदा करें जो 
जेन-साहिताकों शाचनीय हालतक। दूर करते हुए गझीर उसकी 
अ्रभिवृद्धि करते हुएउसे पृर्णान्नतिके ।शखरपर पहुंचाये और 
इस तरह विश्वमं जैन साहित्यकी घवल पताका फहरायें । 

निःसन्देह बढ़ [दन जेनियोका स्वरणदिन होगा, जिस 
दिन दसपाच उपरोक्त गुण-सम्यन्न आलोचक हमारी नजरमें 
आयेंगे | उस दिन हमें पूरे विश्वास हवीगा कि श्रवब इम 
साहित्यके सुत्िस्त॒। केत्रम आशातीत वृद्धि कर सकेंगे । 


वीर-वाणीकी विशेषताएँ ओर संसारको उनकी अलोकिक देन 


( लेखक--श्री दशग्थलाल जेन 'कोशल' ५टना ) 


प्राय: देखा जाता है कि कृष्ण, राम, हेसा, महावीर, 
मुहम्मद बुद्ध आदि महात्मा पुरुषोंकी जयन्ती मनाई जाने 
का रिवाज चल पढ़ा है भर उसका कारण यह है कि 
उपरोक्त सभी महास्माञ्रने अपने जमानेके लोगोंकां मान- 
बताऊे द्ञुसि पदित समाजको उनकी जद्दालतको हटाकर 
मनुष्यताके समीप ज्ञानेका युगान्तरकारी काय किया था। 
लेकिन प्रश्न हो सकता है कि उसी तरह जब जन लोग 
महावीर जयन्ती मनाते हैँ तब उनके मुख रविन्दस प्रगट 
हुईं इस युगमे प्रथम घमंबाणीको महत्व दैनेकी निरात्ी 
प्रथाका श्रीगणेश करनेकी क्या आवश्यकता हुई ? इसका 
सीचा ओर सही उत्तर है | वह यह कि एक तो जउस्त तिथि 
ओर स्थानको ऐतिहासिक महत्व देना | भोर दूसरे, संसार 
भरस निर,ज्जी किन्तु विज्ञानसम्मत अ्रश्नतपूव आध्या- 
स्मिछझताकी ओर भुकाने वाल्ले बुद्धिगम्य तस्थोंकों संसारके 
तमाम धर्मारे मुकाबले जोरदार शब्दोर्मे पेश करना। 
तीसरे, उपयुक्त महापुरुषोंकी जयंतियोंमें व्यक्ति पूजाकी 


प्रधानता श्रीर गुगपूराकी गोगाता पाई जाती है. जब क 
वीर-वाणीको महत्व प्रदान करनेमें गुणपूजाको प्रधानता 
झोर व्यक्तिपू ताको गौणता प्राप्त होती है । श्रत: भगवानकी 
प्रथम धमदेशनाके उत्मवकोी महत्व प्रदान कर हम दुनिया 
के स्टन्डडसे उचा उठते हैं। दुनियाके ज्ञोगोंने जहां श्रपने 
अपने महापुरुषों शोर पे गरबरोंकी इसकिये पूजा की है. कि 
वे इंश्वर्के अवतार थे | इसछ्षिये उनके सभी काय हमारे 
लिये सराहनीय श्री/ सत्य हैं या खुदाशी खाध मेहरबानी 
हजरत ईसा वा हजरत मुहस्मद पाहबपर थी ओर इसलिये 
उनके सभी कार्य श्रीर घमके नामपर दिये गये 3पदेश ही 
सर्वोत्तम थे और उससे परे सत्य हो नहीं सकता, यहां 
जेनियोंका बढ़ा विच्िन्र और श्रजीवो ग़रीब रवैया रहा है । 
उनके यहां तत्वत: कोई इंश्वग्व्वकों प्राप्त हुई आस्माकों 
अ्रवतार लेकर प्रथ्वीपर उतरनेकोी आवश्यकता ही नहीं 
होती । अत: यहां श्रवतारी पुरुष माना दी नहीं गया | 
इसलिये जनेतर दश्टिस उनकी कभी यद्द धारणा ही नहीं 
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रही कि चूंकि महाव॒र अवबतारी पुरुष हैं, हृसल्तियें उनका 
उपदेश, चरित्र या कक्षाप हमारे दिये घम है, बहीं; बल्कि 
महावीर इसलिये पूज्य हुए कि उन्होंने उनके पूर्व मुक्ति 
प्राप्त तीथ रो ( विश्वहितैधी वल्याण-पथ०दर्शाकों ' द्वारा 
प्रणीत प्रस्येक जी रुहोँ ) पाक व पचित्र करनेवाले घमको 
पाक्रकर जिस तरह अप) आत्माको पहचाना, डसको 
अमलकर विकास करनेके तरीकेका जाना और चरिस्रके 
द्वारा अमल़्कर हूंश्वस्खवप्राप्तम कमाजल हासिल किया था 
इसलिये वे क्रामिल इन्सान होकर जीवन्सुक्त दोगये।| उस 
अ्रवस्थामें उन्होंने संसार भटकते ज-स मरणके चक्करमें 
पड़े जीयोंकओ जो अ्रनुभूर सच्चा घ पिदेश अश्रपनी वाणीप 
शिया वह हमारे 5 ल्‍लयायका कारण है | अनः उस वाणी 
का हम जितना मुख्य करें, थोड़ा है । भरावान महावारके 
पूर्च और भगवान पाश्वनाथक पश्चात्‌ ..ध्यका काल धर्म 
ओर चरित्रसे हीन होकर जैसा अंधकारमय होगया था उस 
घनघोर निशामें बीर भगवानकी मसचतोप्रथम श्रावण 
कृष्ण प्रतपदाको घर्मदेशना होना--हम।रे परम सौभाग्य 
का विषय है शरीर जिस जगह वह” हुईं बह है हमारे 
लिये पुण्यभू | श्रत: हमारे समीप भगवानकी बह्ट वाणी 
ज्यादा महत्वकी है. श्रोर तदुपरान्‍्त भगवान महावी८का 
ब्यक्कत्वि । 

अरब हम संक्षेपमें उन कुछ बातोंको कहनेका : यत्न 
करेंगे जो इस वाणीकी श्रकह्षौकिक श्रीर अ्रभूतपूव. विशेष- 
ताए कही जा सकती हैं । 

(१) सबसे पहले हम “वश्वास' की बानको लेते हैं । 
प्राय: हर घर्म कद्दता है कि हम पर विश्वास जाओ श्रोर 
तुम्हें विद्विश्त या निज्ञात हासित्व दोगी | जैसे ईसाई घम 
कट्ठता है कि तुम विश्वास करो कि इंसा खुदाका बेटा है 
और वह तुम्हारें गुनाहकों बस्शवानेके लिये सून्तीपर चढ़ा। 
जो उसपर यक्रीन लायगा उसे यकीनन सु क्त या नज्ञात 
हासिल होगी। दुनियामें इस धमरे माननेतरले सबसे 
ज्यादा है | दूसरे नम्बरपर है इस्लाम थम | उसका कहना 
है “ला इजाहा इल्लिलिज्ञाह मुहम्मद रसुल कि ल्लाइ -- कुरान 
शरीफ़ । श्रथात छुदा एक है श्र मुदृस्मर साहब उसके 
रसूल या पैगम्बर हैं | इसपर विश्वाध करो तुम्हें नज़ात 
दाप्चिल्न होगी । हिन्दु धमममें इंश्वर जगतकतो है, डउमकी 


अनकान्त 
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भक्ति किये जाओ या योगस्लाधन करो, हंश्वर प्रसन्न होगा 
अ्रीर उससे तुम्हें मुक्ति प्राप्त होगी । जबकि जोर भगवानने 
संखारके हतर घर्मासे पृथक यह फरमाया हि अपनी भ्रपनी 
झारमाकों पहिचानो और उधक्े भन्दर पाईं जामे वाली 
श्रचिन््य और श्रनन्त इंश्वरीय शक्तिपर विश्वास करो 
घि्या 0तरफ्तुगा १३५०, 8 8 दतारहापाए ता 800०९ बाते 
४फारलाओओपए ]95 त 2८5८0 प्रज्ञाए$5४ उा0ते [5 ॥९९८. 
गरज भ्राश्मा+) उत्तरोत्तर पविश्न करते रहनेस्त जीव अनन्त 
कमराशिकों नष्ट करसकता है, पतितसे पतित आत्मा मनुष्यके 
दर्जुको पाकर परमात्मा श्रथबा कृतकृत्य हो सकता है| 

(२) दुसरी जगह प्राय: स्वेत्र जहां ईं श्यरमें कत्‌ धस्व- 
पनेके कारणा मनुष्यकों सदेव उसका सेवक या गुक्लाम बना 
रहना श्रीर उसकी मर्जोपर अनन्त सुखका पाना बताया है 
वहां बीरने ईश्वरकी युत्रामी सदैव करते रहनेके खिल्काफ़ 
वगावत करने श्रीर श्राजाद होकर खुद इंश्वर बनजानेका 
न.ग्राध्ष नुसखा पेश कर दिया है , 


(३) दूसरी जगह जहां संसारके धर्मप्रवतक 
महष्ठपुषषोंने श्रद्ठिसा घमंके एक एक शभ्रद्धकका पालन व 
प्रचाश करनेमे. श्रपना नाम अ्रमर किया है 
वहां जनचमने यह बताया कि संसारमें जहां २ जीव- 
रत्तणका कार्य है वहां २र सब जगह अहिसा रुश्व कार्य 
करते हुए पाया जाता है| अ्रहिसा धरम सर्वव्यापी सिद्धांत 
है। हेसाहयोंका सेवाधमे, मुस्लिमका विरादराना सलूक 
(बराबरीका माई चारापन), बुद्धकों दया, हिन्दरओंछो भक्ति 
आर करतंव्य-परायणता, सब महावीरक्की “अहिसा' के 
अन्तभूत अंग है जाते हैं भ्रह्टिसाध्रमंकी भ्रनुपम सा्वे- 
भीमिकता एवं श्रश्न तपूथ बृहदू रूपका जसा खांगोपांग 
वर्यान महावीरने किया वैसा अन्यत्र पाना असंभव है। 


(४) घारे संधारने जहां हश्वरकों जगतका कर्सा-हर्ता 
माना और जीवके सुख-दुख्का उत्तरदायित्व जहां पर- 
मास्मापर क्ञादा गया हैं. यहां मद्दावोर-घर्मने इसे अपने 
शुभ भ्रशुभ कर्माका फल माना और परमास्माके दर्जेको 
शुद्ध, बेद, कुतक॒त्य, घतचित भग्रानंदमय  रागद्वेप परिणति 
से रहित श्रीर निर्विकार, यानी महावीरका घममं तुलसीद।श् 
के शब्दों में 'कमप्रधान विश्वकरि राखा। जो जप करई 
सो तल फल्न चारा ॥ का शतप्रतिशत हामी है। कर्माका 
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जैसा सेद-प्रसेद वर्णान यहां मिलेगा वह अ्रन्यत्र है ही 
नहीं । मनुष्योरे किन परिणामोपे कौनसे कम बंधते हैं, 
डनकी सत्ता, उदय, श्सदानक्रिया या फर्ञोका उदय 
झा।दका व्योरेवार वर्णन आपको यहां मिल्लेगा । 


(२) दुनियामें मूर्तिपूजा या बुतपरस्ती जहां कुकर या 
मिथ्यास्वका बढ़ाने वाज्ा और खुदाझी राहसे भटका देने 
वाक्षा माना गया वहां जैनघर्मने सिद्धासन ध्यानावम्थाकी 
मूतिको हस रंगविरंगे संसारकी चित्रशालामें हमें ध्यान 
क्षगाने श्रौर योगावस्थाकी श्रोर खींचनेके लिये गर्स्थोंको 
झत्यावश्यक और अ्रध्यास्म रसमें लीन साधुश्रोंके ब्विये 
अनावश्यक करार दिया । 

(६) इसी तरह दुनियामें देखनेमें श्राता है रू ईंसा- 
होम जब कोई मर जाता है तो मुर्देको भ्रच्छे वर्ता इज 
फुलेलसे सुसम्तित करते हैं श्रोर डसकी आश्माकों शांति 
मिक्के इस किये पादरी साह्दव वाहबिरछसे प्रार्थना पढ़ते हैं ' 
इसी तरह सुस्लिमर्मि मृतक शरीरकों क्षमा पढ़ कर साक् 
किया जाता है और उसके लिये दुआएँ पढ़ी जाती है। 
हिंदुश्रोमें मी मरने पर 'राम नाम सस्य है सत्य बोलो 
गति है' की रट क्षगाई जाती है। फैनथम इसे ऐसा 
मानता है जैसे कोई सर्प निकल जाने पर ज्कोर पीटता 
हो। जैनघर्म जीव निकल जाने पर उपयुक्त क्रियाएँ व्यर्थ 
मानता है हस किये वह कददता है कि जब मनुष्य मरणा- 
सस्त हो तो अपने चिससे क्रोध, मान, माया, लोभ और 
गदह कुटमग्बसे मोहका ध्याग करे अपने पापसे घृणा, प्राय- 
श्रित्त कर सबसे क्षमा याचना करें दान-पुण्य करे हस 
तरह समाघधिमरया पूर्वक स्वयंक्रे पविन्न परिणार्मोा्ति शारीर 
ध्याग करे तो उसे स्वयं सदूगति प्राप्त होगी । 


भ्रनेकान्त 
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(७) संमारमें जडां अपने अपने घर्म और धर्मप्रचास्क 
को ही सत्य और सच्चा धर्म माना और वूसरेको श्रथर्म 
समझा वहां उनपघम॑ने का “नहीं भी, वे भी एक टृष्टिप 
सच्चे हैं भौर धमके एक अ्रंशका ;्रतिपादन करते हैं उपे 
यह रष्ट टसके स्याद्वादनयकी नन्‍्याय्द्र एप प्राप्त हुई है-- 
इस तरह जैनघर्म सर्व-घर्म-समस्वयका पक मात्र स्थान है 
यह हर पदार्थों भिन्न र पहलूसे सममनेका माहाया 
योग्यता प्रदान करता है, इत्थादि । 

हस तरह दुनिया देखेगी कि इस यु" में डिस वीर 
वाणीके सर्व:थम प्रगट होनेकी जो इतना महत्व दिया जा 
रहा है उसका कारणा उनकी वाणी द्वारा प्रगट ऐसी अस्ण- 
घारण , अपूर्व, तक॑, विज्ञान और न्‍्यायकी कसौटी पर खबर! 
उतरने वाले बुद्धिगम्य अकराठ्य क्रांतिकारी रिद्धांत हैं जो 
सारे संसारको चेलैंज देनेके लिये अपनी शानके हकता कहे 
जा सकते हैं ये तो बहुत सी बातोंमेंसे कुछ नमूने है जो 
धीर-शासनके गौरवको प्रदर्शित करते हैं । 


क्या ही अ्रच्छा हो इन्हीं याओर कोई खास खास 
बिशेषताओोको ख़ुद ऋा कर वीर प्रभुके श्रपृत्न प्रथम धर्म 
देशनाके प्रमण स्वरूप एक ऐसा अ्राधुनिक विविश्र 
कल्ना पूर्ण हंगका विशाल्न ऊँचा स्माग्क स्तम्म राजगृदीक 
किसी मनोरम प्राकृतिक शाॉँदर्य युक्त भूमि पर निमाण 
किया जावे. » संसारकी और खास कर भारतवर्षको 
एक दर्शनीय चीज़ हो और देश विदेशके पर्यटकों और 
विद्वानोंसों बरबस अपनी ओर अ्राकर्षित करे और उन्हें 
क्रपने श्रजीब भसिद्धान्तोंके चेलेंजक) स्वीकृत करानेके जिये 
ऐया बाध्य करे कि थे श्रपनी झात्माकी बेचनीस एक बर 
अनचधमके शांत सवरमें डुबकी अवश्य ही क्षगाण ' 





र्नकरण्ड ओर आप्तमोमांसाका एक कठेत अभी तक सिद्ध नहीं 


(लखक--प्रो० हीरालाल जेन, एम० ए०) 


[गठ किरणसे श्रागे 


पाश्वेनाथच रितके रस्नकरणडक सम्बन्धो 
उल्लखकी ऊहापोह 

(एक) न्यायाचायजीका अात्मनिवेदन--- 

पाश्चन;थच रितके.. अ्रस्तरगंत देवागस और रानकरणडके 
उछ्क्षेखोकी व्याधख्यापर आ्राकर न्‍्यायाचार्यज्ी लिखते हैं 
कि -' मुख्तार सा० ने वादिराजसूरिके जिन दो शल्ोकोके 
अआाधारस अपना उक्त प्रतिपादन किया था वे दोनों श्कोक 
और उनका उक्त प्रतिपादन उस समय मेरे किये विशेष 
विचारणीय थे । एक तो वे दोनों छोकऊ <क्त ग्रन्थमें 
बइ्यवधान सद्दित हैं | दूसरे कुछ विद्वान उससे विरुद्ध भी 
कुछ विचार रखते हूँ | श्रतएव में उस समय कुछ गहरे 
विचारकी झ्रावश्यकता मदसूघ कर रहा था, भौर इसलिये 
न तो मुख्तार साहबके उक्त कथनसे सहमत हो होसभा 
झोर न ग्रसहमत तटस्थ रहा | 

पंड़ितजीके इसी भ्रास्मनिवेदनसे सिद्ध होजाता है. कि 
कि उन्दोंति अपने पूृष क्षेखम॑ जान बुझकर प्रकतोषयोगी 
पक महत्वपूर्ण बातरों छिपाया था कि बादिराजके दोनों 
उत्केख ब्यवधन सहित इहोनेके कारणया देवागस और 
गोर स्नकरयढकके एक कतंस्वकी पिद्िमें स्राधथक नई 
किन्तु बड़े बाधक हैं | वे श्रीर भी लिखते हैं. ७&ि-' बहां 
मुझे वादिराजके जितने अ्र॒लंदिग्ध उल्लेखस प्रयोजन था 
उतने ही को उपस्थित किया शेषको छोड़ दिया गया। 
इसके अतिरिक्त एक सच्चे विचारकका कोई अ्रच्छा। 
तरीहा नहीं है ।” किन्तु यदि न्‍्यायाचायंज्ञी विचारकर 
देखे तो उन्हें ज्ञात होगा कि यह तरा|का सच्चे विचारक 
का नहीं, किन्तु एक घोर पत्ततरातका है | कया कोई 
सच्या विचार 5 दतना बढ़ा उपयुक्त बाधक प्रमाग अपन! 
हृष्टपे रखता हुझ्ला भा अपने लेखसें उसपर जरा भी 


विचार नहीं करेगा, न अपने पाठकाशों उसका कुछ भी 
पता ज्षगने देगा श्रोर बार बार निश्शंक रूपस यह दावा 
करता चन्ना जायगा कि 'वे दोनो एक ही प्रन्थकारक। 
कृत हैं श्रीर थे है स्वामी समनन्‍्तभद्र” “अ्रत: यह स्पष्ट 
है कि रनकरणड श्रावकाचार और अ्राप्तमीमॉसादिके कत| 
एक हैं और वे स्वामी समन्तभद्र हैं' तथा इन सबका 
कर्ता एक ही है श्रीर वे हैं स्वामी समन्तभव्र । ' प्रकट कर 
देना चादता हूँ ताकि दोनोंके कतृ स्वके सम्बन्धमें कोई सनन्‍्देद 
या अ्रम न रहे १” जो छेखक उपयुक्त उतना बढ़ा सन्‍्देह 
शोर अ्रप्त अपने मनमें रखता हुआ भी अपने प।ठकोंकों 
निस्मन्देद श्रीर निश्र म बन जानेके लिये लद्कारे उसकी 
बीड्धिक ईमानदारीमें कदांतक विश्वास किया जा सकता है ? 
यदि न्यायाचायजी अपने उस लेखमें यह कह देते कि 
उक्त समष्याके कारण में उस प्रश्चतर 'गहरे बिचाश्की 
आवश्यकता महसूप कर रहा हूं जेसाकि उन्होंने अब कहा 
है, तब तो यह माना जा सकता था कि वे निः्यक्ष विचारक 
हैं और तटस्थ रहना भी जानते हैं। किन्तु उनकी वतमतान 
प्रवृत्तिपस तो वे न्‍्यायक ज्षेत्रम झपनेकी खड़ा भयांग्य 
विचारक सपिद्धु कर २ह हूँ । 
(ख) न्यायशाख्रका दु रुपयोग-- 

मेने जो यह लिखा था कि ' हमने वायिराजकृत 
पाश्चनाथ चरितको उठाकर देखा उसपर भी पढ़िनती 
' के ल्ग्बी टिप्पणी करते हैँ कि ' उनकी प्यन्तिम पंक्ति 
तो बहुत आपत्ति योग्य है, बर्योकि उनके इस कथनसे 
यह मालूय द्वोता है कि उन्होंने अपने प्रस्तुत केख सिखने 
तक पाधनाथ चरितकों उठाकर नहीं देखाथा भौर अब 
मेरे द्वारा बादिराज सम्वन्धी पराश्चनाश चरितका उल्क्षरत 
प्रस्तुत #िये जानेपर हां उसके देखनकी। झोर झ्रापक! 
प्रवृत्ति हुई है ।” इत्यादि | पंडितजी मुझे क्षमा करेंगे 


यदि मैं कहूँ कि मुख्य विषयको छोड यह जो वे बात बात 
पर श्रपने न्‍्यायशास्त्रके ज्ञानका दुरुपयोग करते हैं एयं 
युक्ति, तक और अनुमानके डस्क्ृष्ट नियमोंसे हीन व्यवसाय 
कराते हैं उससे वे धीरे घीरे विज्ञप्तताको ओर बढते हुए 
दिखाई देते हैं । मेरे यह कहनेस कि 'हमने पाश्वनाथ 
चरितकों उठाकर देखा यह श्रनुमान फ्िस नियमसे 
निकलता है कि मेंने इसके पढ़ले उसे कभी नहीं देखा था 
और टससे प्रकृत विषय कैसे नि्णयकी ओर यढता है ? 
पंडितजी श्रप्रयोजक प्रश्न उठानेका मुकपर दोष रोग्या 
करते हैं और स्वयं उस प्रणाज्नीको क्रियास्मक रूप देकर 
दिखाते हैं। क्या जो पुस्तक एक वार उठाकर देखली जाय 
टसे दूरी बार उठाकर देखना न्‍्यायशास्त्रके विरुद्ध है? 
मुझे तो जब जब काम पड़ा तब तब मैंने पाश्चनाथ चरित 
को उठाकर देखा और पढा है, उक्त लेख लिखते समय 
भी उसे डडाक२ देखा और पढा था, तथा आरे भी जब 
जय काम पढ़ेगा तब तब उसे उठाकर देखना पड़ेगा, 
क्योंकि बिना ऐसा किये मैं उस भ्न्यके संबंधमें कुछ लिख 
न सकूंगा । शायद न्‍्यायाचायजीको उनके विशेष क्षयोपशम 
के कारया एक यार पढी पुस्तककी सब बात सर्देव याद रह 
जाती होगी झौर उन्हें फिर उसके उल्लेखोंके सम्बन्धपर 
दिखते ससय भी उसे उठाकर देखनेकी अआावश्यकता न 
पद्ती होगी। हढिन्‍्तु मेरा क्षयोॉपशम तो इतना बलिष्ठ 
नहीं है । में तो दर बार पुस्तक देस्व लेता हूँ, क्योंकि प्राय 
पुरानी पढी हुईं बारतोका विस्मरणा होजाता है या डनके 
क्षानमें कुछ भअस्पष्टता आजाती हे | यदि मेरी यद्ट पद्धति 
न्‍्यायाचायेजीको 'बहुत आपत्तिके योग्य” दिखाई देती है, 
तो में उनसे क्षमायाचना करनेके अतिरिक्त और किसी 
प्रकार उनका संतोष नहीं कर सकता | हां यथाथंत: 
न्‍्यायाच येजी स्वयं भी दृल्तल प्रकारकी आपत्तिसे वंचित 
नहीं हैं, क्योंकि उन्होंने किखा है कि जब मैंने “जन्म-जरा- 
जिदासया हमस ४६ वें पद्मयके आगेका ५० वां प्च देखा 
तो वह मेरी विचत्षा मिक्ष गईं |” क्‍या न्यायाचायजीके 
ही न्‍्यायानुसार में नहीं कह सकता कि उनकी यह पंक्ति 
तो बहुत ही आापत्तिके योग्य है, क्योंकि उनके हस कथनसे 
यह माजूम होता है कि उन्होंने हससे पूव स्वयंभू स्तोश्रका 
५० वां पद्च कभी नहीं देखा था | इत्यादि । 


अनेकान्त 


[बंध ८ 





(ग) 'दिव' का वाच्णाथ 

बादिराजने ज्ञिन तीन पद्मोर्मि क्रमसे स्वार्म कृत देवागम 
देवकृत शब्दशाखर और योगीन्द्रकृत रत्नकरणड़कका उस्ल्षेख 
किया है उनपरस उनका अ्रभ्रिमत देवागम और रत्नकरणड 
को एक ही कर्ताकी कृतियां माननेक्का प्रतीत नहीं हो ॥, 
क्योंकि दोनोंके बीच देवकृत शब्दशाखत्रका ब्यवधान है | यह 
कठिन ई जेधी श्रन्य विद्वानोंकों प्रतीत हुईं वैश्ती स्वयं 
पंडिलजी को भी रवटकी थी जैसाकि उन्होंने अब प्रकट 
किया है । किन्तु उसके परिद्दारमें अब आपने मुख्तार 
साहबके उस लेखका उत्लेख किया है जिसमें बतलाया 
गया है कि देवागमकी वसुनन्द कृ१ बृत्तिके श्रन्त्य मंगलरमें 
“समनन्‍्तभद्रदेवाय' पद दो वार आया है, व अराधनाकथा- 
कोषकी कथामें समनन्‍्तभद्रक्रो यो न्‍्त्र कहा है। इसपरसे 
न्‍्यायाचायओऔका मत है कि ' मुख्तार साहबका यह 
प्रमाण सट्ठदित किया गया कथन जीको क्षगता है और भव 
यदि इन तीनों श्लोकोंके यथास्थित आधारसे भी यह 
कहा जाय कि वादिराज देवागम और रत्नकरयशडका एक 
ही कर्ता स्वामी समन्तभद्र मानते थे तो कोई बाघा नहीं । _ 

किन्तु मेरा पं डतजीसे क्ट्टना है कि उक्त बात उनके 
जी को भल्ते ही लगे, परन्तु बुद्धि ओर विवेकसे काम लेने 
पर आपका निरणंय बहुत कच्चा सिद्ध द्ोता है। पाश्चेनाथ- 
चरितके जिस मध्यवर्ती श्ज्ञोकर्म देवकृत शाब्दशार्त्रका 
उल्लेख ञ्राया है उस सम्रन्‍्तभद्रपरक मान लेने में केवरत्ञ 
बसुन नद वृत्तिका 'समन्तभद्वदेव' मात्र उल्लेख पर्याप् 
प्रमाणा नहीं है। एक तो यह उल्लेख अपेक्षाकृर बहुत 
पीछे का है | दुसरे, उक्त वृत्तिके अ्रन्त्य मंगकमें जो वह 
पद दो बार भ्रागया है उससे यह सिद्ध नहीं होता कि 
स्वामी समन्‍्तभद्र देव उपनामसे भी साहिष्यिकोंमे 
प्रसिद्ध थे | वहाँ तो उस्त पदको दो वार प्रयुक्त कर चमक 
और परमास्मदेवके साथ श्केषका कुछ 'चमरहार दिखलाने 
का प्रयत्न किया गया है। तीसरे, समन्‍्तभद्रक्नो उक्त देवा 
का वाच्य बना लेनेपर यह प्रश्न उत्पन्न होता है कि उस 
श्ज्लोकमें वादिराज्ने उनके कौनसे शब्दशासत्रका संकेत 
किया है ? यह प्रश्न इस कारण और भी गंभीर होजाता 
है कयोंकि वादिराजसे पूर्व देवनन्दि पृष्यपादका जैभेन्द्र 
व्याकरण सुप्रसिद्ध होचुका था भौर जैन साहिश्यके दो 


किरण ३ ] 


रत्नकरणड ओर आप्रमीमांसाका एक कठ्‌ त्व अभी तक सिद्ध नहीं 


१२७ 
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महारथियों, हरिवंश पुराणके कर्ता तथा झादिपु(राके कर्सा 
ने इन्हींझा उल्लेख देव' पद द्वारा अपने :थॉर्मे किया हैं 
उन्होंने समन्तभद्र॒का उल्लेख भी किया है, डिस्तु डनके 
उल्लेखोंस उनरी ख्याति शब्दशाह्वका के रूपमें |बलकृत 
नहीं पाई जाती | श्रादि पुराणमें तो 
कवि, गम, वादी और वासिमियोंमें सब 
गया है, किन्तु उनके किसी व्याकरण जैसे ग्रंधका वहां 
कोई संकेत नहीं . इसके विपरीत देवनन्दि पृज्यपाद और 
उनके शब्दशास्त्रकी प्रसिद्धि परम्परा ध्यान देने योग्य है--. 


समन्वभद्रका यश 
श्रेष्ठ वणन श्िय। 


(१) जिनसेन अपने हरिवंशपुरागमें कहते हैं -- 
इन्त्र्‌ - अन्द्राक मेनन्द्रब्याडिव्या फरणो तुणा: । 
देवम्य देववन्द्स्य न वन्यन्ते गिर: कथम्‌ ॥ 

(२) आदिपुरागर्म जिन ननाचायेन +हा हे-- 

कवीनां तीथकृत्‌ू दृवः कितरां तत्रबणर्यते । 

विदुषां वाहम्मन्नध्वंसि त्तीथ यस्य वचोमयम्‌ ॥ 

(३) घनंज्यन अपनी नाममाल्ामें कहा है--- 
प्रमाण मकलंकस्य पूज्यपादर्प लक्षणम । 
द्विमन्धानकवे: काव्य रानत्रय मकंटकम्‌ ॥ 

(४) सोमदेवने अपनी शब्दाण बच निद्रकार्मे कहा है-- 
झनु पूज्यपाद वेयाकरणा: । 

(९) गुणनन्दिने जेनेन्द्रप क्रियार्में कहा है-- 
नमः श्रीपूज्यपादाय लक्षण यदुपक्रमम्‌। 
यदेवात्र तदन्यत्र यज्ञात्रास्ति न तत्कषिन ॥ 

(६) शुभचन्द्र श्रपने ज्ञानाणवर्मे कह ते हँ-- 
अपाकुवन्ति यद्वाच: कायवाक चित्तसं भवम्‌ । 
कलंकमंगिनां खो5यं देवनन्दी नमसस्‍्यने ॥ 

(७) पद्मप्रभमज्ञधारिदेव श्रपनी नियमसार टीका 

में कहते है-- 
शब्दाब्घीन्दुं पूज्यपादं तर वन्‍्दे 

(८) शुभचन्द्र कृत पांडबपुराणमें पाया जाता है--- 
पृज्यपाद: सदा पूज्यपाद: पूज्ये: पुनातु मास । 
व्याकरणाणावो येन तोर्णो विस्तीण सदू गुण: ॥ 

ऐसे उल्लेख जेनसाहिस्यमें श्रीर भी भनेक हैं। 

शिल्षाल्ेखोंमं भी-- 
सर्वेव्याकरणो विपश्रिद्िपः श्रीपूज्यपादः स्वयम । 
. जैसे अनेक उल्लेख पाये जाते हैं। इस सब उल्लेख 


माज्ञासे निविवाद सिद्ध है कि शक संवत्‌ ७०५ से ल्लेकर 
१५ वीं १६ वीं शताब्दि तक देवनन्द पृज्यपाद और उन 
के व्याकरण शास्त्रकी प्रसिद्धि चाराप्रवाद् रूपसे भन्तुगण 
बनी रही है । इसी परम्पशाके बीच हम शक सवत्‌ ६४७ 
वबादिराजका पाश्वनाथचरितान्तगत यह उल्केश्त पाते हैं-..- 
अ्रचिन््यमहिमा देव: सो5 निवन्धो हितेषिण! | 
शब्दाश्व येन मिद्ध वन्ति साधुस्य॑ प्रतिक्ञास्मिता: ॥ 
इस पद्चकोी स्वयं मुख्तार सा० ने समाघितश्रकी 


, प्रस्तावना ( श्ननू १४३६ ) सथा पसत्साचुस्मरण मंगढ्ल पाठ 


(सन १६४४) में पृज्यपादक्के किये ही उद्धुत किया है ! 
पार्धनाथचरिताम्तरात डस क्षम्बी गुर्वावक्ञीमें रक्त पश्चको 
छोड़ श्रन्य कोह पूज्यपादका स्मरण करने वाला पद्च नहीं 
रह जाता जो कि चिन्तनीय है। प्राचीन स्लाहित्यिक पर- 
ग्परामें वादियर्मि जो कोति और प्रपिद्धि समन्‍्तभव्गकी पाई 
ज्ञाती है वेपी ही कीति देवनन्दि पृज्यपादकी शब्द- 
शास्त्रियर्मि उपलब्ध होती है। ऐसी अवस्थार्मे केंवत्न 
वसुनन्द वृ्तिमें 'पघमनन्‍तभव्रदेव का उस्लेख मिक्ष जाने 
मात्र+ वादिराजके उस उल्लेखकों रक्त समस्त परम्पराके 
विरुद्ध समनन्‍्तभद्ग परक घोषित कर देना अतिसाहसका कार्य 
हैं। यह बात मात्र एक अंघपरम्परा सम्बन्धी हटाग्रहके 
कारण न्यायाचायजीके जीको भक्ते ही छगे, किन्तु जब तक 
चादिराजके समय समनन्‍्तभद्गकी देवनामसे प्रसिद्धि और 
डनके किपी शब्द शास्म्रकी भी ख्यातिके स्वतंत्र प्रमाण 
उपस्थित न किये जाबव तब तक उनकी यह कह्पना विचा- 
रक समाजमें कभी प्रद्य नहों हो सकती । 
(७ घ) यांगीन्द्रका बाच्याथ-- 

यह 'देव' सरबन्धी पद्यकह्ला ब्यवधान जहां तक उप- 
स्थित है वहां तक यह तो कर्भी माना ही नहीं जा सकता 
कि डप्तके ऊपर औ्रौर नीचेके पद्म॑र्मिं वादिराजने एक ही 
आचायके दो ग्रंथोंका अल्नण श्रलग दो उपन|मोंके साथ 
उच्च सर किया होगा । उस पश्चमे योगीन्द्र ऐसा गुणवाचक 
विशेषण भी नहीं है जिसकी वहां पश्रथर्मे कोई साथंकता! 
घिद्ध होती हो | वह्द तो रसनकरणडक ग्रंथके कतौका खास 
ही नाम या उपनाम है जेसे समन्‍्तभव॒का स्वामी। हस 
परिस्थितिर्में समनन्‍्तभव्र॒के भ्राराधनाकथाकोषके आख्यान्म 
योगीनद्र कट्दे जाने मात्रसे वह पद्य समनन्‍्तसत्र परक कदापि 


श्र 


अब्रनकान्त 
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सिद्ध नहीं होता | मुख्तार स्ा० तथा न्यायाच।यंजीने जिस 
ग्राधार पर “योगीरद्र' शब्दका उल्लेख प्रभाचन्द्र कृत स्वी 
कार कर लिया है वह भी यहुत कच्चा है | उन्होंने जो कुछ 
उप्तके लिये प्रमाण दिये हैं डनसे जान पड़ता है कि उक्त 
दोनों दिद्वानॉमेंसे किसी एकने भी अ्रभी तक न प्रभाचन्त्र्‌ 
का कथाकोष स्वयं देखा है और न कहीं यद्द रुपष्ट पढ़ा या 
किसीसे सुना कि प्रभाचन्द्रकृत कथाक्रोपमें समन्तभद्रके 
किये 'योगीन्द्र' शब्द थ्राया है | केवल प्रेमोज।ने कोह वीस 
वर्ष पूं यह लिख भेजा था कि “दोनों कथ,श्रेमि कोई 
विशेष फर्क नहीं है, नेमिदत्तकी कथा प्रभाचन्द्र शो गद्यऊुथा 
का प्राय: पूर्ण अनुवाद है |” उसीके ग्राधारपर श्राज़ उक्त 
दोनों विद्वानोकी “यह कहनेमें कोई श्रापत्ति मलूम नहीं 
होती कि प्रभाचद्रने भी अपने गद्य कथाक्रोपमें स्वामी 
समन्‍तभद्रको 'योगीन्द्र' रूपमें उच्न खित नहीं किया है 
यद्यपि मेरी दृश्टिमिं उस शब्दका वहां होना न होना कोई 
महत्व नहीं रखता, क्‍योंकि उसके होनेसे भी उक्त परिं- 
स्थितिमें उससे बरादिराजके पद्यमें देवागमकारसे ताश्पय 
स्वीकार नहीं किया जा सकता | तथापि मुझे यह झआश्चय 
झवश्य होता है कि जो विद्वान दूसरोकी बात बात पर 
कटोर न्याय और नुकताचीनी किये बिना नहीं रहते, थे भी 
पच्ुपातकी ओर अ्रपने न्‍्यायकी बागढोर कितनी ढीली 
कर लेते हैं । 

(७ ब) प्रभाचन्द्रका वादिराजसे उत्तर काली नत्व--- 

यह प्रमाण की कचाई इस कारण और विचारणीय हो 
ज्ञाती है क्यों कि उसीके आधार पर यह दावा किया जाती 
हैकि “स्वामी समन्त भद्रके किये 'योगीन्द्र' विरशेषणक 
प्रणेगका अ्रनुपसन्धान वादिराजसूरिके पाश्चनाथचरितकी 
रचनासे कुछ पहल्ले तक पहुंच जाता है ।” न्यायाचायजीने 
वो यहां तक कष्ट डाला है कि “वारिराज जब प्रभाचन्द्रके 
रक्तवर्ती हैं तो यह पूर्णतः: संभव है कि उन्हेंने प्रभाचन्त्र्‌ 
के गध्यकथाकोष भोर उनकी रतनकझरणड टीकाको जिसमें 
इतनकररण्डका कतो स्व्रामी सभन्‍तभद्रकों दी बतल्लाया गया 
है, अवश्य देखा दोगा और हस तरद्द वादिराजने स्वामी 
समन्तभव्रकों क्दंय ( मन:स्थित ) करके उनके किये ही 
ध्योगीन्द्र' पदका प्रयोग किया है ।” 

यहाँ फिर मुझे उक्त विद्वा्नोकी शियिल्न प्रामाणिकता 


की शिकायत कर ना पढ़ती है, क्‍योंकि जित शाघार पर वे 
रानभ्रणड टीकाका पराश्वनाथचरितसे पूववर्तो मान रहें हैँ 
उसमें उन्हें बढ़ी भआरान्ति हुईं है। उनहा आधार मुख्तार 
सा० के शब्दांमें यह है कि “प्रभाचन्द्राचाय घाराके परमार 
यंशी राजा भोजदेव और उनके उत्तराधिकारी जयमिंद 
नरेशके राज्यकाज्ञमें हुए हैं श्रीर उनका प्रमेयकमक्त मातेयढ' 
भोजदेवके राज्यकालकी रचना है, जब कि वादिराजसू रिक। 
पाश्वताथचरित जययिहके राज्परमें बन कर शक संवत 
६४७ (वि० खं० १८८२) में समाप्त हुआ है ।” मुख्तार 


सा-के हथ्न लेखसे मालूम होता है कि वे पाश्वंनाथचरितर्े 
लज्लिख्बत जयमिंह शरीर प्रभाचन्द्र द्वारा उश्नचिखित ज्यभनिद 
देवको एक ही सममभते हैं, और वह भोजका उत्तराचिकारी 
परमारवंशी नरेश : किन्तु हस बातका उन्होंने जरा भी 
विचार नहीं किया कि जब वादिराज शक ६४७ (वि० सं० 
१०८२) में जयसिःहका उल्लेख कर हे हैं उस समय 
और उससे भी कोई तीस वर्ष पश्बात तक घार के सिंहासन 
पर तो भोजदेव दिखाई देते हैं श्रीर जयसिंहदेवका उस 
समय वहां पता भी नहीं है | बात यह है कि वादिराजके 
जयमिंद चालुब्यवंशी थे जिनके परमारवंशी गाजा भोजकों 
पराजित करनेहूा उल्लेख शक ६४५४ के एक लेखम पाया 
जाता है । प्रभाचन्द्रका न्‍्यायकुमुदचन्द्रोदपष भोजदेबके 
उत्तराधिकारी जयभथिद् परमारके काल़में रचा गय! था ओर 
ये नरेश घि० स० १११२ में व उसके पश्चात गहपर 
बैठे थे । रतनकरण्डटीकामें न्‍्यायकु०का उल्लेख पाया जाता 
है जिप्से उसकी रचना उक्त समयसे पश्च तन की दविद्ध 
होती है । इस प्रकार पाश्वनाथचरितकी रचना रसनकरण्ड 
टीडास कमसे कम तीम पेंवीस वर्ष पूववर्ती थिद्ध होती है। 
प्रभाचन्द्रकृत प्रमेघकमक्षमातण्ड, . न्‍्यायकुमुद उन्‍्टर, 
ग्राराधनागद्यकथाकोश और महापुराण टिप्पयाकी अंतिम 
प्रशस्तियोम कतोने अपने गुरु पद्मनन्दि वे अपने समयके 
नरेश भोजदेव या जयसिद्ददेवका तथा स्थान धाराका 
उन्ले ख किया है | किन्तु रत्नकरणइटीकार्मे ऐसा कुछ नहीं 
पाया जाता । हसीसे न्‍्यायाचाये पं० महेन्द्रकुमार जीके 
मतानुसार तो रनकरण्डटीकाके उन्हों प्रभाचन्द्रकृत हानेकी 
संभावना श्रभी भी खास तोरप विचारणीय है (न्या०कु० 
भाग २ प्रस्ता० प्ृ० ६७) प्रभाचन्द्रका गद्य कथा कोष भी 
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परसार जयचिहदेवके सम्यका बना हुआ है | ऐसी श्रव- 
स्थामे वादिराजके उल्लेखको र्नकरयड टीका व गद्य कथा- 
कोष पीछे दकलनेका प्रयत्न सर्थथा भश्रान्त और निराधार है | 
(9 व) प्रभावनद्र क्रा उल्त वका सामा २ बचार- 
मैने जो अपने पू् केखमें वादिराजके उक्त उछ्द्वेखको 
पंडिवती द्वारा दबाये जानेका उल्लेग किया था जिसका 
5 सब रहस्य श्रब स्वयं पं डितजीने खोल दिया हे, जान 
पड़ता है उपीकफाी बदला लेनक लिये न्‍्यायाचायंजीने मुझ 
पर यह दोषारोपण किया है -' प्रो० सा० ने वादिराज 
के उक्त उललेखयर जहां जोर दिया | वहां प्रभाचन्द्रके 
सुस्पष्ट एवं अ्रश्नान्‍त ऐ तिद्ााविक उल्तेखकी सवथा उपेक्षा 
की ३---उपस्मकी आ्रापन चर्चा तक भी नर्तेंकीहै जो कि 
यथाथंत: सपस्त प्रमाण दनरूर प्रकाश शी! तरह विशद 
प्र।ण है ओर वा देराजसे पुथवर्ती है । सच पुछा ज्ञाय तो 
झ्रापने हस ज्यादा सुस्पष्ट एतिहासिक प्रमाण को दबाया है 
श्ी( जिसका अपने कोई कारण भी *»।ं बतल्ाया है ।' 
प्रभाचन्द्रका उल्लेख केवल इतना हो तो है कि रस्न- 
करण्डके करता स्वामी समन भद्ठ हैं उन्होंने यह तो कहीं 
प्रकट किया दी नहीं कि ये ही रत्नकरणडके करता आप्त- 
मीमांगाके भी रचयिता हैं। मैने तो अपने सर्व प्रथम लेख 
(जन इतिहासका एक विलुप्त अध्याय' में ही लिखा था कि 
'पतकरणइक कतो समन्‍व्दृक साथ जो स्वासी पद भी 
जुड़ गया है और पूचत्र्ती समन्‍्तमद्र 6 सम्बन्धरी प्रन्स 
घटताओ्रों छा सम्पर्क सी बतलाया गया है बड़ या तो अआ्रानित 
के कारण हो सकता है या जान बृझ कर सिया ग'। हो 
तो भी श्र श्चय नहीं ।” इसके पश्च त्‌ सैंने अयने दूसरे लेख 
में पुन. लिखा है कि --न्यायावाय जीने वादिगाज़ ओर 
; साचन्द्र सम्वन्धी दो उल्लेख ऐसे दिये हैं जिनसे २स्न- 
कररड़ श्रावका चारकी रचना ग्न रहवों शताब्दिस पूवकी 
सिद्ध होती है । किन्तु उसका आप्तपीमासाक्रे साथ एक 
१ नू!व सिद्ध करनेके क्षिये उन्होने केवल तुलनास्मक वाक्यों 
आश्रय लिया है, पर ऐसा कोई ग्रंथोज्ञ ख पेश नहीं किया 
जिसमें किसी अ्ंथकार द्वारा वे स्पष्ट रूपय एक हो कतांकी 
क्ृतियां कही गईं हाँ ,” 
हमके पश्चात्‌ मैंने उसी लेखरमें टी राकार प्रभाचन्द्र कृत 
रनकरण्डफ उपान्थय श्ल्बोकूके वाच्तार्थका उल्लेख किया 


गध्तररणढ और आप्तमीमाँसाका एक अत त्व अभी तक सिद्ध नहीं 
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है। प्रभाचन्द्रके उल्लेग्ों संबंधी न्‍्यायावायंजीके भ्रान्ति 
रूप) अ्रम्वकारकी 'दिनकर प्रकराशकी तरह विशदतासे दूर 
करने वाल मेरे इन सब लेग्वांशोंके होते हुए भराश्चय है 
पं डतज,ने सुझ पर यह लांछन कैप क्रगा दिय' कि मैंने 
उनके “वादि से पूवंजर्ती, ज्यादा सुस्पष्ट ऐतिहासिक 
प्रमाणकों दबाया है ? मैं ऊपर बतला ही चुका हूँ रश्न- 
करणइटीका वादिराजकत पा/श्चनाथचरितस पृथ्नवर्दी नहीं 
किन्तु उससे बहुत पीछेशों ६ | उसमें केवल रसन+रणडके 
कक नाम स्वामी समन्‍्तभद्र पाया जाता है, पर उससे 
श्राप्तमी ग॑ जाके साथ एक क्तृस्वका कोई संकेत नहीं है, जब 
कि पश्चेनाथचरितर्में सवा तकत देवागम, भ्ौर योगीन्द्र 
कृत सनक णड़के उल्लेश सुस्पष्टत: अलग अलग पद्चोमें 
है जिनके बीच देवकत शब्दशास्त्र सम्बन्धी उल्लेसख वात्ने 
एक और प्यका व्यवधान भी पाया जाता है । इृप तुकना 
में यह कदापि नहीं कहा जा सकता कि प्रभाचन्द्रका उल्लेस्व 
ज्यादा सुम्पष्ट या विशद है । रसनकरण्डटीकाका कोई 
समय भी श्रभी तक सुनिश्चित न.रीं हो सका है और यह 
भी अश्रभी सन्देद्दास्मक है कि उ पके कर्ता वे ही प्रमेयकम ल्न- 
मःतराड भ्रादि ग्रंथोंढ्ें रचयिता हैं। किन्तु वा दराजक॒त 
पाश्चनाथ चम्तिर्मे रु ष्ट उल्लेख है कि उसको रचना शक 
६४७ में हुईं थी उससे पूवंका कोई एरू भी उल्लेख रसन- 
करण्डका नाम ज्ेने वाला उपब्वष्ध नहीं होता, जिपसे 
रनकरणडके सम्बन्धका अश्रभी त्तक घही प्राचीनसम उद्लग् 
है और रसके समक्ष रनकरण्डटीकाका उल्केर्ब कोहे 
ऐतिद्ासिईता नहीं रखता क्योंकि; स्वयं न्‍्यायाच्रायजी ही 
श्रपने एक पृ लेखमें यह मत्र प्रकट करे चुके हैं कि 'स्वामी' 
पद कुछ अ्राप्तमीमांधाकार का ही एकान्तत: बोधक नहीं है । 
समन्‍्तभद्र नामके तो अ्रनेक श्ाचार्य हुए हैं श्रीर श्रप्रकट 
भी अनेक हर सकते हैं और किसी लेग्चक विशेषद्वारा : नके 
साथ स्वामी पदका भी ! योग करना कुछ श्रसाधारण नहीं 
है| इस प्रकार प्रभाषन्द्रके जिस उम्र व पर पडितजीने 
हतना जोर दिया है बह न तो सुम्पष्ट है, न अ्रभ्नान्त है 
शोर न उसका कोई ऐलनिडासिक महस्य है। वढ़ वादिराजपे 
पू्वर्तों कदावि नहीं है, प्रकृत विषय्पर उसकी प्रमाय ता भी 
आह चतका है और मैंने न टसकी उपेत्ता अर न उसे दबाया 
है. किन्तु डप्तका उज्ल ख भी किया है और निरसन भी | 
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रस्नकरण्डके उपान्स्थ छोक पर बिच!र 

वघुनन्दी वृ त्तके मंगलमे 'सप्न्तभद्रदेब' शब्द झाया 
है झीर कथाकोशके किस्सेमें समन्‍्तमभद्रकों योगीन्द्र कह्दा है, 
इसलिये वादिसाज़ द्वारा उल्लिश्ित देव' और 'योगीन्द्र! 
वे दी हैं, प्रभावन्द्रकर कथाकोंष देखा भी नं है छिर भी 
उसमें योगीन्द्रका उन्न ख माना जा सकता है, बादिराजसे 
कोई तीस पेंतीस वर्ष पश्चात्‌ लिखे जाने पर भी गद्य कथा- 
कोश वादिराजस पृववर्तो प्रमाण है, दृस्यादि यह सब तो 
न्‍्यायाचायजीके 'जोको लगता है', किन्तु मैंने जो ररनकरण्ड 
के उपान्त्य श्ज्लोकर्मे श्राये हुए 'बीतकलंक' “विद्या' और 
“धर्वाथ सिद्धि' पदोर्मे झकलंक, बिद्यानन्दि और सर्वार्थ सिद्धि 
के संकेतका उद्ध ख किया था बह उन्हें 'बहुत ही विचित्र 
सल्पना' प्रतीत हुईं है शोर डसमें उन्होंने दो आपत्तियां 
उठाई हैं। एक सो यह कि मेरी उक्त बात “किसो भी 
शासत्राधारते सिद्ध नदों होती, इसके लिये आपने कोई 
शासत्रप्रमाण प्रस्तुत भी नहीं किया।” किन्तु मेरी उक्त 
कर्पनामें कोनसे शास्त्राधार व शास्त्प्रमाणकी आवश्यकता 
पंडितजीको प्रतीत द्वोती है ? 'वीतक्लंकः और अऊल॒ंक' 
स्वेधा पर्योयवाची शब्द बहुधा और विशेषतः श्ल्लेष काव्य 
में प्रयुक्त किये जाते हैं। उदाहरणाथ लघु समन्तभद्गने 
अकलंकऊऊरा उज्ल ख 'देव स्वामिनममलं विद्यानन्द प्रणम्य 
निजभमक्त्या' आदि पद्ममें अमल पद द्वारा अिया है। 
यथाथ्थंत: रतनकरण्डके उक्त पद्मर्मे जब तक किसी श्केषास्मक 
अथंकी स्वीकृति न की जाय तब तक केवज्न 'सत्‌ या 
'सम्पक्‌! अथंके किये 'वीतकलंक” शब्दका प्रयोग कुछ 
अस्वाभाविक भौोर द्वाबिडी प्रायायाम सा प्रतीत होता है । 
विद्यानन्दको 'विद्या' शब्दसे व्यक्त किये जानेमें तो कोई 
भ्रापत्ति ही नहीं है । नामके एक देशस नामोझ्ल ख करना 
लोकिक शीर शा्त्र दोनोमें रूद है । पाश्चसे पार्थनाथ, राम 
से रामचन्द्र, देवसे देवनन्दिकी अथंव्यक्ति सुप्रध्िद्ध है | 
'पवार्थ|सद्धि में कन्नामक ग्रंथके उच्च खकोी पहचाननेमें 
कौनसी बिचित्रता है और उसके त्विये किस शास्त्रका आधार 
झपेस्तित है ? इस प्रकार पंडतजीकी प्रथम श्रापत्तिर्म यदि 
कुछ सार हो तो उसका अब समाधान हो जाना चाहिये। 
झापकी दूसरी आपत्तिने प्रश्नक्ा रूप धारण किया है कि 
“जो आपने श्जोकके 'जिषु विष्टपपेषु का श्लेषार्थ “तीनों 


स्थज्ञों पर! किया है. कृपया बसलस्ताइये कि वे तीन स्थक्ष 
कोनसे हैं ?” मेरा ख्याल था कि बहां तो किसी नहं 
कक्पनाकोी झातश्यकता ही नहीं क्योंकि वहाँ उ_न्‍हीं तीन 
स्थक्ञोंरी संगति सुस्पष्ट है जो टीकाकारने बतज्ञा दिये हैं 
अ्रथात्‌ दर्शन ज्ञान और चारिम्र क्योंकि वे तत्वाथंस्‌त्रके 
विषय होनेस सर्वाथश्िद्धिमिं तथा अ्रव्लंकके और टिद्या- 
नन्दिकी टीक्ाओं०॑ विवेचित हैं कौर उनका ही प्ररूपण 
रतनकः णड़कारने भी किया है | इस प्रकार न्‍्यायाचार्य ज्ीकी 
इस शंकाका भी समाधान हो जाता है। और तो कोई 
ग्राप'्त उक्त अश्रथंमें वे बतक्ता नहीं म्के। अतएवय उस 
श्लोकमें अल क, विद्यानन्दि और रूवथैसद्धिके उन्ञ ख्र 
ग्रहया कन्नेमे कोई बच्चा शेष नहीं रह जाती | 


६--आप्तमीमांसा सम्मत आप्तशा लच॒ण 

मैंने अपने पूर्व क्ेखमें अन्तत: जिन तीन बार्तों पर 
विचार स्िया था उनके सबंघमें न्यायाचायजीकी शिकायत 
है कि मेने उन्हें “उपसंद्वार रूपसे चलती सी लेखन में 
प्रस्तुत की हैं ।” मालूम नहीं पंइडतजीका 'चलतोसी 
क्ेखनी से क्‍या अ्रभिप्राय है ? मेने अपने उक्त लेल्ांशर्म 
यह बतज़ानेका प्रयरन किया था कि प्राप्तमीमांसामें जो 
'दोषावरणयाहोनि' आदि रूपपत अआ्राप्तका स्वरूप बतलाया 
गया है उसमें चुस्पिपासादि चेदनी7कर्मजन्‍्य वेदनाओ्रोको 
दोषके भीतर ग्रहण नहीं किया जा धकता | इपके लिये 
मैंने जो 'बहिसन्तमज्च्ाय:' 'निर्दोष' व 'विशी्यादोषाशय- 
पाशबघम' जेंस पर्दोक़ी उपस्थित करके यह बतज्ञाया था 
कि उनसे ग्रंथक्रारका यह श्रश्मिप्राय स्पष्ट है कि वे दोपके 
द्वारा केवल्न उन्हीं बृक्षियोंकोी ग्रहण करते हैं जिनका केवली 
में विनाश दे चुका है | “अभ्रव यदि अधातिया कमंजन्य 
वृत्तियोंकोी भी श्राप्त सम्बंधी दोषोंमें सम्मिक्षित किया जय 
तो केवल्लीमें ग्रघातिया कर्मोके भी नाशका प्रसग आता है 
जो सर्वंसम्मत कमंसिद्धांतके विरुद्ध है । श्रतएव दोषस वे 
ही वृत्तियां ग्रहण की जा सकती हैं जो ज्ञानावरणादि 
घातिया कर्मासे उस्पन्न होती हैं एवं जो उन कमकि साथ 
ही केवलीमें विनष्ट हो चुकी हैं। स्वयंभूस्तोत्रके 'स्वदोषम्‌लं 
स्वसमाधितेजसा निनाय यो निदेयभस्मप्तारिक्रय म्‌ (३) 
आदि वाक्य भी ठीक इसी अर्थका प्रतिपादन करते हैं, 
बयोंकि सयोगी केवज्ञी जिन दोषोंके सृढको भस्मसात्‌ कर 
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सके हुँ वे घातिया करे ही हैं, न कि ग्रघातिया कम | 

मेरे इतर समस्त प्रतिपादनपर न्‍्यायाचायजीने कोई 
घ्यान नगीं दिया | केवल उसपर “चल्लतीवा नज़र ढाल 
कर लिख दिया है कि मेंने वर्धा “कुछ पद वाक्णोंका ही 
अवलम्बन लिया है, जिनमें वस्तुत: दोष शब्दके प्रयोगके 
झतिरिक्त उसका स्वरूप कुछ भी नटीं बतक्ाया [ किन्तु 
लन्हाने यह देखने घममूने»। प्रयत्न नहीं किया कि मेरे 
द्वारा बहा प्रस्तुत किया गया समस्त कम द्धान्त तो डसका 
स्वरूप बतला रहा है जिसपर विचार करना उन्हें जा।जमी 
था। उसको भर आंख मीवकर केवल उसे ''चक्नतीसी 
ल्लेंखन!मे प्रस्तुत” कह देनेस उसका परिद्दार कैसे होगया 
न्‍्याथाचायजीकी इच्छा यह जान ५ढछु) है कफ इस विषय 
पर में अपने विचार और भी कुछ विम्तारसे प्रकट करू 
तभी वे उनपर अपना क्द्रप देना 3 चित समकेंगे। अ्रस्तु । 

अ्रप्तमी भांसासम्मत भ्राप्तके क्षण सममभनेमें दम इस 
ग्रंथकी प्रथम छद्ठ कारिझाय विशेषरूपस सहायक होती हैं। 
प्रथम और द्वितीवब कारिकाश्रोंमे कुछ ऐसी प्रबृत्तियोंका 
डल्क्ेख किया गया ई जो मायावयों और सर.गा देवआमें 
भी पाई जाती दें, श्र।एव वे अ्रप्के क्क्षणमें ग्राह्म नहीं। 
न्‍्यायाचायजी # मतानु गार इन्हींमें क्षु/4पा+ादि वेदनाओं# 
अझमावजन्ध अतिशय भी साम्मज्षित हैं । यदि थद्द बात 
टीक है तो उन्हींके मतानुपार यद्द सिद्ध द्वा जाता है कि 
ग्रंथकारकी उनका अभाव आप्नके लक्षणमें स्वीकृत करना 
सवथ। अमान्य है | तीपरी आरिकार्मे तीथ. स्थापित करना 
भं। भ्राप्तधा कोई क्त्षण नहीं हा सकता यह स्थापित कर 
दिया गया । इन बृत्तियों छा आप्तके लक्त्णोमें निषेष करके 
म्रंथकारने श्रपनी चौथी व पांचबी कारिकार्म कहा है |क 
दोष और झावरणकी हानि तर-ताम भावसे पाई जाती हे 
जिससे क्वचित्‌ उनकी निश्योष हानि भो होना संभव है । 
अतणएव किसीकों सूद्म, अन्तरित श्रीर दूरवर्तोीं पदार्थ भी 
प्रध्यक्ष हो सकते हैं शोर इस प्रध्चार सर्वज्ञकी घ्रिद्धि हो 
जाती है| सर्वज्ञकी निर्दोषताका फल कारिका छहमें यहद्द 
यतलञाया गया है कि उससे उनके वचन युक्ति-शास्त्र भ्रवि- 
रोधी होते हुए किसी प्रमाण सिद्ध बातसे बा।घत नहीं। ह।ते। 

झाप्तमीमांसाकारके हस प्रतियादनस अभ्राप्तके संबन्धम्म 
उनकी निम्न मान्यताये स्पष्ट दिखाई देती हैं-. 


रत्नकरण्ड ओर आप्न मीमांसाका एक कतृ त्व श्रभी तक सिद्ध नहीं 
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(१) देवागमनादि विभूतियां, बिप्रहादि मद्दोदय तथा 
तंथंम्यापन ये भाप्तके कोई जक्षण नहीं क्‍योंकि ये बातें 
सायावियों, सरागियों एजं परस्पर विरोधियोंमें भी पाई 
जाती हैं | न्यायाचायंजीक अनुसार कज्षुरियपासादिका भभाव 
विप्रद्ादि महोदय हॉासम्मिलित है, अ्तएव उनके मतसे भी 
भ्राप्तमीमांसाकार उसे झाप्तका कोई ज्क्तण नहीं स्वी हार करते | 

(२: आप्तका क्षण यह है कि उनमें ऐसी निर्दोषता 
होना चाहिये जिससे उनके बचन युक्ति शास्त्र-अ्र विरोधी 
शरीर प्रधिद्धयें बाषित हों । ऐशी निर्दोषता सर्चज्ञके 
ही दो सकती है जो सूचम, अन्तरित भौर दुरस्थ पदार्थोक्ो 
भा अपने प्रध्यक्ष कर सके | ऐसा सर्वज्ञ हो सकता है दोष 
झोर अ्रावरण इन दोनके निश्शेष क्षयपे । 

(३) भाचायने जो 'दोषावरणयो: हानि' में ट्विवचन 
का प्रयोग किया है, बहुवचनका नहीं उससे जान पढ़ता है 
कि उनकी दृश्मिं एक ही दोष ओर एक ही भावरणा प्रधान 
है । उनको उपयुक्त अपेत्ञ। पर ध्यान देनेस स्पष्ट भी हो 
जाता हे कि षट्द दोष कौनसा भौर भझावरण कोनसा है ! 
जो हमारो समझदारीमें बाघक होता है बह दोप है भ्रज्ञान 
झीर इसको उत्पन्न करने वाला झावरणख है ज्ञानावरण 
कम । इन्हीं दो का अभाव हॉनेस सयक्षताको सिद्धि होती 
हु और अ्राप्तता उस्पन्न होती है । 

(४) शेष जितनी बातें सबज्ञमें भ्रपेक्षित हैं वे ज्ञाना- 
वरणके सर्वथा अभावसे सुतरां सिद्ध हो जाती। हैं । ज्ञाना- 
वरणके साथ दशनावरणा व अन्तराय कम क्रय होद्दी 
जाते हैं. शोर मोहनीयका क्वय उससे पृव ही शनिवाय 
होता ४ जिससे उनमें वीतरागता पहले ही भाजाती है | 


अनतएब शभ्राप्तमीमांसाने उनका पृथक्‌ निर्देश करना आवश्यक 
नहीं समझा । 


(५) शेष चार अघातिया कर्मोसे उश्पन्ष जृत्तियोंका 
आ्राप्तमे न केवल अभाव नहीं माना गया, किन्तु उनके 
सद्भावका निर्देश पाया जाता है। आपुतमें घचनका होना 
ग्रावश्यक है. ओर बृचन विना शरीरके नहीं दो सकता। 
यह बात नामकर्माधीन है। शरीर अपनी जीवन-मरण 
वृत्तियों धहित ही दहोताहै और यह कार्य भायुकमके 
अधीन है | शरीरसे < झबूत्तिका काय लिया जाता है जो 
उच्च गोत्र कमंसे सिद्ध होता है। एवं शरीरके श्लाथ जो 


१३२ 


भ्रनेकान्त 


[वध ८ 
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शुधा, तृधाकी बाचा शीत-उच्णदी बाधा झादि दुख-सुख 
कगे हुए हैं वे भी आयुकरमके साथ तक चलने वाले वेद- 
मीयकमंके भआाधीन होनेसे भ्रनिवाय हैं। यह ब.त कारिका 
है३ में वीतराग केवल'में सुखदुबकी बाधा के निर्देशसे 
ह्वीकार करती गईं है । 

भाप्तमीमांपाकारका यह मत है श्रीर वह सर्वथा जैन- 
सिद्धान्त सम्मत है। अकलेक विद्यानन्दि शआ्रादि टीकाकार 
जहां तक इम मर्यादा्शरके भीतर अ्रथंका स्पर्श करण करते 
हैं वहाँ तक तो वह सर्वंधा निरापद है किन्तु यदि वे कहीं 
आप्तमीमांसाकारके निर्देशसे बाहर व कममिद्धाम्तकी सुम्पष्ट 
डइयवस्थाझकि विपरीत प्रतिपादन करते पाये जाते हाँ तो 
हमें मानना ही पढ़ेगा कि वे एक दूसरी ही विचारधारासे 
प्रभावित हैं जिसका पूर्णंत: समीकरण उक्त ब्यवस्थ श्रॉसे 
महीों होता । 

१०--डउपसंहार 

हस पूर्वोक्त समस्त विवेचनसे जो वस्तुस्थिति हमारे 
सन्मुख उपस्थित होती है वह संक्षेग्त: निम्न प्रकार है-- 

(१) रसनकरणड श्रावकाचारमें भाप्तका जो कुरिपिपा- 
सादिके अ्रभावरूप क्षक्षण किया गया है वह आप्तमी मांसा- 
म्तगैरा 'दोधावरयायोहा न: भ्रादि झ्राप्तके ७ क्षयास मेल नहीं 
खाता, तथा पुण्य धभ्रव॑ स्वतो दुःखत्‌” अ्रादि ६३ वीं 
कारिकास सवेथाविरुद्ध पढ़ता है, एवं उसकी संगति कर्म- 
सिद्धान्तकी ब्यवस्थाश्रोसे भी नहीं बैठती जिनके अनुसार 
केवल्लीके भी वेदनीय कर्मजन्य वेदनाय होती हैं । 

(२) रत्नकरणडका कोई उल्लेख शक संवत ६४७ से 


आध्यात्मिक पद 


८ 
ग्रथे हम अमर भये न मरे । 
तन कारया मिथ्यारव दियो तज्न, क्‍यों कर देह घरेंगे ॥ 
5७ 
तात काज्न हरेंगे। 


हनको नाश करेंगे ॥ 


उपजै मरे काल ते प्राणी, 

राग दोष जग बन्ध करत हैं, 

देह विनाशी मैं श्रविनाशी, भेदक्षान पढरेंगे। 

नासी जास्री हम थिरवासी, चोखे हो निखरंगे ॥ 
चै» वि 

मरे अनन्तवार बिन समर्भ ब्ब सब दुख विसरंगे। 
हे अर» ५ 

छानत निपट निकट दो भझझ्नर, विन सुमर सुमरंगे ॥ 


एव उनका 








पूचका उपन्नब्ध नहीं है, तथा उसका आप्तमीमांसाके साथ 
एक कतृत्व बतल्ाने बाला कोई भ॑। सुप्रार्चन उल्क्षेख नहीं 
नहीं पाया जाता । 

(३) रतनकरणडऊक। सर्वप्रथम उल्लेख शक ६४७ में 
चवादिराजकृत पाश्चनाथचरिनमें पाया जाता है ' 'बअन्‍तु 
यहां वह स्वामी «मन्तभव्र कृत न कहा जाकर “-तीन्द्र 
कृत कहा गया है. एवं उसका उल्लेख स्वामीकृत दे / म 
(आप्तनीमांधा) श्रीर देवकृत शब्दशासत्र सम्बंधी पद्मके 
पश्च त पाया जाता है, ग्राप्तममांपासाके साथ नहों। 
देवक्ृत शढदशाखत्रसे हरिवंशपुराण व आदिपुराण श्रादि 
प्रंथोंके अ्रनुआार देवनन्दि पृश्यपाद कृत जैनेन्द्र व्याव रणाका 
ही भ्रभिप्राय. सिद्ध होता है. और उपसके व्यवधानस रत्न- 
कररण्ड शआ्राप्तमीमांसावार कृत कभी स्वीकार नहीं किया 
जा सकता | 

(४) रतनक णडके उपान्त्य श्क्ञोकमें जो 'वीतकलंक 
विद्या' और 'सर्वाथमसिद्धि पद श्ाये हैं उनमें 'अबलंक' 
'विद्यानन्द और “सर्वा्थंसद्धि टीकाका उल्लेख श्लष 
रूपसे किया गया प्रतीत होता है। बिना ऐसी कोई 
विवज्ञाके उक्त पर्दोका और बिशेषतः स्त्‌ या सम्यकके 
किये 'वीतक लंक' पदक-। ग्रहणा किया जाना भ्रस्वाभ'विक 
दिखाई देता है । 

इन प्रमायोस ग्त्नकरशडकार पूज्यपाद, भ्रक्लंकदेव 
व विद्यानन्दि श्राचार्याके पश्चात हुए पाये जाते हैं 
अधप्यमीर साके कतोसे एकाव छिद्धू 


नहीं होता | 


ले० कविवर द्यानतराय 


कर कर आातमहित रे प्रानी । 
जिम परिनासनि बंघ होत हे, सो परनति तज दुखदानी || 
थोन पुरुष तुम कहाँ रढत हो, किहिको संगती रति मानी | 
जे पर जाय प्रगट पुदुगल्लमय, ते ते क्‍यों अपनी जानी || 
चेतन-जोति ककक तुममाटों, श्रनुपम सो तें विसरानी | 
जाकी पटतर लगत झआान नर्ठिं, दीप रतन शशि सूरानी || 
झ्रापमें आप लखो श्रपनों पद, द्यानत कर तन मन-वानी | 
परमेश्वर पद आप पाइये, यौं भाषें केवजज्ञानी | 


देहली धमेपुरेका दिगम्बर जेन-मन्दिर 
( लेखक--वा० पन्नालाल जैन, श्रग्रवाल ) 
-++9-8&३--०- 


संबत १८५७ में श्रीमान लाला हरसुखरायजी 
(कुछ लेखकों के मतानुसार मोहनलालजी) ने धम्मपुरा 
(देदली) में नये मन्दिरजीकी बुनियाद रक्खी, जो 
सात वषमें पांच लाखकी लागतस बनकर तय्यार 
हुआ ।" कुछ लंखकोंका खयाल है कि वद्द आठ 
त्ाग्व रुपयेकी लागतका है । यह लागत उस समय 
की है जब कि राज चार आने ओर मजदूर दो आने 
रोज लेते »ैे। इस मन्दिरकी प्रतिष्ठा मिति वेशाख 
शुक्ला ३ संबत १८६४ ( सन १८०७) में हुई । 
मन्दिरकी मूलनायक बेदी जयपुरके स्वच्छ मकरान 
संगमरसरकी बनी है ओर उसमें सच्चे बहुमृल्य 
पापागको पद्मोकारीका काम और बलबूटॉका कटाबव 
ऐसा बारीक और अनुग्म है कि ताजमहलके कामको 
भी लजाता है । जा यात्री विदेशोंस भारतश्रमणके 
लियेयहां आते हैं वे इस वेदीको देग्व बिना देहलीस 
नहीं जाते । जिस कमलपर श्रीआदिनाथ मगवानकी 
प्रतिमा विराजमान है उस कमलकी लागत दश हजार 
रूपये तथा वेदीकी लागत सवा लाग्य रुपये बताई 
जाता है| कमलके नीचे चारों दिशाओंम ज्ञो सिह 
के जोड़े बन हुए हैं । उन+ कारीगरी अपूब और 
अश्वचयजनक दे । यह प्रतिमा संवचन १६६४ की है । 
यह दुःबकी बात है कि मूलनायक्र प्रतिमा इस समय 
सन्दिरजीम॑ मौजूद नहीं हे । कहा जाता है कि वह 
खण्डिन होगई और बम्पईक समुद्रन प्रवाहित कर 
दी गई हे । 
ग्रासारसनादीद्‌ सन १८४७ 
देदली सन्‌ १८७४ पृष्ठ १६६, 
एन्ड हिनदु मौनमन्स ७७]| ] प्र» १३२ 
२ देइदली दी इम्दीरियल सिटी प्र० ३५, देदली दायरक्टरी 
फोर सन्‌ १६१५४ 7० १०३ पंजाब डिस्ट्क्टग्जे टयर 
सन्‌ १६१२ गजेटियर आफ देहली डिस्टिक्ट 
सन्‌ श्यू८३-८४ ० ७८-७६, दिल्लेदियशन प्र० ६, 
इली इनट्डेज प्रृ० ४३, बनन्‍्डरफुल देहली प्र० ४३ | 
३ आमारसनादा|द प्रृू० ४७-४८ । 


स्इनुमाय 
मद्दाम्मइने 


89 &9०-४८८ 
लिस्ट आफ: 


72० उप, 


वेदीके चारों ओर दे बारोंपर दशनीय बहुमुल्य 
चित्रकारी है | यह चित्रकारी बड़ी खाजक सथ 
शाम्रोक्त वघिस बनवाई गई है । जस वेदीक पीछ 
३ चित्र पावापुरी, श्रतस्कन्ध यंत्र आर मुक्तागरक 
अक्लित हैं| इसके ऊपर ६ भक्तामर काव्य यंत्रसमहित 
इंसस ऊपर ६ भाव, वेदीके द्वारा पंच चित्र १४ 
भक्तामर काठय, १४ भाव, वेदीके बाई ओर ४ चित्र, 
५४ भक्तामसर काठ्य, १५ भाव, सामने ३ चित्र, 
६ भक्तामर काव्य, ६ भाव इस तरह चार अर ६४६ 
चित्र, ४८ भक्तामर काठ्य यंत्रसहित, ४८ भाव हैं रत 
दशनीय हैं । कुछ भावोंके नाम य हँ--सनत्कुम र 
चक्रीकी पर्रक्षाके लिये देवोँका आना, भग्त बाहुब त्त 
के तीन युद्ध, शुभचन्द्रका शिल्राकों स्वण[मय बनाना, 
समन्तभद्रका स्वयंभृम्तात्रके उच्चारगा[से पिण्डीके 
फ2नस चन्द्रप्रभकी प्रतिमाका प्रकट होना, गजकुमार 
मुनिकों अग्निका उपसग, सुदेशन सठके शालके 
प्रभावम शलनोका सिहासन होना, रावबगाका कल्लाश 
को उठाना, सकमालजीका चराग्य आर उपसगसदहनन 
सीताजाका अग्निकुग्ढमें प्रवश, भ्रद्वब्राहु स्वामोस 
चन्द्रगप्रका स्वप्नका फल प्रछना, नमि स्वासी आर 
करप्णकी बलपरीक्षा, गात्रिभाजन त्यागकी महिमा, अक- 
लंकदेवका बाद्धाचायन बाद आदि २ | बीचको वेदीम॑ 
सबस ऊपर इन्द्र बाजा मृदड़् आदि लिए हुए हूँ इस 
तरह चारों आर मन्दिर्का नकशा चित्रकलाम है । 

पहले उस सन्दिर्म एक यहा बेदी थी फिर एक 
प्रथक बेदी उप प्रतिविम्ब समूहके विराजमान करन 
के बाम्ते बनवाई गई । जिनकी गक्षा सन १८५७ के 
बलतवे के समयमें अपन जीज्ञानस अनियाोन की थी। 
उसके बहुत वर्ष पीछे दो स्वर्सीय आत्माओंको स्मृति 
में उनके प्रदान किए रुपयस दानां दाल्नानोंसे वेदियाँ 
बनाई गई । इन वेदियोंमें नीलम, मरगजकी मुत्तियें 
तथा पाषाणका प्राचीन स्बते १:१२ की प्र तमाएं हैं । 
एकछुत्र र्फटिकक बना हुआ है । 

बाहरके एक दालानमं देनिक शाम्रसभा होती है, 


१३४ अनेकान्त [ बषं ८ 





धो शाम््सभा दूर २ मशह है । दशनलाक्षणीमें श्रीमान लाला हरसुखरायजीन" २६ विशाल 
प्रायः बाहरके प्रेढ़ विद्वान चुलाए जाते हैं। एकर्म सत्रा- मन्दिर (कहा जाता हैं कि आपने इससे भी कहीं 
ध्यायशाला हैं तथा पुरुषत्रग स्वाध्याय किया करते हैं। ज्यादा मन्दिर बनवाए, परन्तु लेखकको कोई प्रमाण 
तीमरे दालानमें ख्त्रयां शात्र सुनतीं व म्वाध्याय नहीं मित्रा) दिल्ली जयसिहपुरा (न्यू देद्दली) पटपड़, 
(या करती हैं ऊपरके भागमं सुनदहररी अक्षगोेंमें शहादर देटली, हस्तिनागपुर, अलीगढ़, सोनागिर, 
कल्यागामन्दिर स्तोत्र लिग्या हुआ है । इसके अन्दर सोनीपत, पानी५त, करनाल, जयपुर, सांगानेर आदि 
विशाल सरस्वती भंहार है जिसमें हस्तलखित स्थानोंमें बनवाए ओर उन मन्दिरोंके खचके वास्ते 
लगभग १८०० शाखत्र व छपे हुए संस्क्रन भाषाके ग्रंथों भी यथेष्ट ज्ञायदादें प्रदान कीं । 
का अच्छा संग्रह है इसस म्थानीय व बाहरके विद्वान आप शाही व्जांजी' थे । आपको सरकारी 
यथेष्ट लाभ उठाते हैं । म्वयं लखकन अनक बार ग्रंथों संवाओं के उपलल्यमें तीन जागीरें सनद सार्टीफिकेट 
को बाहर भेजा है। लेखककी भावना है कि कत्र बह आदि प्राप्त हुए! । आप भरतपुर राज्यके कॉसिलर 
दिन श्रावे जब देध्लीके विशाल ग्रन्थोंका जिनको थे। आपके पुत्र सुगनचंदजीका फोट देहलीके लाल 
तादाद छह हजारके करीब है उद्धार हो । क्या कई किल्लेमें सुरक्षित हे ओर उक्त फोट्म आपको 'राजा 
जिनवागी भक्त इस ओर ध्यान देगा ! यहीं ख्लियोंकी सुगनचंद लिखा हुआ हे । 
भी शाब्रम भा होती है । इबरस पक जीना नीचे मन्दिर्के बहर जेनमित्र मंडलका कार्यालय है, 
जाता है जिसमें प्रायः खीसमाम आती ज्ञाती है बह जो सन १६१४ स स्थापित हैं ओर जिसने अब तक 
नीचे उतरकर श्री जेन कन्या शिक्षालय भवनमें १०० से ऊपर बहुमूल्य ट्रेक्ट प्रकाशित किए हैँ जिस 
पहँचता है | शित्तालय ख्नन १६०८स म्थापित हे। को सरकार न (गाल शधाए 500९४ लिखा 
ँचर्वी कक्ता सक्की शिक्षा दी जातो हैं । तीन सोसे है तथा मंडल द्वारा स्थापित सन १६२७स श्रीवधमान 
ऊपर जनव जनतर बालिकाएँ शिक्षा प्राप्त कर रही हैं. पब्लिक लायब्रेरी हे जिसमें धार्मिक पुस्तकोंका खासा 
इसको परिश्रम कर मिडिल कक्षा तक पहुँचा देना संग्रह है में लाय्ब्र री व संडलको उन्नतदशामें देखनका 
बाहिये। यहीं ऊपर, नीचका मजलमें स्रासमाजकी उत्सुक हूँ | कुछ कमियां हैं जिनपर ध्यान देनेकी तुरन्त 
दो शास््रसभाएँ होती हैं | मन्दिरका सहन भी काफी आवश्यकता है | इसके बाद दी इसी नये मन्दिरजी 
बड़ा है जिसमें वहुधा पंचायती बंठके हुआ करती हैं। की जमीनपर बीबी द्रोपदी देवीकी विशाल घर्मशाल्ा 
र्मा दग्का दशनाय पत्थरका छुतरो ह्ट एक आर हट जिसमें कट सभाओं के फार्योक्षय हे जिनका वुख 
सबसे पुरानी संचत १६४३ स चालू ज॑न पाठशाला ये नजर नहों आता | यह घमशाला बहुघा विवाह 
भवन है जिसमें चोथी कक्ता तक शिक्षा दी जानी है. शादी, उठावनी आदिके काममें आती है । यहां 
(४६ विद्यार्थी हैं ।इततों पुरानी शिक्षगमंस्था हाते हुए यात्रियोंकां हराने के लिये कोई खास सुविधा नहीं 
भी कोई खास उन्नति न ह। यह दुःख को होचात है । हट । प्रबंधक व ट्स्टी महोदयोंको खास ध्यान देकर 
मन्दिरके नचले भ गर्म सर्दीके मौतममे राजिको ऐसे नियम वना देने चाहियें जो यात्रियोंको विशेष 
शाम्त्रमभा हुआ करती है तथा मिभ्यात्व तिमिर- उपयोगी सिद्ध हो सकें। यहां श्रासपास बहुधा जंनियों 
नाशिनी दिगम्पर जेन सभा द्वारा स्थापित आराईश के ही घर हूँ । वि मीन कक सर पे 





फंडका सामान तथा दिगम्बर जेन प्रेम सभाद्वारा $ श्रग्रेजी जैनग० अक्तूबर १६४५। २३ नकल बयान 
स्थायित बतनांका संग्रद है जो चहुघा बिवाह शादीके . हस्तिनागपुर एृ० ६-१२ मशमूज्रा ता० जि० मेरठ १८७१ 
काभमें आता है । ३ पंजाब डि० गज० देहत्ली डि० सन्‌ १६१२ ए० ७८। 
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बच्चोंकी द्दंनाक दशा ओर प्राकृतिक चिकित्सा 
( लेग्बक--पं० श्रेयांसकुसार जैन शाख्री ) 


क्र 23278. 20 “3 | 
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इमारी और हमार बच्चोंकी केसी शोचनीय अवस्था 
हैं, यद् किसीसे छिपा नहीं है | प्रायः बच्चों से लेकर बड़ों 
तक प्रयेक का चेदरा किसी न किसी रागसे श्राक्रान्त है । 

एक सपसे लेकर तीन बंष तक के अधिकांश बच्चे 
प्रायः गंगोंसे अस्त याये जाते हैं | जस दस्त आन्य, दूध 
गिराना, पेटमें सुद्द पहकर दद द्वाना, साधारण तोस्स 
आस दुखनेपर उपचार न इनिसे श्रास्में रोड़ पद जाना 
तथा मर्दों और जुकाम हाँ जाता । प्रारंभ ही बच्चोंकी 
ऐमी दशा देखकर सभीका हृदय दुखी हो उठता है । इन 
समी गेगोंका कारण केबल शरीस्म बिकारका इकट्ठा होना 
है | मां बातकी पालन पीपणा का खरादियोंका प्रमाद पाकर 
ही बच्चे गंगोंका शिकार हाने हैं| माताएं अ्रशिक्तिता 
हानके कारण, या थोड़ी बहुत शिक्षता दोती हुई भी 
स्वास्थ्य सम्बन्धी विषयासि श्रनमिञ्र दानेके कारण अपने 
बच्चाका पालनन्पीपण उचित रीतिस नहीं कर पाताों। इस 
अ्रजानताके कारण जन्मसे ही बच्चोके शरीर रोगोंके श्रडुं 
बन जाते हैं और बेचारं कोमल व निरयराध बच्च नाना 
प्रकार के कष्ट भाग श्रकालमें कानकवलित द्वोकर संसारस 
चल बसते हैं | थोड़े बहुत जी कुछ तकदीरस बच जाते हैं 
वे दुबलेन्यलले और कमजोर दोनेके कारण इमेशा दो! 
किसी ने किस! बीमारीके घर बने रहते हैं श्रौर बढ़े दानेयर 
ते। वे श्रौर भी भयानक रोगंकि चंगुलमें फेस जात हैं । 


संरक्षणा-पम्बन्धी प्रधान भूलें:-- 

बच्चोकि लालन-पालन सम्बन्धी भूले साधारण दवाती 
हुई भी मावी कठु परिण्यामकी लिये हुए होती हैं। वढ 
निम्न प्रकार हैं;:-- 

(१) सबसे बड़ी भूल बच्चोंके खिलाने पिलानेम॑ की 
जाती है। परारम्मसे दी उनके खाने-पीनेकी श्रादत ब्रिगाइ़ 
दी जाती है । समयका तो अंश मात्र भी ध्यान नहीं रखा 
जाता | किसी भी कारण से बच्च के गने-चिल्लानेपर उसके 


राने-धानेका कारण समझने और ने समझने वाली हरएऋ 
माता उसे चुप करनेक' सबसे सरल उपाय दूध पिलाना 
समझती है, भले ही वह ददसे छुटायटा रहा हो | यह एक 
बहुत बड़ी भूल है। जिसका नतीत्ता लगातार पेटका खराब 
होना है| इसी कारण खूनमें बिकार पेदा होजाना प्रारंभ 
दोजाता हैं श्रीर बच्चा बीमार होताता है| 

(२) जिन बच्चोंकीं जरा अधिक रोनेकी श्रादत पढ़ 
जाता है, उनको बहुतर्सी माताएँ जब कभी श्रकीम घालकर 
दूध पिला देती हैं, क्षितससे बच्च सोते रहें श्र वे काम 
कर सके। जरासे अपने काय करनेके कारण यह बच्चेक्े 
साथ घोर अत्याय किया जाता है, जान-बूऋकर उसे विष 
दिया जाता है। उसका बुरा प्रभाव पड़नेके कारण स्वास्थ्य 
नष्ट दोजाता है, दिल कमजोर दोजाता है और मस्तिष्कमें 
गर्मो आजातो है। बड़े इनेयर भी यह कुृटेज नहीं छूटत॑ी 
श्रौर इसीके कारण भयानक बीमारियां उसे घर लेत॑। हैं | 

(३) बच्च का पॉच-छुः मद्दीनेकी उम्रमें अ्रन्न-प्राशन 
दात ही उसे नाजपर डाल दिया जाता है, उस समय घरके 
समी लोग लाइ-चाव आदिके कारण बच्चेकों रोटी, दाल 
चावल इत्यादि सभी अंज दिनमें कई-कई बार अपने-अपने 
साथ खिलाने लगते हैं। जिससे बड़ी खराबियोँ पंदा हव- 
जाती हैं | प्रथम दांत ने निकलनेके कारण बह अन्न चबाने 
में बिल्कुल ग्रसमथ दाता है, जिससे उदरमें वह अ्रन्न पच 
ने सकनेके कारण विपवत्‌ आचरगा करता है। दूसरे दूधके 
ब्राद एक दम अन्न ग्रदणण करनेके लिए पेट भी तेयार नहीं 
रहता | फलत: बच्चे बीमार होजाते हैं । और ऐसी दशामे 
झ्रन्न चवानेकी ग्रादत भी इमेशाके लिए छुट जाती है । 

(४) खिलाने पिलानेके समय निश्चित न रनेकें कारण 
बच्चे समय-कुममय इरदम टू स्ते रहते हैं. श्रौर यद्वा-तद्वा 
उचित-श्रनुचित सभी खाते राइते हैं| फलत: वे बीमार 
रत हैं | 


किरण ३ ] 


(५) स्वेरेके समय मिठाई आदि गरिष्ठ, देग्से पचने 
बाला भोजन दिया जाता है, जो अतीव द्वानिकर है | 

(६) बहुतसे बच्चे कच्चे वीयसे पेदा होनेके कारण 
जरासी सर्दो-गर्मासे बीमार पढ़ जाते हैं । 

ये कुल्लु कारण हैं जिनसे बच्चे बीमार दोतातें हैं और 
कष्ट भोगते रहते हैं। यही कारण है कि विश्वकें किसी भी 
गष्टरमं इतने बच्चे नहीं मरते जितने भाग्तवपर्म मरते हैं। 
श्रपाक्ृतिक भोजन और दू'षत रहन-सद्दन इसके प्रधान 
काग्ण हैं । 
चिकित्सा-प्रणालीका गलत ढंग।-- 

बच्चोंके बीमार पहने ही हम डाक्टर-इकीमोंकी शरण में 
पहुंचते हैं, जो श्पधियोंकी देकर तत्काल या कुछ समयके 
लिये गेगकी शान्त कर देते हैं किन्तु जड़से नाश नहीं 
करते | परिणाम यह द्वोता है कि कुछ समय बाद रोग 
फिर उमड़ता है । इसमें भी उपगेक्त कायवादी कीजाती है 
जिमसे शरीरकी हालत दिनों-दिन खराब द्वोती जाती है । 
हुसी तरह करते-करते बच्चके शरीरके वहू आवश्यकीय 
अग्रड् जो जीवन संतीवनी देनेका काम करते हैं उसक! 
मौतका इन्तजाम करने लगते हैं और नतीजा यह निकलता 
है कि थे बेंचार या तो श्रकालदोम॑ काल कवलित इहोजाते 
हैं या जिन्दा भी रहते हैं ता पूरा जीने और सिफ सांस 
लेनेके ब्रीचकी दशामं रहते हैं | ऐसे बच्च देश और समाज 
का कुछ भी कल्याण नहीं कर सकते | 

मेने श्राधुनिक चिकित्सा-प्रणालौको ग्रलत कहा हे 
अतः प्रसंगवश उसका कुछ विवेचनकर देना अनुचित ने 
होगा | विस्तृत रूपसे तों किसा दूभरें लेखमें लिसखू गा, 
विस्तारभयसे यदहाँपर छोड़ा जाता है । देखिए:-- 

ग्रौपधिका प्रयोग करना शरीरके प्राकृतिक नियमंक्रि 
अनुकूल नहीं है। अधिकांश ओपधियां रोगकों अच्छा 
करनेके बदले शरीरमें विकारंकी दबा और छिपा रखती है 
केवल बाइरी थीड़ा औपधिके प्रभावसे कम होज़ाती है, 
जिमसे कुछ समयके लिए रोगीकों कष्ट नहीं मालूम दृता 
ग्रौर वह समझता है कि में अच्छा होगया। वस्तुत: 
दबाका काम रोगपर एक ढक्कन बना देना द्ोता है जिसके 
कारण रोगी शान्ति श्रनुभव करता है | परन्तु विकार उसके 
शरीरमें पूत॑वत्‌ द्वी रद जाता है | यही कारण है ८५ पति- 
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शत रोगी कुछ समय बाद फिर उसी रोगसे या किसी दूसर 
रोगसे ग्रह्त दाजात हैं और दिनों-दिन इसी प्रकार शारी रक 
ह्वात द्वोता जाता है। शरीरमें इस दबे हुए विकारका 
प्रभाव बहुत बुग ढ्ाता है। जिस तरद नालीका गनन्‍्दा 
पानी जिसे बद्कर निकत मानेका रास्ता नहीं मिलता 
उसी स्थानमें पड़ा-पड़ा सड़ता रहता है और दुर्गन्धि फेलाता 
है, उसी तरह ग्रौपधयोसे दबा हुआ्आ विकार भी! 
शरीरम सड़ता रहता है और यदि वह बाहर नहीं निकल 
सका तो अ्रन्दर ही अन्दर फेल कर भीषण लक्षण 
प्रकट कर देता है, जिस तरइ नालीके सड़ते हुए परा-'में 
किनाइल छु|इनेस उसका दु्गन्धि केवल थोड़ी देग्के लिए 
देय जाती है उस्री प्रकार शरीरके अंगोंमे दबा हुआ विकार 
श्रौषधिके प्रभावसे थोड़ी देरके लिए मंदार्नि बख्त्यार 
कर लेता है | एक दिन बढ़ आता है जब ये लोग बीमारी 
की लाइलाज़ कगर देदेत हैं श्र बेचार निर्यगघ भोले- 
भाले जीव अ्रकालमें ही लाक-लीला समाप्त करके कृच 
कर जाते हैं । 

दिनो-दिन अस्पताल तथा आरोस्य-मवन (9877- 
(077 पा ) बनते ही जाते है, लेकिन रोंगोंका वेग घटने 
के बजाय बढ़ता ही जाता है। वस्तुत: सैकड़ों वर्षोसे 
सिकित्सक इमार शारीरिक रोगोंको जड़े मिटा देनेका 
होतला भग्ते चले आरह हैं, तकिन सचाई कुछ और हैं 
है। निम्नलिखित डाक्टरोके मनसे इसपर और भी अधिक 
प्रकाश पहता है :+- 

वाश्चात्प देशके एलापथी ( 8][079079 ) धातु, 
नशीले और विधले पदार्थोसे औषधियों बनाकर ठ्यवद्वार 
में लाई जाने वाली सामूहिक औषधियोंका नाम एलोपेथी 
है तिसका अर्थ विपशेत प्रभावशाली औषधि द्वाता है, के 
एक एक सुविख्यात डाख्टर सर विलियम ओऔसलर 
(७7 ५५४१।|७॥ (05[07) का कहना है (९ पा 
तापह85, एा छवारी फट 70छ9 ॥(7९, 770 
009९8, एा एा700 ए९८ [६0ए [2८55, इत्यादि 
“हम लोग श्रौषध, जिसके बारमें कम ज्ञान रखते हैं शरीर 
में. जिसके बारेम॑ हम और भी कम ज्ञान ग्खते हैं, 
पहुंचाते हैं। अमेरिकाके डाक्टर कलाक ((!]075) का 
कहना है कि चिकित्सकोने रोगियोंकों लाभ पहुँचानेके 
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किरण ३] ः बच्चोंकी दर्दनाक दशा और प्राकृतिक चिकित्सा 
प्रयत्नमें दनि अ्रधिक पहुंचाई है। उन्होंने सह्त्रा ऐसे बच्चोंकी प्राकृतिक चिकित्सा;-- 


रोगियोंके प्राण छीन लिये जो यदि प्रकृतिके भरोसे छोड़ 
दिये जाते तो अवश्य निरोग दोजाते । जिन्हें हम श्रोपांध 
समभते हैं वे वास्तवमें विष हैं और उनकी प्रत्येक मात्रासे 
रोगीकी शक्तिका ढ्ास होता जाता है | 
'[ ९ ०8725 [.९' अर्थात्‌ *विषस्य विषमौषधम!' 
विधिकों दोमियोपेर्थी! अनुकूल प्रभावकी श्रौपधि चिकित्सा 
कद्ते हैं | इसमें एनोपेथीके अपेक्षा ब्रहुत कम अ्रतगुण 
हैं, क्योंकि इसमें दवा विकारके अनुकूल और नाम-मात्रके 
लिए द्वोर्ता है, जिससे रोग उमइकर निक्रल तो जाता है 
परन्तु फिर भी औषधिका कुछ श्ंश शरीरमें रह ही नाता 
है। अ्रत: सवथा निर्दोष न ! जा सकती 
हाँ प्राकृतिक चिकित्सक इनसे भी एक कदम आगे 
पढ़ा हुआ है | उसका कहना है कि “में न तो रोगकी 
चिकित्सा करता हूँन लक्षेण॒की, बल्कि सारे शरीरकी, 
क्योकि विकार आजानेस सारा शरीर दृषत होजाता है | 
ह दाप-युक्त अवस्था एक अंग या कई अंगसि प्रकट 
है! सकती है, पर सारे शरीरकों स्वच्छु औ्रौर परिमाजित 
करना आवश्यक है | श्रत: सर्वोत्तम चिकित्सा प्राकृतिक 
चिकित्सा है | जिममें अवगुण संभावना द। नहीं रह जाती | 


भनली-भांति समझ लो, स्वास्थ्य दवाखानों और शीशियों 
नहीं है, अ्रस्यतालके बन्द कमरोंम नही है-दवाम नहीं हे 
स्वास्थ्य प्रकृतिक साप्राज्यमें, जंगलमें, बागमं, सुन्दर फलों 
में, दूधमं व मेवोंम है। जद्ाँक विशाल प्राण मं पशु और 
पत्नि चअगत सदंब स्वस्थ्य विचरण करता है। अतः निश्चित 
है त्वास्थ्यकी तबाही करना हे, तो ऑऔषधियका सेवन करो 
बिसतार भयसे प्रस्तुत प्रकरण छोड़कर प्रकृत प्रकरण 
प्रारम्भ किया जाता है-- 


प्रत्तुत विषयम कहना यही है कि सब बीसा रियोका मुख्य 
कारण भोजनकी अव्यवस्था है। प्राशीका स्वाभाविक 
भजन फल है, उससे उतरकर अन्न, दूध, मक्खन, छा, 
फल, रोटी, दाल, तरकारियाँ और मेजाये वाह्त>में शक्ति- 
दायक भोज्यरदायथ हैं । शेष आवाय पदाथ हैं। इनके 
नियमित सेबनसे स्वस्थ और ग्नियामत सेवनस अल्वस्थ 
अवस्था द्ोतो है । 


बचेंके सभी रोगोंमें याद वह खाना स्वाता हूं। 7 उसे 
बंद करके केवल दूध और फल देने चाढ्ये।मव प्रथम 
बच्चौंक) कब्ज या दस्तोंकी शिकायत होती है । इसमें यदि 
बच्चा माँका दूध पीता ही तो माँको मसानोका व्यवहार 
छोडकर फल, साग-सब्नी श्रौर सादी सोटियोपर ही. निया 
करना चाहिये । परन्तु यदि बच्चा अ्रन्न खाता द्वा त! दो 
तीन दिन उसे फल ही देना चाडिये।माठ नाबू, सतरं, 
श्रनार, अंगूर, पीता आदि फल दिये जा सकते हैं । 
दस्त श्रानेपर रसदार फल ही काममे लाना चादिये, लाकन 
कब्जमं केला कटइल ग्रांद छोड़कर सभी फल खाये जा 

ज्वर्में केबल फर्नोका रह दी देना चाहिये, जरूरत 
पड़नेपर ताजे दूधके साथ संतरका रस मिलाकर दे खकत 
हैं| श्रवस्थाके लिद्दाजम छोटी या बड़ी ।चकनी मद्राक! 
पढ्ठी सबेरे शाम दोनों समय आध घण्टे पेटपर बंधन 
चाहिये। एनीमा भी लगा लेना चाहिये | 

दूध फंकनेमें भी उद्दराक्त उपचार दी कामम लाना 
चाहिये। एक दो बार एनीमास पेट भी साफ कर लव | 

आंखें दुखनेपर ऊररकी हू भोजन व्यवस्था रखते हूए 


शॉखोंपर गर्म ठढे पानीकी सेंक पाँच मिनटके लिये देना 
चाहिये | सेंकनेकी तरकीब यह हैं। एक बस्तनभ गम 


सदता हुआ पानी श्र दूसर बतनर्में ताशा ठंडा पानी 
भर देव । दो छोटी तौलिया या रूईके फाये दोनो बतनोंमें 
डाल देव फिर गर्म यानीकाों तोलिया या फाया निकालकर 
उसे निचोहकर श्रॉखयर रस्य | इसके बाद इसी प्रकार 
टंडे पानीकी रग्बे। इसीतरइ एकके बाद दूसग रख्ता 
जाय | गमंसे शुरू और टंडेस खत्म करें। मिद्राकी ठंद 
पढ़ी भी श्रॉखॉकों बन्द करके उनपर दे सके पगने 
राहोंम पांच छुप मिनटका पेढू नह्ान भी देना चाय । 
सर्दो लगने और सांसो आनेपर यदि बच्चा बढ़ा हो 
ते सुबह शाम मभिद्टीकी पढ़ी श्राध घणटे रस ओर इसके 
ब्रद दी। एनीमा लगा देवे ! बच्चेकी दिनम चार बार गानों 
तीन २ घण्टेके बाद चार छुः बू द नींबूका रस और शहद 
मिलाकर देवे। खानेमें मुनकके या ताजे फल देना चाहिये 
खॉसीम॑ सीनेरर उपरोक्त विधिस १० मिनट लगातार गर्म- 


चूका आंध्र जा 


श्वे८ 


टड पानीकी सेक दिनम॑ दा बार देवे। पेटकी सफाईपर 
सदब ध्यान रखना चाहिये | यदि खाँरस! तेज हो तो एक 
मोटे करड़ेकी पढ़ी ताजे पानीम भिगोकर निचोड लेवे और 
उसीकोी गलेम॑ लपेटकर उसी भींगी पट्टीके ऊपर एक ऊनी 


अनेफान्त 
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कपड़ेकी पड़ी आध घण्टे बाँधकर सब खोल देनी चाहिये । 


वम्तुत: बच्चोंकी तन्दुरुस्‍्ती माताश्रोके हाथमें है उन्हें 
स्वतः श्रौर बच्चोको होशियारीसे रखना चाहिये । 


आत्मविश्वास ही सफलताका मूल हे 


( ल्ग्बक--श्री अखिलानन्द रूपराम शास्त्री ) 


“प+9##छ&ई-- 


ग्राग्मा हमारी प्रकृतिका आ्राध्यार्मिक तथा दिव्य भाग 
है । जिन लोगोंको श्रपनी भान्‍तरिक दिव्यशक्तका ज्ञान 
नहीं श्रीर जिनके पास इसे जगानेके कल्ञिए बत्त नहीं उनके 
अन्दर यद गुप्त रहता है ' इस श्रन्तरास्माके साथ वार्ता 
लाप करनेपर तुम्हारे सब बंधन टूट जावेंगे; क्योंकि तुम्हें 
मालुम हो जायगा कि तुम स्वामी हो भोर संसारकी कोई 
भी शक्ति तुम्हारे सामने “नहीं कहनेका साहस नहीं 
रस्वती | कृतकार्य बननेका साहस करो, एक सत्तावान 
व्यक्तिकी भांति विचार श्रीर कार्य करनेका साहस करो, 
झपने अस्तिश्वका अनुभव करो, अयने आपको 'आत्मा' 
मानो, उस दिव्य शक्तिका अनुभव क , अपने लिये आप 
सोचो फिर देखो कि तुम्हारी सब रुकावट, विप्न वाधाएँ 
ऐसे दूर होती हैं जेसे सूयंके निकलते ही अंधकार लुप्त 
हो जाता है । 

झारमविश्यासी व्यक्ति अपनी मनोवांछित कामनाकी 
प्राप्तिके स्तिण विना पूणा विवार किये, घबराहट ओर जल्दी 
में किसी कार्य झो भारस्स नहीं करता ' वह काय करते 
समय प्रन्यावश्यक दिखलावे ओर कोलाहलके द्वारा अपनी 
कार्योक्ष मताक़ी व्यर्थ नष्ट नहीं करता । वह जानता है ओर 
मलीभांति अ्रनुभव करता है कि उसकी प्रवल इच्छा प्रस्येक 


विप्नवाधाकों दूर कर देगी । वह अपने कायकी प्रगति और 
बृद्धिके लिए कोई भी कौर कसर उठा नहीं रखता झोर 
अपनी विचारशक्तिको इघर उचर भी गोण बातोंमे नष्ट 
नहीं करता | वह् अपने काय सं प्रेम कर्ता है उसीमे प्ररक्ष 
होता है और तस्संबंधी प्रश्येक बातमें अपना तन, मन लगा 
देता है | चू रि उसका निश्चय दृढ़ होता है, सफलता 
उसकी आर खिंची चली भातो है| 


यदि सफल्वता देवीकी प्राप्ति अ्भीष्ठ है तो अ्रपर्न 
निजकी शक्तिका प्रयोग करो ओर समर णा रकखो कि भगवान 
उन्हींकी सहायता करते हैं जो अपनी सहायता स्वयं करन। 
जानते है | खूब दरृढ़निश्वचय करो “मैं अ्रवश्य कृतका 
ट्रंगा । झरमनिग्रह द्वारा बलवान बनो क्योंकि भ्रास्मसंय* 
से ही अभ्राथिक सफल्लताको वशमें करनेवाली मानसिक 
शक्ति प्राप्त शो सकती है| सदैव वचनके पक्के रहो, हससे 
झारमनिग्रहकी शक्ति बढ़ती है । उद्योग और परिश्रमके 
बिना कुछ भी नहीं हो सकता । तुम नररत्न नहीं बन 
सकते जब तक कि अ्रवनी ग्रुटियों .ं दुर न करो । निश्त« 
करो कि “में सफक्षताकी मूति' हू', मेँ एक उन्नतिशील 
आत्मा हू; मेरी शक्ति प्रतिदिन, नहीं नहीं प्रतिपल बढ 
रही है | 


चित्तोड़के जेनकीर्तिम्तंभका निर्माणकाल एवं निर्माता 


( ज्०-- श्री अगर चन्द नाहटा, सिलह्दट ) 


मेवाढ़के प्राचीन दुर्ग वित्तीढ़गढ़पे :नसमाजका बहुत 
प्राचीन एवं घनिष्ठ सम्बन्ध रहा है | श्वेताग्बर ऐतिहासिक 
संबंधों इसके उत्पत्तिकी कथा पाईं जाती है" एवं ७ वीं 
शताब्दीके सुप्रसिद्ध जेनविद्वान प्रिद्धसेन दिवाकरसे पू्े भी 
चित्तौड़स "ैनसमाजका भ्रच्छा सम्बन्ध था प्रमाणित होता 
है । महान्‌ समदर्शी श्री हरिभद्रसूरिजी (८ वीं शताब्दी) 
भी यहींके थे । १२ वीं शताब्दमें यहां चेश्यवासका जबर- 
दस्त प्रचार था जिसका विरोध खरतरगच्छाचाये जिन- 
वल्लभसूरिजीने किया था, आपके भक्त श्रावक साधारण- 
शाहने यहां महावीरस्वामीका विधि चेंस्याजल्य बनवाया 
था | सूरिजीके प्रभावसे यहांडट्री चामुण्डादेवी श्रापकी भक्त 
होगई थीं । सं० ११६७ में आपका आ्राचाय महोत्सव भी 
यहीं हुआ था और विषिचेत्यालयमें श्रापके रचित संघ 
एट्रकादि ग्रन्थ शिज्ञापट्ट पर उस्कीणं क्ये गये थ | आपके 
पट्टथर प्रगट प्रभावी श्र|ज्िनदत्तसूरिंजीका महोत्मव भी 
(सं० ११६६ में) इधी महावीर मंदिरमें हुआ था । १६ वीं 
शताब्दी तक यहांका सित,रा अधिकाचिक चमकता रहा। 
यद्यपि १४ वीं शत़ताब्दीमें श्रत्ञाउ दीन खिल्ष जीने इसमें व्याघात 
डस्पन्न किया था पर उसका प्रभाव अधिक समय तक नहीं 
रहा | १७ वीं शताब्दीमें सम्र 2 श्रकबर द्वारा विध्वंस द्वोने 
के पश्च,त चितोड अपने पूव गौरवबो पुनः प्राप्त करनेमें 
समर्थ न होसका श्राज़ भी उसके गौरव के ध्यंसावशेष 
जगह ज्ञगह बिखरे पढे हैं। यहांके निन मनोरम म॑दि.- में 
भ्क्ततन भगवद्‌ उपासना कर शांतिल्लाभ करते थे, जिन 
मंदिरोंके घंटादेवसे एऋबार दुर्ग शब्दायमान हो उठता था। 
आात थे देवालय सूने पड़े हैं भक्ताका तो बात हो क्‍या 


देखे प्रांतनप्रबन्धसंग्रद मं चित्रकृटोतति प्रबंध । 

१ देखें-सुमति गणि रचित गगाधर साधज्ञातक तृति 
(सं० ११६५४) 

पर्द्रहवी सोलनबी शताब्दीमें हैं। यहाँ क्रीतिस्तंभ एवं अश्रनेक 

मंदिर बने अतः पुनः उत्कप ही हुआ, कह सकते हैं । 


्‌ - ७ >> 
७ जेनगुजर कविश्रो भा० १ प्रृ० १४५ में 


मूतियोंक्रा भी पता नहीं। जिन राजप्रसादोंमे नरबीर एवं सती 
स्थ्रियें निशास करती थीं, पहरेदार मीतर जानेसे रोफ रहते 
थे आज वहां बिना रोक्टोकके भीतर जाते भी भयका 
संचार होता है | यहांकी सुंदर श्र्टालकाओ्रोंकी दुदशा देस्य 
कर कोन सद्ददय व्यक्नि दो आंसू बहाये बिना रह सकेगा ? 

श्वेत ग्बर जेनमुनियक्ते कतिपय ग्रन्थोंसे यहांके जैन- 
मंदिरों एवं श्रावर्को भ्रादिके सम्बन्धमें बहुत कुछ ज्ञातब्य 
प्राप्त होता है । जयहेम  रविगजेन्द्र”' के रचित चित्तौड़ 
चैस्यप रिपाटी द्वयके भ्रनुसार यहां ३२ जिनाक्षय थे जिनमें 
८ हजारपे अधिक जनमूर्तियें प्रतिष्ठित थीं। चित्रकूट महा- 
वीर प्रसाद प्रश्॒स्ति* से व'र प्रासादक्के निर्माता गुणराज एवं 
प्रतिष्ठायक अ्राचायके इतिहासके साथ भ्रीर भी कई महत्व 
की बातोंपर प्रकाश पड़ता है। शत्र॑ंजयके १६ वें उद्धारके 
उद्धारक कमौशाह्र भी यहींके निवासी थे औ्रौर उन्होंने 
यहाँ पाश्व एवं सुपाश्व कई दो मंदिर भी बनवाये” थे | चंस्य- 
परिपाटीके श्रनुसार यहां श्वेताग्यर सर. दायके $ सख्रतर 
२ तपा ३ भअ्रचक् ७ मलधारी € नायावाज़ ६ पल्नीवास़ 
चित्राकाज्न एवं ८ पूर्णिमागच्छके प्रथक्‌ प्रथकू जिनाबय 
थे। दिगग्बर समाजका भी यहां अन्छा प्रभाव ज्ञान होता 
हैं । जंनकीतिस्तं से इसी समाजके एक श्रावकका महस्वपूर्य 
कार्य है. एवं चैस्यपरिपाटीके अनुसार यहां एक पाश्वनाथ 


स्वामीका दि० मंदिर" भी था, जिसमें ६०० जनप्रतिमा।ए 


४ प्रकाशित जेनयुग” वर्ष ३ प्र० प४ । 
५ मूलप्रति 'ज्लपपुरमंदार्मे है, प्रतिलिपि इमारे संग्रहमं हैं। 
६ मूनप्रति भाडारकर झौग्यिन्टल रिसच इन्स्टस्चट में है । 


प्रतिलिपि हमार मसंग्रहमं है । सन १६०८ में दा० 
भांडाग्कर ने इस प्रकाशित भी की थी | 


देवधर 


इन दानों मंदिरों 


की प्रतिष्ता विवेकमंडन गणिनेका लिगस्‍्वा है | 


८. शीतलप्रसादजीने अपने मध्य प्रान्त एवं राजपूतानेके कैन- 


स्माग्क ग्रंथके प्र० १३८ मे अष्टापदावतार शांनिनाथ 


औ 





न्च्कि 


१५४० 


प्रतिष्ठित थीं । जैनसाहिस्य और इतिहासके प्ृ० ५३० में 
श्रीयुत नाथूरामजी प्रेमीने इस मन्दिरका निर्माता जिनदास 
शहको लिखा है । बीरनिर्वाण संवत्‌ २१७७ के लगभग 
गोस्मटसारटीकाके कर्ता नेमिचंद्र गुज़रातस ज्ञाला ब्रह्मचारी 
के भ्राग्रदसे यहाँ पधारे थे व इपी मन्दिरमें ठ8रे थे इ पका 
भी उक्त ग्रन्थमें निर्देश है । 

यहाँके ३२ जैन मन्दिरमिंसे कहयोंके खंडद्र श्राज भी 
विद्यमान हैं, पर ८०६ हजार मूर्तियोमिंसे एक भी मूर्तिका 
महीं पाया जाना सचम्तुच्च आश्वरयंका विषय है । मेरे नम्नर 
मतानुसार मुगल्ञोके आक्रमणके भयसे जितनी मूर्तियां 
स्थार्नोतरित की जा सकी कर दी गई, अ्रवशेष वहींके 
भूमिगृह एवं श्रासपासके स्थानमिें छपा दी गईं होंगी। 
कुछ वर्ष हुए श्रीविजयनी तिसूरिका यहां प्ारना हुश्रा 
झोर उन्होंने जनमन्दिरोंकी वर्तमान दुरवस्था देख जी. 
द्वारका काम प्रारंभ करवाया । फल्नत: तीन चार मन्दिर्रो 
का जीणोद्धार हो चुका है बाकीका काम चालू है । हन 
जीणोद्धारित मंदिरोंकी प्रतिष्टाक समय वहां मूरति नहीं होने 
कारण श्रन्य स्थानोंसे मूर्तियां मंगवाकर प्रतिष्ठित की गई 
पर इसके पश्चात्‌ खुदाई करते हुए कईं मूर्तियं उपल्वब्ध 
हुईं हैं! जो #ि मंदिरमे रखदी गई हैं इन सूर्तियो्मे १ मूर्ति 
दिगरबर भी थी जो दि० समाजकी देख रेखमें है । इस 
मृतिका केख व रेखाचित्र सुझे भी दुगौशंकरजी श्रीमाली 


मंदिग्के लेख देनेके पश्चात्‌ लिखा है कि--इसके थाड़ा 


पंछे जाकर एक जेन मंदिर दे जा पुराना है बढ़ा है तथा 
दिगम्बर। मालूम हाता है। भीतर वेदाके कमरक द्वासरपर 
प्मासन मूत्ति वाश्व नाथ व यक्षादि हैं भौतर प्रतिमा नहीं 
शिखर बहुत सुन्दर हैं | इसका फेरीमे पैछि तीन मूर्त्ति 
पद्मासन प्रातिहाय साइत अंकित हैं। इसकी बगलम एक 
खड़।सन ।दण्जेन मृत्ति है बुंसरी बगलम स्वज्ञासन $ हाथ 
ऊंची है | ऊपर पद्मामन है | 

मेरा अनुमान है कि सलीभाति निरीक्षण कर मन्दिरोंके 
ग्रास पातकी जगह खुदाई है तो और भी सूर्तियें मिलन 
जायेंगी। किसी लगनशील विंद्रानकी देखरेखमें किसी 
उदारमना धनीके द्वाग यह काल करवाया जाना 
खावश्यक है । 


श्रनेकान्त 


[ वष ८ 


एवं ज्नचमीनाराययाजीकी कृपासे प्राप्त हुआ है प्राप्त केस 
इस प्रकार है-- 

“संचत १३७२ वर्ष माघ सुदि ६ गुरौ श्रीमुलसंघे ।” 

चित्तीई और जैन समाजके सम्बन्धर्में उपयुक्त 
प्रासं गक निवेदन कर देनेके पश्चात्‌ झब लेखके मूत्त विषय 
पर आता हूँ । चित्तोड़के किल्लेपर सबसे महत्वके एवं 
दशनीय स्थानोमेँ जेनकीतिस्तंभ एवं महाराणा कुंभका 
कीतिस्तंभ ही मुख्य हैं। भारतीय शिल्पके ये अपूर्व प्रत क 
हैं। पहला कीर्तिस्तंभ ७५॥। फुट ऊँचा, नीचेका ब्यास ३१ 
फुट, ऊपर का १९ फुट है | यह ऊँचे स्थानपर बना हुआा 
होनेके कारण काफी दूरीसे दिखाई देता है यह ७ संजिला 
है | बाहर चार्गो ओर सुन्दर कारीगरी है , जनकारित होने 
के कार्या चारों ओर जेनमूर्तिय बनी हुईं हैं | दूसरा कीर्ति- 
स्तंभ इसके पीछेका बना हुआ होने कारणा पहल्लेमें जो 
न्रुटयें रह गई थीं उनको पूति करके उसे अधिका घक 
सुन्दर एवं कज्नापूर्ण बनानेका प्रयरन किया गया है । यह 
बाहरसे तो आक्षंक है ही पर ६ मंजिद्या होनेपर भी कहीं 
अन्धकार एवं श्रसुभीतेका भझनुभव नहीं होता | हिन्दू देवी 
देवताश्रोंकी मृतियोंका तो यह भ्रजोड़ संग्रह्यालय है | अ्रतः 
मृर्तिविज्ञानके अभ्यासोके लिये यद्द अत्यन्त मह्स्वका है | 

सबसे ऊपरको मंजिलमें २ बढ़ी प्रशस्तिः ज्ञगी हुई 
हैं जिसमें इसके निर्माणका इतिहास है । प्रशस्तियोंके दो 
खंडॉके स्थान रिक्त पड़े हैं। ये दोनों कीतिर्तं भ वास्तबसें 
एक अद्भुत शिल्पप्रतिष्ठान हैं। जिनका देखते हो डनके 
निर्माता कुशल शिल्पियों एवं श्रथेब्यय करनेवाले उदार- 
मना घनकुबेगोंके प्रति सहज श्रद्धाका भाव जागृत हाटा है 
दशंकके मुं;प्र बरवस उनकी प्रशंसामें वाह वाह्द शब्द 
निकले बिना नहीं रहते मेंने तो इनफक्रे दशनेंकर अपनी 
डदयपुर यात्राको सफल सममभी । खेद है कि वहां अधिक 
समय तक रहकर वहांके उन स्मारकके सम्बन्धर्मं विरोष 
प्रकाश डालनेकी मेरी श्रभिलाषा पूण नहीं हो सकी । 
फिर भी उस स्समृतिकाी बनाये रखनेके किये यत्‌ रिंचित 
प्रकाश डाज्ना जा/हा है ; आशा है श्रन्य विद्वानू इसपर 
विशेष प्रकाश ड,लनेकी कृपा कररो | 

जैनकीनस्तं भके निमोता एवं निमोणकक्षाके सम्वन्ध 
में अभी तक मतैक््य नहीं हैं । अत: पहले विभिन्न मतोंको 





९ जिसके ऊपर की हुदत्री 


किर गा १ ] 


उद्धुत कर फिर नवीन प्राप्त प्रमाणोंकों उपस्थित क्िपरा 
जायगा | 

१ मानतीय मसोरीशंकरजी हीराचंद आओका अपने 
उदयपुर राज्यके इतिद्वासमें लिखते हैं कि--- 

जैन कीर्तिस्तंभ आता है । जिसको दिगम्वर संप्रदाय 
के वधेरताल महाजन सा० नायके पुत्र जांजाने वि० सू० 
की चोदहवीं शताब्रीके उत्तराद्धूमें बनवाया था । यह 
की (स्तंभ आादिनाथहझ्ा स्मःरक है । इसके चर्रों भागोंपर 
झादिनाथक। एक एक विशाल दिगम्बर ( नम्म ) जेनमूति 
खाड़ी है ओर बाफ़ीके भागपर श्रनेक छ ट जनमृतिय खुरी 
हुईं हैं| इस कीतिस्त मे ऊपरको छत्र। बिजली भगिरनमे 
हट गड्ढे श्रीर इस स्तेभकोी भी हानि पड़ुची थी परन्त्‌ 
वतंमान महाराणा (फतहणिद्द जी) सा० ने अनुमान ८० 
हजार रूपये जया कर ठोक बेसी डी छब्री प॑ छे चनबादी 
है शीर स्तं भकी भी मरम्मत हो गई है | 

२ बा० शीतल्नप्रभादत्ीनें म० राज० के ज॑नस्मारक 
(पृ० १३३ से १४१) में लिखा है कि हस बबेरताज जीजाने 
सं० ११०० के लगभग बनाया था। पर चारित्रस्त्नग णिकी 
चित्रकूटीय मद्दावीरमंदिरकोी प्रशस्तिसे राजा कुमारपाल * ने 
इसे बनाथा यह भो श्रा० सर्वे सन १६०२-६६ प्रृू७ ४६ 
में छिखा है | 

हे बाबू कानताप्रमादजांघे पूछुनपर श्ापने लिखा है --- 


श कक 


ब्रनाने व मरमात करनेये ८० हू तार 
झयये व्यय दोगये उमके निर्माणम॑ कितना अधिक अ्रर्थ 
व्यय हुआ दागा पाठक स्वयं अनुमाव लगा सकते हैं । 
एक एक स्मारकके वीछु लाखो! करोड़ो रवये लगाने वान्‍ते 
उन धनकुबेरोके प्रति किसके आदर ने द्वोगा । 

श्रीयुत्‌ भगर्दीशसिदजा गदलीतके गजपुतानके इल- 
हाममे थी यही लिखा है। #ण् शॉीतलयसाद जीने मध्य 
भारत वे राजपूतानेक जेतल्थारकिकः 5 है ६६ 
हजार ठयय करने व ऊरके तरण नये बनानेका उल्लेग्व 
किया है। अथ व्ययका यरिमाण श्रसार्जीसूचित ही 
सही प्रतीत द्ीता है । 
राजा कुमारपाल ग्रलत समन्का गया है प्रशमस्तिर्म परवाड़ 
संघाति कुमारयाल लिखा है । 


आग 


चित्ताइक जेैनकी तिस्तंभका निर्मागावात्न एवं निर्माता 


श 2 अल टूर पर 
३ मुझ उक्त राट नाड्ा प्राम 


| आर 
्‌. 
> च 





'"कीत्तिस्तम्मभकीा सं० ६५२ में वधेरवाल जातिके 
जीजा या जीजकने बनवाया था--डसका लेख क्षनक्ष टोंड 
का मित्रा था। (2०9. (२७०७०एता। ७| 
रे ९5६घ९०ए वावात पए. 7000 में नं० २०२ से 
२३०६ में चित्तोद़क [शक्षाक्लग्व हें । उनमेसे एकमे जीोअक 
वधेरवालझ बनवानेका उल्लेख है? । 

४ श्रीयत मोहनलाल दल्बं।धन्द देशाई अपने ता 
साहित्यके संक्षिप्त हतिहासके पृ० ४५४४ भें क्िस्कते + --- 
ूंः ते कानिग्तभ 


प्राग्यंश (पोरबाड) संघवी कुमारपातों आ्राप्रासाद नी द क्षिगों 


“ज्रलातस्तंभ ऊपर जयाब्यो 
यंधाव्यों हता । 
शापने श्रोफाजीका मत उद्धत करते हुए बह सप्रमन्‍गा 
नहीं जक्िग्वा है । हु 

& जेनसत्यप्रकाश वष्‌ ७ भ्रं० १५-२-३ के प्रृ० १७७ 
में मुनि ज्ञानविज्यजीन अपने “जनतोीर्था” निबरन्धर्मे 
लिखा है कि 

““जित्तीड़ ना क्ल्लायां वे ऊंचा कोनिस्तंभों छ जा 
पैकीनोी एक भ० महावरीरमस्वार्मना कंगाउंड मां जन- 
कीतिस्तंभ छे जे समये ख्रेताम्वर श्रन दिगस्बरना प्रतिमा 
सदी पह़्या हता से समयनों पटले वि० सर ८६४५ 


' पहेज्ञा न] ए जेन श्वेताम्बर कार्तिस्नभमछे | » ऊल्लट राजा 


जमैनधघमप्रेमी हतो »८ नेना समय मां ८ महावीर स्वामी रू 
मंदिर भ्रने कीतिस्तंभ बनो हसे। झा कातलिस्तभ नो 
शिल्पर्थापत्य श्रनेपतिसाविधान ते समयने अनुरूप छे । 

पर भुनित्तीका जपरयुक्त लेखन सह! नहीं है उन्होने 
वि० सं० ८६५ से पूवके दोनेकी ककयना इस! लिये की है 
कि उसमें उसकी मुर्तिय दिरास्थर ्क्ग्न ह। 

उपयुक्त अवतरणोस म्पष्ट है कि “विद्वानंके मत 
कीर्निस्तं सके निर्मागाकालके, सम्बन्धर्मे एक दूसरेस सचथा 
भिन्न हैं कोई उसे ८६ श्से पूवे बाद ६४७५२ कोई १ ०० कोई 
१० वीं का उत्तरार्त्न और कोइ १५ से मानते हैं. एवं 
उक्त दोसवी पर यदि उसमें कीनलि- 
स्‍्तेमका लेख द्वतो उसे बाबू कामताप्रसादजांसे प्रकाशित 
करनेका अनुशध हैं मेर ख्यालस आप्यन जी संवत बन- 
लाया है वह लेग्वम नहीं होगा पिर भी इसका निएस ते 
मुललेखक मिलने पर ही हो सकना है | 


खरे 
०४६, 
सी 





कीतिस्तं पके निप्राताऊ सम्ब न्यमें _पिछले दोनों विद्वार्नोका 
मत खश्व० कारित (ज्ित्में देशाईने पोर्वाड कुमारपाक्त 
कारत भी बततक्ाा दिया है) होनेके पक्तमें है। ब्र० 
शीतल्वप्रपाद तीनें श्रा० सर्वेके मतानुसार ढोनों मत उद्धृत 
किये हूँ अत: निर्माता एवं निर्मागकाल झा निणंय करना 
पर मरावश्य कु है 

श्रीयुत देशाह एवं आओ सर्वका कृुमारपाल कारित 
कटनेका श्राचार चित्रकूर महारीरप्रसाद प्रशस्ति है हसकी 
प्रति संगाकर देखनेयर ज्ञान हुआ कि इस !शस्तिके पाठ 
के ठाक तरद्पे नहीं सममनेके कारणा ही यह भ्रम हुश्रा 
प्रतीत होता है जिन ऋोरके अथ अ्रमक कारण यह गल्नत 
घारणा टुई है वद श्ज्ोक यहाँ उद्धुत किया जाता है जिससे 
वाठ हों हा स्वयं निशय करनेमें सुगमता होगी-- 

उच्पेम इप्पनक्त - देय - कुक्किका विस्तीयांमाणाश्रियं । 


की नमस्ते भ पमांपवर्तीनममुं श्रीचिश्रकुटाच्ल्क । 
प्रात्ाद सुत्त,. प्रसादमसमं श्री भारुज्ञावोपते: । 
भ्रादेशदुगुगराजसाधुरमित. स्वच्चंद्बाषीन्मुदा ॥८६' 
>< > > 
प्राग्वशस्थ. क्षल्लाम्‌ मंडपागरि शोमननयच्नेष्टक । 
प्रए प्रस्य दृष्टघांजनपत: पृजा समन द्वादश । 


सघाधाश कुआारपाल सुकृता केज्नाश च्मो हतो । 
दक्ष दक्तिणतोीएस्य सोदरासव 5.साद मार्दीयप्लतू ॥६४ 


अरकर। . वश: तिलक:  सुकृतोरुतेजने । 
स्‍्ततात्मज्ल प्रति वध्षन्षञद चिन्नकूट | 
बान्राडु 4 सुजन क्षोचनदस शेत्यं । 
पेय. चचारू निरमी पदुतरस्यथ ॥ ६६ ॥ 


झर्थात्‌ --कोतिस्तं मके सभीपमें गुणराजन भोकज्नरामा 
के आदेशस महावीर |जनात्मक बनाया उस मदिरक दक्षिया 
में पोरवाड मं० कुमारपालका जिन संदिर था श्रोर उत्तर 

परम ग्रोसवाल नेजाऊे पुत्र चाच,के करारित मंदिर था| 

भ्रत: कास्तमन श्रे० व कुमारथाल कारित कहना 
अममूल+ दी प्रतीत होता है | 

श्रब में मुझे प्राप्त तीन महत्वपूण प्रमाणोंको उद्धुत 
करता है. जिनके श्राघारस बघेरवाल मसा० जिजाके पुत्र 
पुनर्थिहने श्रपनी पुत्रीके अनुरोाधसे प्रस्तुत कीतिस्तंभ 
१६ थीं शताब्दीमें बनायासिद्ध होता है । 


अ्रनेकान्त [ 


है 8, 





१ सं० १७६६ से पूर्व रचित (जयहेस कृत) थित्तोड 
चैश्यप रिपार्टीमें - - 

हुबइपूणा तणी धृश्र तेणि ए मति संडाअ । 

कीरति थंभ करावि जात मा हरी सूखडीघशइ। 

सात भेंदि सोहामणीह विब सहस दोई देखे । 

पंखी पाद। सचर्श्मा ए बंदी चीर विशेष ॥१८॥ 

रे सं० में गयंदिरचित चित्तीड चेय 
परिपाटीमें -- 
'पासइ हुंचड पनानीसता देवातकहद इक ताता ताध्न रे। 
सूख्यडी नह घन बेगि करावीउ रे कीर तिथंभ विख्यातरे ॥ 


१५४७३ 


चलपरि चोखी चिटु परि कोरणी रे ऊंचर अति विस्तार २ । 
चड़ता जे भंइ सात सोह मणी २ बिंब सहसदाइ सार सारनर।। 
ढाज्न--हवह टिगंबरदेहर॥ रे, तिहां जे नवसइ बिंय | 
भासंडल पूछ भलज २, छत्र श्रथ पडिब्रिय || 
अलियां पूजह प्रभु पास, एनु पूरइ मनको आस | 
चर्चो चंदन केवडइ र, गोरी भावडइ र!स | भवियांपु० । 
ये दोनों रचनय श्वेताम्यर मुनिर्योकी रचित हैं उन्होंने 
उप्म समय जेंसो प्रसिद्धि सुननेमें ग्राई वर्शित की है। 
गत मागशपं प्रतिपदको साहित्यालडूगरर मुनिकांतिसाग र जीसे 
रामपुरमे इस संबधमें वाताज्ञाप हानेपर आपने अपने 
संग्रट्के एक लेग्बकोी नकत्त बतत्ताई जिससे हस की (स्तंभ 
के निर्माणकाल एवं निर्माताके श्रन्य धार्मिक कार्या तथा 
वंशक्रमपर नवीन प्रकाश मित्नता है | अत: इससे उसे भी 
नीचे दिया जारहा है । प्रस्तुत लेख कारंज के नामाण्लेस्थ 
होनेस ओर भी महदस्वका है क्योंकि कारंजाके डल्लेग्व वाज़। 
अन्य लेख भ्रद्यावधि अज्ञात है| 
३ स्वस्ति श्री संबत १५४१ वर्ष शाके १४४१ 
(१४०६४) प्रवतमाने काषीता संवत्सर डत्तरगणे मासे 
शुब्ज्षपक्त ६ दिने शुक्रवासरें स्वानिनज्षत्रे--योगे २ कररणे 
मि० लगने श्री वराट (ढ) देशे कार्ंजानगरे श्री भी 
सुपाश्व नाथ चेस्यालय श्री म(मृ)लसंघे सनगण पुप्का गच्छे 
है र्प्र:मन्‌ वृद्धसनगण घराचारये पारंपण[द्गत श्री देववीर 
महावाद वांटौश्वर रायवादियिकी महासकतक्ष विद्वप्तन साथ 
(व्यं)भीम सामिमानवादीमसिंहमिनवच्रै््जबद्य सोससन 
भट्टारकाणामुप दे शात चबचेरवालज्ञाति 
सोत्र अ्रष्टात्तशत मद्दोर गशिखरप्रासद समुदझ्धरण धीर: 


श्री ग्वसह वाड 


किशण दे ] 


ला] 


चित्ताड़क जन ही तिस्त सका निमाणकाल एवं निमाता 


श््३ 





ज्िज्ोक श्री जननहा।नजियीदडारक प्रष्टोनरशत श्री नमदेा- 
प्रतिष्ठाकारक श्रष्ट दशस्थाने अष्टादशकोटिश्रतभंड[रसंभ्थापक 
सवापछ्तक्षबंदी भोज्षकाक मेट द)एटदेशे दिन्नकूटनगरे 
श्रीचंट्रप्र भ जिनेन्द्रचेतयाक् यस्याग्र नि «»भुतोपाजित वित्त ले न 
श्री के विर्स्तेभे आरोप साह जिला सु हा स्य्- 

साहदेड तस्य भावी बूद तुकाइ >दोा: पूत्र "चच[रः नेपु 
प्रथम पुत्र साह लखगरण भार्या ।ई जनभाईं सु 'संबवी 
पवार *ा या डरा 'हितयथपुलओआ 5।ा० भाग तृं पर पुत्र 
संघदा वीरू भाया संब वा ग सोौराइ सौराई चलुथ पुत्र-- 
मंदे भाया पदमाह तथा; खुता: मं> पृ..सी स्व घमनों 
सा+ देदसी 


(प्र॒क्र॒ १२७ का शपांश) 
नेतवकर रहे हैं। परन्तु जेज्ी अ्रदिसाका पालन कायर 
पुरुष नहीं कर सकता | शआ्राध्म नभया हन्द्रिय विजयी, 
सरष्टि मनुष्य ही उसका यथेष्टरीस्या पात्तक हो सकता है । 
जिस प्मुदा! शापनकी छन्नछायार्म गहकर पशु भी 
अपनी अझात्माका विकापकर सके बढ़ीं विश्वका साव- 
भीमक चम हो सकता है | वीरके शासनमें यह स््प 
विशेषता है कि वह दुनियाबी विरोघोको पचा सकता है -- 


अ्रनेकास्त या स्याद्दाद द्वारा उनका निरसन एवं समन्वय 


कर सकता है, तथा उनकी विष 'ताको दुर करता हुआ . 


उनमें अभिनव मेन्रीफा संचार भी कर सकता है। इसपर 
धमतल़ करनेसे हमारे दैनिक जीवनकां कठिनाइयां भी 
परत्वत से दल हो सकती हैं । 

भारतके दूसरे धर्मामें झहां जीवको परतन्त्र माना 
जाता है--उमसके सुख्र दुःख आदि सभा कार्य इंश्वरके 
प्रयत्न एवं इच्छा से सम्पत्न दोते बतलाये जाते हैं, वहां 
वीरशा[ नरम जीवको स्वतन्त्र राना ह--य्रह सुख्य दु:स्ज 
अच्छे या बुरे कार्याती अपनी इच्छावे करता है और 
उनका फल भी स्व॒य भोराता है. वीरशासनम दब्यर श्सि 
(जीवस्चको श्रपेत्ास) सभी जीत समान ् 
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दृश्टिपति जनमें राजा, रंक आदि भद हो जाते हैं | इस भेदका 


, परन्तु पयोट 


कारण जीवोंके द्वारा समुपाशित स्वकीय पुरुय पापकम है | 
उसके अ्रनुनार ही जीव भ्रच्छः बुरी पथाएं प्राप करता हैं 
शरीर उनमें अ्रपने कमानुसार सुत्र दुखद अनुभव करता 


: चन्‍्यात्रयोद्धरबाघ रण नजभुजो मर 


पाजितवित्तानुसारेगा महायात्रा प्रनिष्ठातायक्षेत्र "पा 

उ भ्यक्त ज्ग्व अघूताखा प्रतात होता है पर इससे यह 
तो स्पष्ट जाता है कि कातिस्तंमके निर्माता वधेरवाल 
जीजा उनके पुत्र पुनणिदद थे उन्दोंने १०८ शिखरवनू 
संदिरोका उद्धार कराया, श्रनेब| जिननिंब बनवाये, १०८ 
प्रतिप्दायें बस्वाई, ६८ स्थानोमे $झ »ोटि श्रतभंडारकों 
संस्थापनाक! १। ज्ञाख बंद! छुढाये आर अदुभुत कातिष्तभ 
बनवाया ह' प्रकार यट पारवार बहुत ही! घनी एवं समझ 
था लेस्ब १९४१ + वतका ह अतः कारतिस्तभ मं> बन: सं० 
१५४०० के भ्रासपास दी बना हागा ! 


ह्व , भाव स्तये अपनेकोी डसत ओर अवनत बनाता हर | 
लखर शिस श्रत्माका गुरु आस्मा ही है । 

पम्ग्रदपरिमाण अथवा! श्रयम्प्रिहृत्रत विश्चशान्तिका 
ग्रमोघ उपाय ह | ममत्वपरिणामक्ता सास परिषद है और 
परिग्रदस ९िसा होते है। अतः अदिसरू जांवके लिये 
परिग्रहका प राग या प्रभाण करना श्रसस्कर है | परन्तु 
जो मनुष्य परिग्रहका पूर्णा त्याग नहीं कर सकता वह 
ग्रृहस्खशअ्रजम्वामे रहकर न्‍्यायसे चनादि मूम्पत्तिका अज॑न 
एवं संग्रह करें, परन्तु उसके लिये टसे हनने हा प्रयरनको 
ज़रूरत है जि:नेस उसकी आवश्यकताओं की पूर्ति आसान) 
से हा सकती हो | श्र: गृहस्थके किये पाग्ग्रहका प्रमाण 
फरना आवश्यक है । मुनि चूंकि प*िग्रह रहित होते हैं | 
ग्रत: उन्‍हें अ्रपरिग्रही एवं श्रकिचिन कट्ठा ज्ञाता हैं | 
चाम्तवर्म यदि सिचारकर देगस्या जाय सा संसारके सभी 
अ्नरथाका सुलकारणा परिग्रह अथवा साम्राउ्यको क्ि८५ 
है [ दसके लिये ही एक राष्ट्र दूपर र.ष्टटी निगलने एवं 
ददपनेक) कोशिश करता है । श्रन्यथा विधृतिके सग्रद्का 
प्रनुचित अभिनापाके बिना दानिकी कॉई 
सरभावना ही नहीं है, कपोकि अ्नथोंका सुल्कारणा जोभ 
अ्रधथवा स्त्री, गाज्य और येभवकोी सम्प्राप्ति है| इनके लोभ में 


है ऊँ. | न ह | * ४. द् 
ही महाभारत जेस कारड हुए हैं और हॉरहे हैं । श्रतः 


सक्त, पाल 


समाजकों भगवान मद्दावीरक इन सिद्धान्तापर #यं अमक्ष 
करना ऊझाहिये | साथ ही संगठन सहनशीस्तता, तथा वात्यत्य 
का श्रनुसरया करते हुए भगवान सहावीरके सिद्धान्तोके प्रचार 
एवं प्रयारकऋर उसे विश्वक्ना साध धर्म बनाना चाड़िये | 


वीरसेन स्वामीके स्वर्गारोहणा-समयपर एक दृष्टि 


सा 


( ले०--न्या० पं० दृरबारीलाल जन, कॉटिया ) 


>श्य < आक ॥ पड जनता 


कुछ वद्वानोंका मत है कि घत्रल्ताटीकाओे लिस्‍्नेमें २१ 
वक्ष करो हैं अतः जयघवल्ताटाकार्म भी खतनासमय अ्रप क्षत 
है | चू कि तययवत्ाका दो-तिद ई भाग वीरसन स्वामीके 
शिष्य जिनसन स्‍म्वामीने रचा है और प्रारम्भका एक-तिहाई 
भाग वीरसन स्वामीका रचा हुश्रा हैं असएवं दो-तिहाई 
भागरी रचना १४ वपमें और एक-तिह।ई भागकी रचना 
७ वर्ष हुईं होगी । प्रो० हीरालालजी श्रादि कुछ विद्वानों 
की यह मान्यता है कि घवल्लाकी समाप्त सन ८१६ में हुई 
है), घत्तलाके समाप्त द्रानेक बाद ही वीरसन स्वासीने जय- 
धवलाका कार्य द्ाथमें ले लिया होगा और ७ वध तक उप 
करते रहे हगे। बादमें स्वगायाल्त होमानेकी वजहसे ही वे 
जयघवबल्ताका काय पूरा नहीं कर पक्के और इस लिये उनके 
शिष्य जमिनसेन स्वामीकी वह पूरा करना पढ़ा। अत; 
वीरसेन सवामीका स्वगारोडया-समय सन्‌ ८।६+७८८२३ 
के लगभग मानना चाहिए | 

 हसे सान्यताका एक आधार यह भी बनलापा जाता 
है कि जिनसन स्वासीने जयचतक्ञाका अगला भाग वीरसन 
स्वामाके पू् रचे रुये भागक। देखकर लिखा कहा है | यदि 

खीरपन स्वार्मी उस समय जोबित हाते ता जिनसेनकोी जन 
के बनाये हुए पूतराद्धंकोी ै। देस्व*र पश्चार्थकों पूरा करनेको 
क्या आवश्यकता थी ? वे वृद्ध गुरुके चर णाम बेठरर उस 
पूरा कर सकते थे । भ्रत: हपपे यही नष्भप्ष निकालना 
पढ़ता है कि जयधवक्षाके कार्यकी अधूरा है छोड़कर स्वाम! 
घीरसेन दिवंगत ६ गये थे , 
परन्तु ये दोनों हो ग्राबार विचारणाय हैं | प्रथम तो 
यह कोई अ.,नवाये एवं श्रावश्यक नहीं है कि गुरुके अस्ति- 
में गुरुक समीप रहकर द्वी ग्रन्थरचनादिका काय किया 
जाय, अथवा पास रददे हुए भा उन# पूर्वरचित रचनाकों 
आादश बनाकर उसका अ्रवकज्ञोकन न किया जाय + साक्षात 
परामर्श ज्ेते हुए भी कितनी ही विशेषताओंका प्रदर्शन 
और परिज्ञान उनकी कृतियोंल होता है। वतंमान समयमें 
९ बा» ज्यातेप्रमादज्ी एम० ए० ने घवल।के समय-संबंधमे 
जी नया विचार द्वालमं प्रस्तुत किया है उसे अ्रभ्ी यहां 
छोड़ा जाता है ! -- लेग्व के 
२ जयघवना छ द्वत, प्रस्तावना प्र« 3४ । 


भी हश्के अनेक उदाहरण मित्र स्ते हैं| दूसरे यह भी 
सम्भव है कि गुरु व रसन स्वामी बृद्धस्वके कारण अ्थरच- 
ना दकायसे विराम लेकर आ्रश्म-धाधनाके निमित्त अ्न्यत्र 
विद्दार कर गये हों अ्र'र शिष्य जिनसन दूसरी जगड़ हों 
ओर ऐसी हाल “में उन्हें साक्षात्‌ परामर्श न मिज्त सकनेसें 
टनके द्वारा रचित पूवभागर)। देखकर ही अपना भ्रग्मिमभाग 
6 नसनने लिस्रा हो | ती-रे :%शस्ति क्षिखनेका प्रश्न ग्रंथ- 
समा प्तिके बाद ही प्रस्तुत होता है -- पहले नहीं | श्रतः जब 
सम्पप्त हुई तब निनसेनके सामने डह प्रश्न 
उपम्धित हुब्रा कि जयघवल्ञाको प्रशस्ति कौन ल्खि ) क्यों! 


जयबनवन। 


हि जयधवत्ता टीका गुर (वीरसन) ओर .शष्य (जिनस्ंन) 
दोनोंने मिलकर रची थी | आर इस लिये गुरू दीरसेन 
स्वामी भी जयचब बाकी प्रशम्तिक लिखनेम सामेदार थे ! 
हस प्रश्नके उत्तरमें कड़ा जाप्कता है कि बुद्ध गुरुने प्रशस्ति 
क्िखनेका भार अपने विती। एसं प्रतिसालरउन्न प्रिय शिष्य 
जिनसेनपर छोड़ दिया होगा ओर उन्हें -सके जिखनेत) 
भ्राज्षा देदी होगी ' जब हम इस विचारकों लेकर जयघवक्ता 
की समाप्ति.प्रशस्तिक उस ३३२ वें पद्मकी ध्यानस पढ़ते हैं 
जिसमें जिनसम्न स्वामी कहते हैं कि 'यह पुणप-शासन 
(पुराय-प्रशस्ति।! गुरु (यीरसन स्वामी , की आज्ञासे किस! 
है| तो यह स्पष्ट प्रतात होता है कि वीरसेन स्वामी: रे 7] 
रोहण हैं ० ८२ हे » छगमा नहीं हुआ बिक जयघव< १ 
की समाध्तिके समय (ईइं० ८३७) के कुछ वध बाद हुश्रा & 
और वे जयघवल्ता प्रशस्तिके लिखनेके पमय मौजूद थे | 
यहाति उ.- प्रशम्तिके ३६ ने पद्ममें उन्होंने यह भी लिखा 
है कि गुरूके द्वारा बिस्ताभसे लिस्‍्ले गये पद्चलेके आधे भाग 
को देखकर ही उत्तर भागकों जिस्‍्वा है । पर टनका यह 
जिखना उपयुक्त विचारमें कोई बाधक नहीं है, क्योंझि 
गुरुकी मौजू रगीमें भी गुरू जसी पद्धूतिको श्रपनानेके लिये 
जिनपेनने पूर्व भागको देखा होगा तथा वीरसन स्वामीने 
वृद्धतादि के कारणा जयधवन्‍्ताके अगले कायको भ्वयं न 
कर जिनसेनके सुपुर्द कर दिया ह गा “। इससे यह 
बिदित होता है कि तीरसनस्वामीका स्वरोहया सन ८२३ 
में न होकर जय घबलाकी समासपिसमय शक खंठ ७५६ (६. 
सन्‌ ८३७) के कुछ बाद हुष्ण है | 


वीरसेवामन्दिरको सहायता 


प्रथम किरयामें प्रकाशित सहायताके बाद बीरसेवा- 

मन्दिरको सदस्य कीसके भ्रक्वावा जो सहायता प्राप्त हुई हे 

यह क्रमशः निम्नप्रकार है शोर उसके लिये वे 
सब घन्यवादके पात्र हैं | 

५१००) बा० छोटेलाकजी जैन रहंस कल्नकत्ता (अपनी 

घमंपरनी स्व० मेंगाबाईंके दानद्रब्यमेंसे पूर्व स्वीकृत 

५०००) की सहायतामें १०० की वृद्धिके साथ) 

१००) ज्ञा० कन्हैयाज्ञाल बत्नवन्तरसिंहजी जैन, खतोबी 
जिल्ला सुजफ्फरनगर (ल्ायब्रेरीम ग्रंथ मंगानके 
ल्षिये) मा० पं० १रमानन्द जन शास्त्री । 

३०) जा० बाबूराम अकलंकप्रसादजोी जैन तिम्साजि० 
सुजफ्फरनगर(घमंकीत्तिके प्रमाणावात्तिक स्वो, माष्यको 
मंगानेके ज्िये) मा० पं० परमानन्दजन शाखस््री। 

२२२०) 
अच्िष्ठाता 
बीरसेबामन्दिर, सरप्तावा 


अनेकानतको सहायता 


गत दूसरी किरणार्मे प्रकाशित दायताके बाद अ्रनेकान्त 
को जो सहायता प्राप्त हुईं है वह क्रमशः निम्नप्रकार है, 
जिसके किये दातार मद्दानुमाव घन्यवादके पाज्र हैं: -- 

२१) जा० उदयराम जिनेश्वरदासजी जेन बजाज 
सहारनपुर । (निम्न ६ संस्थाओंकोी अनेकान्त अ्रपनी श्रोरसे 
क्री भिजवानेके किये) 





केवल पुस्तकालयोंके लिये 


हिन्दीके मशहूर लेखकंकि कट्ठानी, उपन्यास, कविता, 
नाटक, काव्य आदिकी पुस्तकोंपर हम केवल पुस्तकालयां 
को ६८ प्रतिशतसे २५४ प्रतिशत तक कमीशन देते हैं। 
अआ्राज ही नियम श्र सूचीपत्र मंगाईये । 

दूकानदार और श्राम जनता इन नियमोसि लाभ नहीं 


उठा ककेगी। यु 
अद्भुत पुस्तक 


राजपूताने के जेन वीर २॥) 
हमारा उत्थान और पतन १) 


१ दी प्रिन्सिपत्ञ जन कालेज सहारनपुर २ दी प्रिन्सि- 
पत्च जन काल्नेज, बढ़ोत ३ वीर दि०> जैनविद्याक्षय मु० 
पपौरा पो० टीकमगढ़ स्ली० श्राई० ४ मैनेजर भरी जेनगुरु- 
कुल पो० मज़्रा ए१3 विजावर जि० क्रांसी, « मैनजर 
श्री एू० प० दि० जनप्तरस्वती भवन व्याबर (अजमेर) ६ 
कै, ७. न चर 
मंनेजर श्रो उत्तर प्रान्तीय दि० जन गुरुकुक्ष सहारनपुर 
३१॥) श्रीमन्तसठ क्षचमोंचन्दजी जेन भेल्नस! ग्वालियर । 
(निम्न £ स्थानोंक्रो पभ्रनेकान्त फ्री भमिजवानेके लिये १ श्री 
दिगम्बर जेन बढ़ा परवार मन्दिर, ग्वाज्ियर २ श्रीमान सूवा 
साहिब जिल्ला कल्लेक्टर, भेज्षसा (ग्वालियर) ३ दी हेड मास्टर 
वी० श्रीमन्‍तसेठ वल्वच्मीचन्द जेनहाईस्कूल, लायश्रेरी भेज्नसा 
( ग्वाज्ञियर ) श्री दि० जनपुस्तकाज्नय ठि० जैनघमंशाज्षा, 
भोपाल ५ सावजनिक वाचनाज्ञय, जैनघमंशात्रा माधवर्गंज 
मेज्ञसा (स्वाजियर) ६ श्री दि० जेनमन्दिर वासीदा ठि० धन्ना- 
लाल दुल्लीचन्दजी जैन, वासौदा, (ग्वालियर) ७ श्री दुल्ी- 

हु ० ४2 ह ॥ हु 
घन्द सीमतरायजी जन, मंडी गुलाबगंज, ८ श्री दि० जेन 
कब ले कर 
चेस्याल्य, भेजसा (ग्वाज़ियर) ६ क्ञा० प्रेमचन्दजी जेन, 
माधषवगंज भेज्नसा (ग्वाब्षिियर)। 
हो 
५) दवा ५ तनसुखराय जी जन, तिह्सा ज़ि० मुजफ्फरनगर 
[9 चोर 
५) हकोीम जा।५ चन्द्रसन १९ 4१ १7 कक । 


६२॥ ) 


मनेजर 'झनेकान्त' 
बीरसवामन्दिर, सरसावा 





सहारनपुर 
कथा कद्ठानी श्रीर संस्मरण १) 
भारतका श्रादि सम्राट |+) 
कर्म फल केसे देत है |) 
सम्यग्द्शन की नई खोज ॥ ) 
भविष्यद्त्त चरित्र २) 
धन्यकुमार चरित्र ' १) 
अकलक नाटक, () 
सतीमनोरमा उफ धमकी देवी ॥) 


दशन कथा, दशपालन, दर्शप्रतिशञशील महिमा, 
जन ऋषि हरेक &) पीस्टेज श्रलग 
की प ॥ 
“कीशलप्रसाद जेन, कोट रोड, सद्दारनपुर 
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हे 


वीरसेवामन्दिरके नये प्रकाशन 


१-आचाय प्रभाचन्द्रका तक्त्वाथसृत्र-नया प्राप्त 
संक्षिप्त प्ृश्नप्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोरकी सानुवाद 
व्याख्या सहित । मूल्य ।) 

२-सत्साधु-स्मरण-मद्लक्ञपाठ-मुख्तार श्रोजुगल- 
किशोरकी अ्रनेक प्राचीन पद्मोंकों लेकर नई योजना 
सुन्दर हृदयग्राही अनुवादादि सहित । इसमें श्रीबीर 
बद्धंमान ओर उसके बादके जिनसेनाचाय पयन्त 
२१ महान आचार्योके, अनेकों आराचार्यों तथा विद्वानों 
द्वारा किये गये महत्तके १३६ पुण्य-स्मरंणोंका संग्रह 
हे ओर शुरूमें १ लोकमज्गजल-कामना, २ नित्यकी 
आत्मप्राथना, ३ साधुवेषनिदशक जिनस्तुति ४ परम- 
साधुमुखमुद्रा ओर ४ सत्साधुवन्दन नामके पांच 
प्रकरण हैं । पुस्तक पढ़ते समय बड़े ही सुन्दर पवित्र 
विचार उत्पन्न होते हैं ओर साथ ही आचार्योका 
कितना ही इतिद्दास सामने शआजाता है, नित्य पाठ 
करने योग्य है । मू० ॥) 

३-श्रध्यात्म-कमल,मात्ते एड--यह पंचाध्यायी तथा 
* आदि प्रंथोंक कता कविवर-राजमलकी 
अपूर्व रचना है। इसमें अध्यात्मसमुद्रको कूजेमें बंद 
किया गया हैं। साथमें न्‍्यायाचाय पं० दरबारीलालन 
कोठिया ओर पं० परमानन्द शाश्ल्ीका सुंदर अनुवाद, 
विस्तृत विषयसूची तथा श्लुख्तार श्रा जुगलकिशार की 
लगभग ८० पेजकी महत्वपूण प्रस्तावना है| बड़ा दी 
उपयोगी म्रंथ है । मूृ० १॥) 

४-उमास्वामिश्रावका चा र-परी क्षा-मुख्तार श्री जुग ल- 
किशोरजीकी प्रंथपरीक्षाओ्रोंका प्रथम अंश, ग्रन्थ- 
परीक्षाओंके इतिहासको लिए हुए १४ पेज्ञकी नई 
प्रत्तावना सहित | मू० ।) 

४-न्याय-दी पिका-(महत्वका नया संस्करण )-- 
न्‍्यायाचाय पं० दरवारीलाल जी को ठिया द्वारा सम्यादित 
ओर अनुवादित न्यायदीपिकाकाध्यह विशिष्टसंस्करण 
अपनी खास विशेषता रखता हे । अब तक प्रकाशित 
संस्करणोंमें जो अशुद्धियां चली आरही थीं उनके 
प्राचीन प्रतियोपरसे संशोधनको लिए हुए यह संस्करण 
मूलग्रंथ श्र उसके हिंदी अनुबादके साथ प्राक्ृथन, 
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सम्पादकीय, १०१ प्रृ० की विस्तृत प्रस्तावना, विषय- 
सूची ओर कोई ८ परिशिष्टोंस सकलित हैं, साथमें 
सम्पादक द्वारा नवनिरमित “प्रकाशाख्यः नामका 
एक संस्कृतटिप्पण लगा हुआ है, जो प्रंथगत कठिन 
शब्दों तथा विषयोंका खुलासा करता हुआ विद्याथियों 
तथा कितने ही विद्वानोंके कामकी चीज है । लगभग 
४०० प्रष्ठों के इस बृह्वत्संरूरणका लागत मू० ४) रु० 
है । कागजकी कमीके कारण थोड़ी द्वी प्रतियाँ छुपी 
हैं। अतः इच्छुकोंको शीघ्र ही मंगा लेना चाहिये । 

-विवाह-समुद्देश्य - लेखक पं० जुगलकिशोर 
मुख्तार, हालमें प्रकाशित चतुथ संखरगण। 


यह पुस्तक हिन्दी-साहिटमें श्रपने ढंगकी एक द्टी 
चीज है । इसमें विवाह जेस महत्वपूर्ण विषयका 
बड़ा ही मामिक ओर तासक्षविक विवेचन किया गया है 
अनेक विरोधी विधि-विद्वानों एवं विचार-प्र वृत्तियोंस 
उत्पन्न हुई विवाहकी कठिन ओर जटिल समस्याकों 
बड़ी युक्तिके साथ दरृष्टिके स्पष्टीकरण द्वारा सुलभकाया 
गया है ओर इस तरह उनके दृष्टविगोघका परिहार 
किया गया है | विवाह क्‍यों किया जाता दै ? उसकी 
असली गरज (मोलिकर्शाष्ट) और सैद्धान्तिक स्थिति 
क्या है ? धमेसे, समाजस ओर ग्रहस्थाश्र _रसं उसका 
क्या सम्बन्ध द्वे ? वबद्द कच किया जाना चाहिये ? 
उसके लिये बण ओर जातिका क्‍या नियम दो सकता 
है? विवाह न करनस क्या कुछ हानि-लाभ होता है ? 
विवाहके 5श्थात्‌ किन नियर्मा अथवा कत्तव्योंक। पालन 
क। नेस ख्री-पुरुष दोनों अपने जीबनको सुखमय बना 
सकते हैं ? और किस प्रकार अपनी लोकिक तथा 
घामिक उन्नति कर ते हुए वे समाज और देशके 
लिये उपयोगी बनकर उनका हित साधन करनेमें 
समथ हो सकते हैं ? इन सत्र बात का ० पुस्तकमें 
बड़ा युक्तिपुरस्सर एवं हृदयग्राही बणन द्वे । मू ० ॥) 


प्रकाशनॉबिभाग, 


यीरसेवामन्दिर, सरसावा 
सहारनपुर 


+ि हु 3 6. 
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मुद्रक, प्रयाशक पं० परमानन्द शास्त्री वीरसेवामन्दिर सरघावाके ज्िये श्यामसुन्दरल्वात्ञ द्वारा श्रीवास्तव प्रेस सह्दारनपुरमें मुद्वगित 





_ सम्पादक--जुगलकिशोर मुख्तार 










कि 77: > # १८] (/8॥॥4॥ गणए कण अ। ० अत न बड ट्स्छ्ा “ला जाई | 
जिम लक नल 0 ॥ ॥ ९ 00॥ 0 ॥ टि्कस्न न 
पा जप फल जि | घट ०५००० घ््डड | श्स्स्ध्ट्ट्ा ॥॥ सटे 47722 ४६ पमए 
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विषय -सची 










न प्ल्य १ समन्‍्तभद्र-भारतीके कुछ नमूने (युकत्यनुशासन)--[सम्पादक १४५ * 
॥।। २ अर्हिंसा और मांसाहार--[प्रो ० ए० चक्रवर्ती १४८ वन 
| | ॥0॥॥॥ ३ हम श्राज़ादीके द्वार खड़े हैं---[पं० काशीराम भर्मा 'प्रफुन्नित' १५३ 
है । ह (, ४ 4 ४ रनकरणड ओऔर आप्तमीमांसाका एक कमृंत्व प्रमाणसिद्ध है | 
। गा |. -प० दरबारीलाल जैन, कोटिया  $५० | 
2 पर ॥ ५ कौनसा कुणडलगिरि सिद्धिक्षेत्र है ?-[पं० दरबारीलाल कोटिया १६२ 
8 अिललज। ६ मनुप्यनीके 'संजद' पदके सम्बन्ध्में विचारणीयशेष प्रश्न-- 
॥0।. [डा० छीरालाल जन एम, ए,.. . श ६६३ 
जैनवाहृमयका प्रथमानुयोग--[बा० ज्योतिप्रसाद जैन १६६ 












एक पऐेति० श्रन्त:साम्मदायिक निर्शयय--[वा० ज्योतिप्रसाद जैन १६६ ः 
महाशक्कि (कविता)--['शशि!” “” 5 १७२ स्ट 
अम्ृतचन्द्र सूरिका समय--[पं० परमानन्द जैन १७३ ्टि । 
राजगृहकी यात्रा--[पं ० दरबारीलाल जैन, कोटिया १७४ सन व्य 
जैनसंस्कृतिकी सप्तत्व और परट्द्वव्यव्यवस्थापर प्रकाश-- ह | 
[प० वंशीधर जन, व्याकरणाचार्य ५८० बे 
अ्रदृष्याद श्रीर होनहार--[श्री दीलतराम “मित्र” श्र 4 
वीरके संदेशकी उपेक्ता--[प्रभुलाल जन, प्रेमी ४६३ 0000) 
क्या तीथकरप्रकृति चौथे भवर्में तीथकर बनाती है ९ | 

| “-+[बा० रतनचन्द मुख्तार १६६ लय 
धमंरत्नाकर और जयसेन नामके श्राचाय -[पं० परमानन्दशास्त्री २०० रा 
अन घधम्ममें वर्ण-ब्यवस्था कर्मसे ही है, ऊन्मसे नहीं 00 
--पिं० इन्द्रजीत जेन, न्‍्यायती् क २०५ ॥॥॥॥॥ 
साहित्य-परिचय और समालोचन--[पएँ ० परमानन्द जन २१३ िलनन। 
सम्पादकीय--[सम्पादक "' २१५ | 

“हर | ड १ देहलीके जैनमन्दिर और जैन संस्थाएं--[बा० पन्नालाल जैन, २१ हू क्‍ | रेट 


“नल लि) 
हट 
मद 7507. 
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विलम्बपर भारी खेद 


हिल मर मल कम लत 

अनेक्रान्तकी दस किरणके प्रकाशनमें जो श्रसाधारण विल्लम्ब हुआ है और उसके कारण प्रेमी पाठकोंको बहुत 
ही प्रतीक्षा-जन्य कष्ट उठाना पढ़ा है उसका मुझे भारी खेद है !! में समझता हूं श्रनेकान्तके इतिहासमें यह पहला ही 
अवसर है जो वा प्रारम्भ होजानेके बाद मध्यकी किसी किरणके प्रकाशनमें इतना विलम्ब हुआ हो । इससे कितने ही 
पाठकोंके चैयंका बाँध टूट गया और वे आक्षेप्की भाषामें यद्दातद्वा जो जीमें श्राया लिख गये ! एक सज्ननने लिखा--- 
“साल शुरू होनेपर नई स्कीमें रखी जाती हैं और लच्छेदार बातमें ग्राहक बनाये जाते हैं पर सालमें ४-६ अ्रड्डु देकर 
चन्दा ख़तम कर दिया जाता है।।” दूसरे एक विद्यार्थी महाशय यहाँ तक कुपित हुए कि वे सम्पादक या प्रकाशकको 
कोसने के बजाए सारे जन समाजको ही कोसने लगे और आवेशमें आकर लिख गये--“ऐसी जैनसमाज, जो एक ऐसे 
उच्चकोटिके पत्रका प्रबन्ध नहीं कर सकती, यदि वह संसारसे नष्ट होजाय, तो श्रच्छा है।” और कुछने श्रन्य प्रकारसे 
ही अपना रोष व्यक्र किया। यद्यपि ग्रहकोंका यह रोष मुझे बुरा नहीं लगा, मैंने उसे अपने लिये एक प्रकारकी चेताव 
समझा और साथ ही यह भी समझा कि पाठकको अनेकान्तका समयपर न निकलना किदना अखर रहा है और वे 
उसके लिये कितने श्रातुर होरहे हैं; परन्तु फिर भी मैं मजबूर था। मेंने पिछले वर्षके अन्तमें अश्रपनी स्थिति और प्रेसके 
कारण होने वाली परेशानीको स्पष्ट कर दिया था। में नहीं चाहता था कि प्रेसकी समुचित व्यवस्था हुए बिना पतन्नको 
अगले सालके लिये ज्वरी रक्‍्बा जाय, और इस लिये वैसी व्यवस्थाके अभावमें मुझे पत्रका बन्द कर देना तक इष्ट था। 
परन्तु कुछ सजमनों एवं मित्रोका अनुरोध हुआ कि पत्रको बन्द न करके बरावर जारी रखना चाहिये श्रौर उधर प्रेसकी 
ओरसे यह दृढ़ आश्वासन मिला कि शअ्रब हम जितने फार्मोका कोई अ्रंक होगा उसे उससे दूने--डाइंगुने दिनोंमें छाप 

कर जरूर देदिया करेंगे । इसी अनुरोध और आश्वासनके बलपर आठवें बषका प्रारम्भ किया गया था। 


आटवें व्षका प्रारम्भ करते हुए कोई लच्छेदार बातें नहीं बनाईं गईं, न ऐसो बातोंके द्वारा आहक बनानेका 
कोई यत्न ही किया गया है और न ऐसा कभी हआ है. कि ७-६ अंक निकालकर ही चन्दा खतम कर दिया गया हो। 
हमेशा यह ध्यान रक्‍खा जाता है कि ग्राहक मैटरकी इृष्टिसे टं'टेमें न रहें, और मैटर भी प्रायः स्थायी होता है -- सामयिक 
समाचारों श्रादिके रूपमें भ्रस्थायी नहीं, जो पढ़कर फंकदिया। 


यह किरगा मईं मासमें छपनेके लिये प्रेसको दीगई थी--अ्र! हमें में राज्यृह था »र उधर घुकिंग बन्द होने 
आदिके कारण कागजके देहलीसे सहारनपुर पहुंचनेमें वाफी दिलब्ब होगया था। खयाल: था कि यह श्रप्रेल-मईकी किरण 
जूनमें प्रकाशित होजावेगी और जुलाईमें वीरशासन-जयन्तीके अवसरप्र जुनकी किरण निकल जावेगी; परन्तु प्रेसने 
अपने वादे श्रीर आश्वासनके अ्रनुसार उसे छापकर नहीं दिया--वह हमेशा कम्पोज्टेटरोंके न मिलने, किसीके बीमार पढ़ जाने- 
चलेजाने अथवा प्रेसकर्म चारियोंके अभावकी ही शिकायत करता रहा ! हम बार बार कहते और प्रेरणा करते हुए थक 
गये तथा हर तरहसे मजबूर होगये ! सरकारी कायदे -कानन भी कुछ ऐसे बाधक रहे, जिससे एक प्रेस दूसरे प्रेसके 
कामको हाथमें लेनेके लिये तय्यार नहीं हुआ । इन्हीं सब म>बूरियोंके कारण यह किरण अ्रक्रबरमें प्रकाशित होरही है । 
अगली किरणोंका पूरा मैटर यथासाध्य शीघ्र देनेका प्रयत्न होरहा है-पेजेंमिं कोई कमी नहीं की ज.यगी--भलेही वे किरणों 
सं>क्षरूपमें निकलें। काराज़ भी अब आगे न्यूजप्रिण्ट न लगकर ह्वांइट प्रिंटिंग लगेगा, जो चोथे पांचवें वर्षमें लगे 
कागज जैसा सफेद और पुष्ट होगा। इतनेपर भी जो ग्राहक पना शेष उन्‍दा वापिस चाहते हों वे उसे सह्ष वापिस 
मेंगा सकते हैं अथवा वीरसेवामन्दिरबे प्रकाशनोमेंसे उतने मूल्यकी कोई पुस्तकें मेगा सकते हैं। सम्पादक 
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इस किरणुका मूल्य ॥ 
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समन्तमद्ग-भारतीके कुछ नमृने 
पुकरुयनु शासन 

(समण्तभव्र-भारतीके कुछ नमूने” इस शीर्षकके नीचे अरनेकान्तके प्रायः पॉच्चे और छठे बष में स्वामी समन्‍तभद्र 
के स्वयंभूस्तोत्रका अनुवाद पाठकोंके सामने प्रस्तुत किया गया था, जो श्रब संशधनादिके साथ पुस्तकाकार छप गया 
है---मात्र कुछ परिशिष्ट तथा : स्तावना छपनेकों ब.की हैं, जिनके छपते ही प्थके शीघ्र प्रकाशित होजानेकी दृढ आशा है । 
आज उन्हों महान्‌ आचायंकी एक दूसरी अ्रद्वितीय कृति 'युक्स्यनुशासन! को, जो कि स्व-पर-सिद्धान्तोंकी मीमोंसाको 
लिये हुए श्री बीर भगवानका एक बढ़। ही गस्भीर स्वे,न्र है, क्मशः पाठकोंके सामने अनुवादके साथ रखा जाता है। 
यह कृति स्वामीजीकी उपलब्ध कृतियमिं यद्यपि सबसे छोटी (कुल ६४ पद्मात्मक) है परन्तु बढ़ी ही महत्वपूण है। 
इसका एक एक पद बीजपदंके रूपमें सूत्र है अथवा सूत्रवाक्यका अंग है। इसीसे श्रीजिनसेनाचाय ने हरिवशपुराण में 
समन्तभव॒के इस प्रबचनको 'वीरस्पेव विज्म्भते! लिखकर वीरभगवानके बीजपदात्मक प्रवचनके तुल्य प्रकाशमान 
बतलाया है। इसके पदोमें बदा ही अर्थथ-गौरव भरा हुआ है। क्रिष्ट और दुर्गस भी यद् सबसे अधिक है। शायद 
इसीसे आजतक इसका हिन्दी अनुवाद नहीं हो पाया। इसपर एकमात्र संस्कृतटीका श्रीविद्यानन्द-जैसे लब्धप्रतिष्ठ महान्‌ 
आ्राचायंकी उपलब्ध है, जो बहुत कुछ संक्षिप्त होते हुए भी वातायन (मरोखे) की तरह ग्रन्थके प्रमेषको प्रदर्शित 
करती है। इसी टीकाका प्रधान आश्रय और सहारा पाकर मैं मूल अन्थको कुछ विशेषरूपमें समझने और उसका 
यथाशक्रि अनुवाद करनेमें प्रबृत्त हुआ हूँ । मेरा यह श्रनुवाद मूलके कितना अनुरूप श्रीर उसे संक्षेपसे अ्भिव्यक्र करनेमें 
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कितन। समर्थ हुआ है, इसे विद्वज्नन ही जान सकेंगे। अतः विद्वानोंसे मेरा सानुरोध निवेदन है कि वे भ्रनुवादमें ऊहों 
कहीं भी कई त्रुटि देखें उससे उसी समय मुझे सूचित करनेकी कृपा करें, जिससे अन्थ-:)रकाशनादिके अवसरपर उद्ते 
दूर किया जा सडँ। इसके लिये मैं उनका हृदयसे आभारी हूँगा। क्योंकि जिस समन्तभद्रभारतीको श्रीवीरनन्दी श्राच्ायमे 
_ (चन्द्रप्रभचरितमें) उस निमल गोल मोतियोंकी मालाने भी परमदुलभ बतलाया है डिसे नरोत्तम अपने कण्टका 
विभषण बनाते हैं और श्रीनरेन्द्रसेनचाय (सिद्धान्तसास्संग्रहमें) जिसे मनुष्यस्वकी ;7राप्तिके समान दुलंभ बतलाते हैं 
उसके विषय प्रायः ऐसे ही गृढ़ ५वचन ग्रन्थ हैं, और इसलिये में चाहता हूँ कि ये ग्रन्थ जनसाधारणके टीक परिचयमें 
भ्रार्व---लोग उनके महत्व तथा ममंको सममनेमें समर्थ हो सकें। उसीके अर्थ, लोकहितकी भाषनासे, मेरा यद्व सब 
प्रयत्न है और उसके लिये सभी विद्वानोंका सहयोग वॉछनीय है । आशा है स्वामी समन्तभद्गके उपकारोंसे उपकृत और 
उनके ऋणसे कुछ उऋण होनेके इच्डुक सभी समर्थ दिद्वान्‌ मेरे इस सझयत्नमें बिना किसी विशेष प्रेरणाके सतकंताके 
साथ सहयोग देकर अपने कतंव्यका पालन करेंगे। “-सम्पादक] 
कीर्त्या महत्या ख्रुवि वढ़ंमानं सवा वद्धंमानं स्तुति-गोचरत्वम्‌ 
निनीषवः स्मो वयमथ वीर विशीण-दोषा5पशय-पाश-बन्धम्‌ ॥| १ ॥ 
कु वीरजिन |--हस युगके अन्तिस तीथंप्रवतंक परमदेव --आप दोषों शोर दोषा55शयोंके पाश-बन्धनसे 
बिमुक्र हुए हैं--आपने अशान-अदर्श न-राग-द्ेष-क्राम-कोधा दिविकारों अर्थात्‌ विभावपरिणामरूप मावकर्मों और इन दोषात्मक 
भावकर्मोके संस्कारक कारणों अथौत ज्ञानावरण-दर्शनावरण-मोहनीय-अन्तरायरूप द्वब्यकर्मोके जालको छिल्न-भिन्न 
कर स्वतन्त्रता प्राप्त की है---; आप निःश्रतरूपसे ऋद्धमान (प्रतृद्धःमाण) हैं---आपका तस्‍््ज्ञानरूप ;१्रमाण (केवलज्ञान) 
स्याद्राद-नयसे संकृत होनेके कारण प्रवृद्ध है अर्थाव सर्वोप्कृष्ट एवं श्रबाध्य है--; और (इस प्रबृद्धप्रमाणके कारया) 
क्राप महती कीर्तिसि भूमण्दत्वबपर वरढंमान हें--जीवादितत्वार्थोका कीतंन (सम्यग्दशंन) करनेवाली युक्रि-शक््रा- 
<विरोधिनी दिव्यवाणीसे साज्ञात्‌ समवसरणकी भूमिपर तथा परम्परासे परमागमकी विषयभूत सारी प्थ्वीपर छोटे-बड़े, 
ऊँख-नीच, निकटवर्ती-दूरवर्ती, तत्कालीन और उत्तरकालीन सभी पर-अपर परीक्षकजरन्नोंके मनोंको संशयादिके निरसन- 
द्वारा पुष्ट एवं व्याप्त करते हुए आप वृद्धि-व्याप्तिको प्राप्त हुए हैं---सदा सर्वत्र और सबोके लिये ४क्रि-शास्त्रा3विरोधिवाक! 
के रूपमें अवस्थित हैं, यह बात परीक्षा हारा सिद्ध हो चुकी है। (अतः) अ्रब--परीक्षाउइवसानके समय भश्र्थात्‌ 
(आप्तमीमांसा-द्वारा) युक्रिशाखा5विरोधिवाक्स्वहेतुसे परीक्षा करके यः निर्णय कर चुकनेपर कि आप विर्शणं-दोषाशय- 
पाशबन्ध स्वादि तीन श्रसाधारण गुणों (कममेतत्व, सर्वक्षत्व, पः्महितोपदेशकत्व) से विशिष्ट हैं---आपको स्तुतिगोचर 
मानकर--स्तुतिका विषयभूत आप्तपुरुष स्वीकार करके---, हम--परीक्षाप्रधानी मुसुकुजन--श्रापको अपनी स्तुतिका 
विषय बनाना चाहते हैं--अपकोी स्तुति करनेमें प्रकृतत होना चाहते हैं ।! 
याथात्म्यम्नुल्लंध्य गुणोदया55खूया लोके स्तुतिभू रि-गुगोदघेस्ते । 
अशिष्ठमपप्यंशमशक्नुवन्तो वक्ं जिन ! त्वा किमिव स्तुयाम ॥ २॥ 
यथार्थ ताका--यथावस्थित स्वभावका--उद्लंघन करफऊे गुरणोके---चौरासी लाख गरुणोमेंसे किसोके भी-- 
उदय-उत्कषंकी जो श्राख्या-कथनी है---बढ़ा चढ़ाकर कहनेकी पद्धति है---उसे लोकमें 'सस्‍्त॒ति! कट्ठते हैं। परन्तु 
है वीरजिन ! आप भूरियुणोदि हैं--अनन्तगुरणोके समुद्र हैं--और उस गुणसमुद्रके सूच्मसे सूच्म अंशका भी हम 
(पूरे तौरसे) कथन करनेके लिये समर्थ नहीं हैं---. बढ़ा चढ़ा कर कहनेकी तो बात ही दूर है। श्रतः वह स्तुति तो हमसे 
बन नहीं सकती; तब हम-छग्नस्थजन (कोई भी उपमान न देखते हुए) किस तरहसे आपकी स्तुति करके स्तोता बनें, 
यह कुद समझूमें नहीं आता !!! 
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तथा5पि वस्यात्यप्ुपेत्य भकत्या स्तोता5स्मि ते शकत्यनुरूपवाक्यः । 


इष्टे प्रमेयेषपि यथास्वशक्लि किन्नोत्सहन्ते पुरुषाः क्रियामि; ॥ ३ ॥ 

८(यहापि हम छश्मस्थजन आपके छोटेसे छोटे गुणःका भी पूरा वण न करनेके लिये समर्थ नहीं हैं) तो भी 
झैँ भक्रिके वश घुष्टता घारण करके शक्रिके अनुरूप याक्योंको लिये हुए आपका स्वोता बना हूँ---भापकी स्तुति करनेमें 
प्रदत्त डुआ हूँ । किली वस्तुके दृष्ट होनेपर क्‍या पुस्षार्थीजन अपनी शक्किके अ्रनुसार क्रियाओ---प्यस्नो-- रा उसकी 
प्राप्तिके लिये उत्साहित एवं प्रवृत्त नहीं होते १-होते ही हैं । तदनुसार ही मेरी यह प्रश्ृत्ति है-रुमे आपकी स्तुति इष् है।' 

त्व॑ शुद्धि-शक्त्योरुदयस्य काष्ठो तुला-ब्यतीता जिन ! शान्तिरूपाम्‌ । 
अवापिथ ब्रह्म-पथस्य नेता महानितीयत्‌ प्रतिबक्रुपीशा! ॥ ४) 

हे वीरजिन ! आप ( अपनी साधघनाद्वारा ) शुद्धि और शरक्रिके उदय-उत्कर्षकी उस क.छ्ठाको-: पश्मावस्या 
अथवा चरमसीमाको--प्राप्त हुए हैं जो उपमा-रहित हैं और शान्ति-सुख-स्वरूप है...आप में ज्ञानावरण और दशना- 
चरणरूप कर्ममलके चायसे अनुपमेय निर्मल ज्ञान-दशनका तथा अन्तरायकर्म के अ्रभावसे अनन्तवीयका आविभाव हुआ 
है, और यह सब भ्रात्म-विकास मोहनीयकर्मके पूर्णतः विनाश-पूर्वक होनेसे उस विनाशसे उत्पन्न होनेवाले जा 
शानि.मग्र सुखको साथमें लिये हुए है। (इसीसे) अप ब्रह्ममथ के---आत्मविकास -पद्धति. अथवा मोक्ष-मार्ग के 
नेता हैं--अपने आदर्श एवं उपदेशादि-द्वारा दूसरोंकी उस आत्मविकासके मार्गपर लगानेवाले हैं-- और मददान्‌ हैं-- 
पूज्य परमात्मा हैं---, इतना कहने अथवा दूसरोंको सिद्ध, करके बतलानेके लिये हम समथ हैं ।! 

कालः कलिरयां कलुपा55शयो वा श्रोतुः प्रवकृवेचनाउनयो वा । 
त्वच्छासनैकाधिपतित्व-लक्ष्मी-प्रभुत्व-शक्रेरपवाद-हेतुः ॥ ४ ॥। 

“(इस तरह आपके महान होते हुए, हे वीरज्न ! ) आपके शासनमें---अनेकान्ताप्मक मतमें--(निःश्रेयस 
और अभ्युदयरूप लक्त॒ मीकी प्राप्तिका कारण होनेसे) एकाधिपतित्वर प-लक्ष्मका-- सभी अर्थ-क्रियार्थिजनोंके द्वारा अवश्य 
आ्राश्रयणीयरूप सम्पत्का--स्वासी होनेकी जो शक्रि दै--अगमान्विता युक्रिके रूपमें सामथ्य है--उसके 
अपवादका--एकाथिपत्य प्राप्त न कर सकनेका--कारण (वर्तमानमें) एकतो कलिकाल है--जो कि साधारण बाहव 
कारण है, दूसरा प्रवक्राका वचना८नय है--अ्राचायादि प्रवक्न॒वर्गका प्रायः अप्रशस्त-निरपेत्त-नयके साथ चचनव्यवहार है 
अर्थात्‌ सम्यकनय-विवक्षाको लिये हुए उपदेशका न देना है--जो कि असाधारण याहा कारण है, और तीसरा श्रोताका--- 
श्रावकादि श्रोत॒वर्गका--कलुषित आशय है--दशनमोहसे प्रायः भाकान्त चित्त है--जोकि अन्तरंग कारण है ।' 


की की> है 


दया-दम-त्याग-समाधि-निष्ठ॑ नय-प्रमाण-प्र कृता55ज्ञसाथेम्‌ । 


अधृष्यमन्येरखिले:प्रवादर्जिन ! त्वदीय॑ मतमद्वितीयम्‌ ॥ ६ ॥। 

'हे थीरजिन ! आपका मत--शनेकान्ताव्मक शासन--दया (अद्दिंसा), दम (संयम), स्याग (परिणह-त्यजन) 
और समाधि (प्रशस्तध्यान) की निष्ठा-तर्परताकों लिये हुए है-.पूर्णत: अथवा देशतः प्राशिहिंसासे निद्ृत्ति तथा : 
परोपकारमें :बृत्तिख्प वह दयात्रत, जिसमें अ्रसत्यादिसे विरक्रिखू्प सत्य्ववादिका अन्तभौव (समावेश) है, मनोश ओर 
अमनोज्ञ इन्द्रिय-विषयोमिं राग-ह्ेषकी निदृत्तिरुप संयम; बाह्य और आश्यन्तर परिग्रहोंका स्वेच्छासे त्यजन अथवा दान; 
और धर्म तथा शुब्लध्यानका अनुष्टान; ये चार्रो उसके प्रधान लक्ष्य हैं । (साथ ही) नर्यों तथा प्रमाण कि द्वारा (असम्भ- 
वढ़ाधकविषय-स्वरूप) सम्यक वस्तुतत्तको दिल्कुल स्पष्ट (सुनिश्चित) करने वाला है और (अनेकान्तवादसे भिन्न) दूसरे 
सभी प्रवादोंसे अबाध्य है--दर्शनमोहोदयके वशीभूत हुए सर्वथा एकान्तवादियोंकेद्वारा प्रकल्पित वारदोर्मेसे कोई भी बाद 
(स्वभावसे (मध्याबाद होनेके कारण) उसके (सम्यग्वादात्मक) विषयको बाधित श्रथवा दूषित करनेके लिये समथ नहीं है-; 
(यही सब उसकी विशेषता है और इसी लिये बह) अद्वितीय है--अरकेला दी सर्वाधिनायक होनेकी क्षमता रखता है ।' 


अहिंसा ओर मांसाहार 


( अंग्रेजी श्रनुबादक--प्रिस्पल एं० चक्रबर्ती एम० ए०, 


मद्रास ) 


[ हिन्दी अनुवादक--बा० जयभगवान एडवोकेट, पानीपत ] 


[ 'नीलकेशी” तामिल साहित्यका एक बहुत ही सुन्दर, शिक्षाप्रद और श्रपने ठंगका अनोखा ग्रन्थ है । 
ई० सन १६३६ में माननीय प्रिंसपल ए० चक्रवर्तीनी इसके तामिल मूलपाठका अंग्रेजी भावार्थके साथ सम्पादन और 
प्रकाशन करके साहित्य-म मिर्योकी सदाके लिये अ्रपना ऋणी बना लिया है। यद्यपि गअन्थ परसे अ्रथवा अन्यसाभनोंसे 
अभी तक इसके करता और उसके समयका ठीक निर्णय नहीं हो पाया है, फिर भी इसके प्रतिपादित विषय और प्रसंग 
वश लिखी हुईं, तत्सम्बन्धी अनेक बातों परसे यह निश्चित है कि यह किसी महामनस्वी जैन विद्वान॒की कृति है, जिसने 
हईं० सन की पहिली शताब्दीसे लेकर पाँचवीं शताब्दी तकके मध्यवर्ती किसी समयमें जन्म लेकर »पनी गुण गरेमासे 
तामिल देशको सुशोभित किया है। इसका मुख्य विषय अहिंसा! है, अहिंसा-धर्मका अनेक दृश्यिंसे ऊहापोह करनेके 
लिये इसके सुयोग्य लेखकने भारतके तत्कालीन सभी दाशंनक सम्प्रदायोंकी गवेषराःपूर्ण चर्चा की है। इस गन्थके चौथे 
भागके चौथे श्रध्यायमें अहिंसाधमंके मानने वाले बौद्ध लोगोंके मॉसाहारवाले चलनकी कडी समालोचना की गईं है। उसी 
समालोचनाके भावार्थका निम्न निबन्धमें दिग्दर्शन कराया गया है। यदि पाठकोंको यह निबन्ध रुचिकर सिद्ध हुआ, तो 
उपरोक़् ग्रन्थके श्रन्य :करण्ॉका भी इसी भाँति हिन्दी भाषामें दिग्दशन करानेका प्रयत्ष किया जायेगा। 


नीलकेशी---बुद्धधर्मका कल्प्यमासका सिद्धान्त, 
जिसकी मान्यताके आ्राधार पर बोद्ध समाजमें माँसाहारकी 
प्रकृत्ति फैली हुई है, बहुत ही अयुक्र और हिंसात्मक है । 

बोद्धझ-बह बात टीक है कि पशु-पक्षियोको मारना 
अयुक्र श्रीर हिंसास्मक है; परन्तु, इसका मॉँसाहारसे क्या 
सम्बन्ध ? 

नीलकेशौ---यदि आप पशु-पक्षयोंकोी मारना पाप 
सभमभते हैं, तो आपको मॉसाहारको भी पाप मानना ही 
होगा, क्योंके दोनोंमें कारण कार्य सम्बन्ध है। बिना पशु 
पक्षियोंकोी मारे माँसाहारकी प्राप्ति नहीं होती, प्राणियोंको 
मारना पाप है, इस लिये मारनेसे प्राप्त हुआ मॉसाहार भी 
पाप है । 

बोद्ध---पशु-वध श्रोर मॉँसाहारमें कोई भी कारण- 
काय सभ्यन्ध सिद्ध नहीं है। हाँ, मनुष्य पुण्याथ जो कार्य 
सम्पादन करता है, उनका सम्बन्ध पुण्यात्मक कारणोंसे 
जरूर होता है और उस सम्बन्धके कारण ही वे कार्य पुरय 


--हिन्दी अनुवादक ] 


कर पाते हैं; उसे बोधिबृत्तकी 7दक्षिणा दैना, उसकी पूजा करना 
पुरय कार्य हैं; क्योंकि इसका परम्परागत सम्बन्ध भगवान 
बुद्धसे है । 
हक 

नीलक्शी---ठीक, यदि तुम्धारी तकंणा अ्रनुसार 
कारण कार्यमें परम्परागत सम्बन्ध होनेसे पुणयका उपाज॑न 
हो सकता है, तो कारण काय में परम्परागत सम्बन्ध होनेसे 
पापका उपार्जन क्यों नहीं हो. सकता। जेसे बोधिबक्षकी 
पूजा करनेसे तुम्हारा ध्यान भगवान बुदछ्धकी ओर आकर्षित 
होता है, वैसे ही मॉसाहारका ग्रहण तुम्हारे ध्यानकों माँस 
प्राप्तिकि उपायोंकी ओर आकर्षित करता है । 


बोद्ध--अच्छा, यदि पशुवध होनेके कारण आपको 
हमारे मॉसाहार पर आपत्ति है, तो आप अपनी मोरपिंछी 
रखनेकी प्रथाकों कैसे प्रशस्त सिद्ध कर सकते हैं ? क्योंकि 
मोरपिंछीमें लगे हुये मोरके पंख भी तो मोरोंके वध-द्वारा 
प्राप्त हो सकते हैं । 


नील केशी-- आपने हमारी मोरपिंछीकके सम्बन्ध 


किरण ४-५ ] 


अहिंसा और मांसाहार 


१४६ 





में जो हिंसाकी आपत्ति उठाई है, वह ठीक नहीं है, क्योंकि 
जिन मोर-पंखोंसे हमारी पिंछी बनाई ज्ातो है वे मोरोंको 
सारकर प्राप्त नहीं किये जाते, अल्कि जिन पंस्बोको मोर स्वयं 
समय समयपर मझाडता रहता है, उन्हें जंगलके लोग जमा 
करके बेच जाते हैं, उन्हींसे पिंछी बनाई जाती है। इस तरह 
हमारी मोरपिंछीका परम्परागत कारण हिंसा नहीं है। 


इसके अतिरिक्र हमारी चयी अनुसार साधुके लिये 
इतना सावधान रहना जरूरी है कि वह कोई वस्तु अगरहण 
करनेसे पहिले यह निश्चय करले कि उसकी उत्पत्ति किसी 
हिंसा द्वारा तो नहीं हुईं है, मोरपिंछी लेते समय 
साधुको यदि पंखोंके सिरोपर लगे हुए रक्र चिन्होंसे या 
किन्दी अ्रन्य उपायों द्वारा हिंसाकी »शंक्रा हो जाय तो उस 
के लिये वह मोरपिंछी त्याज्य हो जाती है। 

हसके अलावा हमारे साधुअं.में जो मोरपिंदी रखनेका 
चलन है, वह सूचदम जन्तुओंकी रक्षाके लिये है, अपनी किसी 
मॉस लालसाको तप्त करनेके लिये नहीं। इस तरह आपके 
मॉसादहारके चलन और हमारी मोरपिंछीके चलनमें जमीन 
अ्रासमानव। अ्रन्तर है। मॉसाहार पशु-वध द्वारा हासिल 
किया जाता है और श्रपनी जिद्दधाकी लालसाके लिये प्रयुक् 
किया जाता है; परन्तु मोरपंख बिना किसी पशुपक्षिवधके 
प्राप्त किये जाते हैं, और वे सूक्ष्म जन्तुश्रोंकी रक्षा करनेके 
नेक कामके वास्ते प्रयुक् किये जाते हैं। 


बोद्ू-- निस्संदेह हिंसायुक्र होनेके कारण पशु- 
पक्षियोंको मारना पाप है; लेकिन इस पाप कार्यके सम्पादन 
के लिये दो कारण श्रावश्यक होते हैं, एक मारने वाला 
मनुष्य दूसरा मरनेवाला पशु अथवा पक्षि। बिना मरनेवालेके 
कोई भी वध-काय सम्पादन नहीं हो सकता। अ्रत: यदि 
वध करना पाप है, तो इस पापके भागी मारने वाला और 
मरने वाला दोनों ही कारण होने चाहियें । 


नीलकेशी---आरपकी यह तर्कंशा ठीक नहीं है। 
यदि इस तकंणाकों ठीक मान लिया जाय, तो पापकी जिम्मे- 
वारी केवल मारने वाले ओऔ्रीर मरने वाल्ले पर ही लाग न 
होगी, ब।ल्‍क उन अख्न-शस्श्रोपर भी लागू होगी, जो वध 
करनेमें कारण हुए हैं, परन्तु किसीकी भी धारणा इस 
प्रकार नहीं है | वास्तव बात यह है कि पाप-पुणयकी नैतिक 


जिम्मेवारीका सवाल केवल मनुष्य-व्यवहारमें ही साथेक 
ठहरता है, श्रोर वह भी तब, जब वि काये इच्छापूर्क किया 
जाता है । जो कोई किसी मनेरथ सिद्धिके लिये इच्छा- 
पूवेक कोई कार्य करता है, वही उसके भले बुरेका जिम्मेवार 
होता है। इस लिये आपका यह कहना कि मरने वाला 
पशु भी पापका जिम्मेवार है, बिल्कुल निरथंक है, क्योंकि 
कोई भी पश अपना वध कराना नहीं चाहता। 


बोद्ध--अच्छा, मैं अपनी मान्यताको एक और 
उदाहरण द्वारा सिद्ध करता हैँ । देखिये, कोई मनुष्य 
हे षवश एक देवालयको तोढ़-फोड़ कर गिरा देता है; दूसरा 
मनुष्य, उस गिरे हुये मलबेसे लोक कल्याणार्थ, देवालय 
को बनाकर तैयार कर देता है तो बया दूसरा मनुष्य भी 
पहिलेके किये हुए दुष्कर्मका जिम्मेवार ९ 


नीलकेशी---आपका उदाहरण हमारी समस्यासे 
कुछ भी समानता नहीं रखता, यह हमारे प्रश्को हल 
करनेमें तनिक भी सहायक नहीं है । आपके दिये हुये उदा- 
हरणमें वह सनुष्य जो गिरे हुए मलबेसे देवालयका पुनः 
निर्माण करता है, पहिले दुष्कर्म करने वाले मनुप्यके चल्लन 
का किसी प्रकार भी अनुमोदन नहीं करता, बल्कि देवलय 
को बनाकर उसे गिराने बालेके आचरणका प्रतिषेध करता 
है, परन्तु तुम्हारे मॉसभक्लण वाले श्राचरण में कोई बात भी 
ऐसी नहीं है, जिससे वध करने वाले मनुष्यके आ्राचरणका 
प्रतिषेध होता हो बल्कि मॉसभक्तक, चुपचाप रीतिसे मारने 
वालेका अनुमोदन ही करता है । दूसरे, देवालयकों पुनः 
निर्माण करने वाला पहले मनुष्य द्वारा किये हुए दुष्कर्मका 
सुधार करके देवालयका उद्धार करता है, लेकिन आपके 
दिये हुये उदाहरणमें मॉस-भक्तक माँसाहार द्वारा मृत पशुका 
पुनरुद्वार नहीं करता, बल्कि वह उसके द्वारा लालसावश 
अपने ही शरीरका पोपण करता है । 

बोद्ध---नहीं , आपका कारणा-कार्य वाला तक दोष- 
पूर्ण है । यदि कारणके सदोष होनेले कार्यको भी सदोष 
माना जाय तो इसका यह परिणाम होगा कि पुत्र-द्वारा किये 
हुए अपराधका फल पिता पर भी लाग होगा । 


नीलकेशी--निस्संदेह श्रगर पिता अपने पुत्रके 
दोषोंकी आलोचना और सुधार नहीं करता और वह 
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चुपचाप डस आचरणकी ऐसी अनुमोदना करता है 
जैसे कि मासभक्षक पशुवधकी करता है तो पिता 
निश्चय रूपसे नैतिक दृष्टिमें अपने पुत्रके दुराचारका 
उत्तरदायी है । 


बोद्ध--आप मेरे आशयकों नहीं समझे, मेरा 
अभिप्राय यह है कि मॉसभक्षक पशुको मारकर मॉँसकी 
प्राप्ति नहीं करता वह्द तो उसे या तो कहींसे खरीदता है या 
माँगकर लेता है या चारी द्वारा प्राप्त करता है । इस तरह 
उसका पशुच घसे कोई भी सम्बन्ध नहीं है। ऐसी हालत्में 
वह वध-कियाके लिये कैप उत्तरदायी हो सकता है ? 

नीलकेशी---यदि कोई मनुष्य बुद्ध भगवानके 
घरणोंकी पूजा करनेके पश्चात बोझु-मन्दिस्से फूल ले जाता 
हुआ रास्तेमें किसी दूसरे व्यक्रि द्वारा अधमुआ कर दिया 
जावे श्रोर वह दूसरा ब्यक्रि भगवानकी पूजाके भावसे उन 
फूलोंकी छीनकर ले जावे तो आपकी मान्थतानुसार दोनों 
मनुष्य समान पुण्यके अधिकारी हैं। यद्रि प्रशस्त अथवा 
अ्र.शस्त किसी भी उपायदद्धारा फूलोंका प्राप्त करना पूजाके 
समान ही पुण्यका देनेवाला है तो अच्छे या बुरे किसी भी 
डपाय-द्धारा मासको प्राप्त करना पशुबधके समान ही पापका 
देनेवाला ठहरता है । आप पहले उदाहरणमें पुणयकी 
समानताको मानकर दूसरे उदाहरणमें पापकी समानतसे 
इन्कार नहीं कर सकते, आप जब पुण्यके कार्यों कारण-कार्य 
सम्बन्धकी साथंकताकों मानते हैं तो आपको पाप-काय में भी 
कारणा-कार्यकी साथकताको मानना ही होगा । 


बोद्ध-आप झब भी मेरे श्राशयको ठीक नहीं 
समझे, में फिर इसको स्पष्ट किये देता हूँ । पशुको मारने 
वाला मनुष्य न तो हमार लिये पशुको मारता है न हमारे 
कहनेपर दी ऐसा काम करता है, वह किसी भी विशेष 
व्यक्रिको दृष्टिम न रखकर माँसको बेचनेके लिये लाता है जो 
कोई उसकी कीमत देता है वह ही उसको ले जाता है। 
इस तरह मारनेवालेने किसी विशेष आहकको लकच्यमें रस 
कर बंध नहीं किया है, इसलिये खरीदने वाले और मारने 
वालेम कोई भी सम्बन्ध नहीं ठहरता । 

नीलकेशी---आपकी उक्क तकशली बहुत ही 
दोषपूर्ण है, यह बात आ्रापको एक ही उदातरणसे स्पष्ट हो 


झनेकान्त 
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जायगी । कल्पना कीजिये कि भगवान बुद्ध एक नगरके 
समीप उद्यानमें आकर ठहरे--नगरवासियोंको यह जानकर 
बड़ा हे हुआ कि भगवान थआ्राहार लेनेके लिये नगरमें 
पधारेंगे । यद्यपि यह बात निश्चित है कि वह केदल एक ग्ृहस्थ 
के पाससे ही आहार ग्रहण करेंगे; परन्तु सब टी नगरवासी 
उनके पधारनेकी श्राशा करके अपने अपने घर पुण्याथ 
भोजन तय्यार करते हैं। ऐसी दशामें श्राप यट बात जरूर 
स्वीकार करेंगे कि यद्यपि इन ग्रृहस्थमेंसे केवल एकको ही 
शआ्राहार देनेका सौभाग्य प्राप्त है । परन्तु, सभी ग्ृहस्थ 
जिन्होंने भगवानका संकल्प करके भोजन तयथ्यार किया है 
निश्चयपू्वंक एक समान पुणयके अधिकारी हैं । इस उदाहरण 
में यद्यपि श्रातिथ्य-कायं केवल एक गृहस्थके साथ ही 
सम्बन्धित है परन्तु आप सभी गृहस्थोंकों पुण्य अ्रधिकारी 
इस वास्ते ठहराते हैं कि सभी भगवानके दर्शनंके इच्छक 
थे, सभी उनके सन्‍्कारद्वारा श्रपनी श्रात्मतृप्तिके उत्सुक थे, 
इसी तरह मॉसाहारके विवादस्थ विषयमें भी श्राप पापके उत्तर- 
दायित्वको समझभनेकी कोशिश करें । ऊपर वाले उदाहरणमें 
जिस प्रकार भगवान बुद्ध बिना किसी विशेष व्यक्रिको लक्ष्य 
किये नगरमें पधारते हैं, वैसे ही पशुघातक विना किसी 
विशेष ब्यक्रिको लक्ष्य किये मास बेचनेके लिये बाज़ारमें 
श्राता है। ऊपर वाली मिसालमें जैसे सभी »हस्थ बिना 
इस श्रपेज्ञाके कि उनमेंपे किसने भगवानकी सेवा की, 
भरावत्‌ सेवाकी अभिलाषाके कारण पुणयके अ्रधिकारी 
हैं, वैसे ही विचारणीय प्रकरणमें, बिना इस अपेक्षाके कि 
किसने माॉसका उपभोग किया, सभी मॉसभत्तक जो मास 
लालसाके कारण मास खरीदनेकी प्रतीक्षा लगे हैं, हिंसा 
पापके उत्तरदायी हैं क्योंकि थे सभी जानते हैं कि बिना 
पशुवधके मॉसकी प्राप्ति नहीं होती । इस तरह सभी माँस- 
भक्तक हृदयसे पशुवधका अनुमोदन करते हैं। 


बात लत पक उदाहरणको मैंने भल्नी भाँति 
समझ लिया है; परन्तु आपकी उठाई हुईं आपत्ति तभी 
ठीक हो सकती है, जब कि मॉसभत्तक माँस खरीदनेके लिये 
पशुघातकको पेशगी मूल्य दे दे । लेकिन हम तो किसी 
पशुघातक या पशुमाँस-विक्रेताकों कभी कोई दास पेशगी 
नटों देते; इसलिये हम मॉसविक्रेताके आचरणके किस 
प्रकार श्रनुमोदक ठहराये जा सकते हैं । 
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नीलकेशी----आपकी यह युक्रि भी ठीक नहीं है। 
पेशगी दाम देने या न देनेसे हिंसा-पापके उत्तरदायित्यमें 
कोई अन्तर नहीं पढ़ता | क्‍योंकि श्राप अच्छी तरह जानसे 


हैं कि माँस-विक्रेता पशु मारकर या मरवाकर ही माँसकी पाप्ति 


करता है, ओर वह पशु मारने या मरवानेका काम उस घनकी 
लालसा-वश ही करता है, जो वह माँसके बदलेमें आपसे 
प्राप्त करनेकी इच्छा या श्राशा रखता है। इस तरह समस्या 
का विश्लेषण करनेपर यह स्पष्ट होजाता है कि पशु-बध 
करने अथवा माँस बेचनेका मूल प्रेरक कारण माँस स्वानेवालों 
की माँस-लालसा ही है । चूंकि मॉसभत्तक लालसा-बचश 
दाम देकर मास खरीदना चाहते हैं, इसलिये मॉस-विक्रेता 
पशु मारकर बाजारमें लाते हैं । यदि मॉसाहार बन्द होजाय 
तो माँसविक्रय और पशुबध भी खतम होजाय । इस तरह 
पशुह्ििंसाका उत्तरदायित्व उन ल्ोगॉपर है जो मॉस-भक्तण 
करते हैं । 


बोद्ध--नहीं, नहीं, मानव जीवनमें पुर्य श्रीर पाप 
रूप नैतिक मूल्योंका सम्बन्ध उसके सुकर्म अथवा दुष्क्मसे 
है, भोग-उपभोगसे नहीं | चूंकि मॉसभत्तण भोग-उपभोग 
की कोटिमें श्राता है, किसी सुकर्म अ्रथवा दुष्कमंकी कोडियें 
नहों श्राता, इसलिये मास भतक्तणका पुणय अथवा पाप-रूप 
कोई भी नैतिक मूल्य नहीं है । मॉंसभक्षणके सम्बन्धमें 
पापाचारकी कल्पना करना अ्रममात्र है। 


नीलकेशी---ओ्रोह ! आपकी पुण्य-पाप-सम्बन्धी 
यह धारणा तो बहुत ही भयंकर है । कर्म और भोगमें इस 
प्रकारका भेद करके, पुण्य-पापकी व्यवस्था बनाना ओर 
भोक्राको नैतिक उत्तरदायित्वसे सवंथा मुक्त करना सदाचार 
ओर संयमको लोप करना है। इस तरह तो स्त्रियोंके सतीत्व 
को बलात हरण करनेवाले आततायी भी, श्रफीम, शराब 
आदि मादक पदार्थोका भोग करने वाले दुराचारी भी सभी 
जिम्मेवारीसे आजाद हो जायेंगे । सच तो यह है कि मनुष्य 
का मन, वचन अथवा कायसे होनेवाला व्यापार कोई भी 
ऐसा नहीं जिसका अच्छा या बुरा प्रभाव उसके श्रपने 
निजी जीवनपर श्रथवा बाह्य लोकके हित-अहितपर न पड़ता 
हो, इसलिये नैतिक दृष्टिसे मनुष्यका प्रत्येक काय॑ चाहे वह 
भेग-उपभोगरूप हो, चाहे अन्य प्रकारका हो, पुणय- पापकी 


खथहिंसा ओर माँसाहार 
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व्यवस्था ञ्राये बिना नहीं रह सकता । 


बोद्धू---बहुत अरछा, आपकी उपरोक़र धारणा 
ठीक सट्टी; पर यह तो बतलाईये, कि यदि मॉँस खाना 
पाप है, तो आप दूध क्यों पीते हैं ! दूध भी तो आखिरकार 
मासमें से ही उत्पन्न होता है। फिर दूध पीना मॉस खानेसे 
भिन्न कैसे हो सकता है। 


नीलकेशी--हूँ ! यह झापने क्‍या नासममीर्क 
बात कठी ! मॉसाहारके सम्बन्धमें हमारी आपत्ति अधिसा 
सिद्धान्तपर अवलम्बित है। चूंकि माँसाहार अन्य प्राणिय 
के प्राणोंका घात किये बिना नहीं हो सकता । इसलि! 
मॉँसाहार पाप है । परन्तु, दूधके लिये किसीके भी प्राणोंका 
घात करना आवश्यक नहीं । दूधकी प्राप्ति बिल्कुल निर- 
हिंसक है। स्वयं पशु अपने नियत समयपर दूध देनेके 
लिये सदा ऐसे ही तथ्यार रहते हैं जैसे कि वृक्ष अपने 
फरलोंको ।+ चूकि दुग्ध देना पशुश्रोके लिये हानिकारक 
नहीं, हितकर है, दुःखमय नहीं, सुखमय है, पशुओ्म दुग्ध- 
मोचनकी क्रिया श्रपनी पुष्टि, सन्तुष्टि और श्रपनी सनन्‍्तान 
की परिपालनाके लिये बिल्कुल स्वाभाविक और आवश्यक 
है, इसलिये दूथ पीना पाप नहीं है। 


आपकी यह धारणा भी कि हूथ मॉसकी पयोय है, 
बिल्कुल श्रम है। दूध माँसकी पर्याय नहीं, बल्कि जेसा कि 
उसके रस अथवा गन्घसे सिद्ध होता है, वह तो उस घास 
चारेकी निकटतम पयौय है जो पशुको खानेके लिये मिलता 
है। क्‍या आपको यह मालूम नहीं कि दृधकी विशेषता 
पशुओोॉके घारेकी विशेषतापर निर्भर है । क्या ख़ल और 
बिनोला खानेवाली गऊके दूधरमें अधिक स्निग्धता नहीं 
होती ? क्या माँका ख़ाया हुआ आहार छातीका दृध पीनेवाले 
बच्चेके स्वास्थ्यपर अपना असर नहीं डालता ? क्या मोाँको 
खिलाई हुईं श्रोषधि बहुत बार दृधसुंहे बच्चोके रोगोंका 
निवारण नहीं करती ? 


इसके अतिरिक्र, लोक व्यवहारमें भी आज तक किसीने 
दूधको अशुद्ध ठ5हरा कर उसकी निन्दा नहीं की---जब कि 
संसारके सभी मान्य विज्ञ पुरुषीने मांसको अश्रशुद्ध और 
अप्राकृतिक आहार ठहरा कर उसकी निन्‍्दा की है । 

इन सब तर्कोको मौजूदगीम॑ भी यदि आप दूधको 


श्श्र 


साँस समान कहनेका दुराग्रह करते हैं; तो करें, इस तरह 
तो कोई भी मनुष्य मनुष्यभक्ती कहलानेके अपराधसे खाली 
न बच सकेगा,--क्योंकि सभी अपने बचपनके जमानेमें 
माँकी छातीका दूध पीनेवाले होते हैं । 


बोदध--दूधके सम्बन्धमें आपने जो श्रनेक बातें 
ऊपर कही हैं, उनमेंसे यह बात तो कदापि मानने योग्य 
नहीं हो सकती कि ध्ंसारके सभी माननीय विज्ञ पुरुषों 
ने मॉसको त्याज्य ठहराया है । जहाँ तक सर्वंसाधारणका 
सवाल है, सभी सभ्यजन शराब और अन्य मादक पदार्थों 
की निन्द्रा करते चले आये हैं; परन्तु मदिराके समान, माँस 
की सब जगह निन्दा होना सिद्ध नहीं है । इससे प्रमाणित 
होता है कि यदि माँस वास्तवमें निन्दनीय होता, तो मदिरा 
के समान सारा संसार बिना किसी मतभेदके उसका भी 

निन्दक होता ! 


नीलकेशी---आपने मॉसाहारको निष्पाप कार्य 
सिद्ध करने के लिये जो सर्वसाधारण मतका सहारा लेनेकी 
कोशिश की है, यह प्रयास भी आ्रापका निष्फल है; क्योंकि 
माँस, मदिरा, मैथुन आदि भोग-उपभोगकी बातोंमें मनुष्य 
कभी भी एकसत अथवा समान-व्यवहारी नहीं रहा है। 
इसलिये इन बातोंके सत्य और तथ्यका निर्णय करनेके 
लिये सवंसाधारण मतका सहारा लेना निरथंक है । दूर 
जानेकी जरूरत नहीं, मदिरापानकों ही ले लीजिये । क्‍या 
सभी युगोंमें सभी लोगोंने इसकी निन्‍्दा की है? नहीं! 
इस सन्बन्धमे हमें प्राचीन वैदिक कालके व्यसनोंकी आआलो- 
चना करनेकी जरूरत नहीं, स्वयं बौद्ध धर्मी--खासकर 
सह।यान श्रीर मन्त्रयान सम्प्रदार्योके लोग शरात्रका खूब 
प्रयोग करते हैं | इनके श्रलावा बहुतसे श्रन्य धमंचाले भी 
शरात्रको आजादीसे पीते हैं । इन हालातके रहते हुए, 
भला आप कैसे कह सकते हैं कि शरात्र लोक-निन्द्य वस्तु 
है? मगर इसके भुकाबलेमें माँसभक्तणकी बात स्वथा 
भिन्न प्रकार की है। सिवाय बौद्धर्मियोंके, जो तकंद्वारा 
मॉसभत्षणका समर्थन करते हैं; सभी मॉसभक्षक चाद्टे उन 
की यद्द लत कितनी ही पुरानी क्यों न हो, कभी इसकी 
प्रशंसा नहीं करते और न इसे भ्रच्छी चीज़ समभते हैं । यह 
बात स्वयं उनके प्रचलित व्यवहार से ही जाहिर है क्योंकि 


अने हान्‍्त 


[वर्ष ८ 





वे एकादशी आदि पवेके दिनोंमें माँसको अशुद्ध समझते 
हुए इसके आहारका त्याग कर देते हैं। जब बीद्ध धर्मियोके 
अलावा सभी मास खाने वाले विधर्मी लोग मॉँसाहारको 
अशुद्ध और भझ्रठुक्क समभते हैं तो यह बहुत ही शआाश्चय की 
बात है कि आप लोग मोंसको ग्राह्म वस्तु कद्दते हैं। 


बोद्ू---बैर | ग्राप इस बिषयमें हमारे खिलाफ 
कुछ भी कहें मगर इतनी बात तो आप जरूर स्वीकार 
करेंगे ही कि मॉसाधहारी होते हुये भी किसीके प्राणघात 
करना या कराना हमारा श्रभिप्राय नहीं है और इस 
अभिप्रायके अ्रभावमें, माँस-प्राप्तके लिये जो कुछ भी 
पशुधात होता है उसके लिये हमारी कोड भी नैतिक 
जिम्मेवारी नहीं है । 


नीलकेशी---खूब ! यदि आपके कहे अ्रनुसार 
अभिप्रायवादका श्र्थ लिया जाय, तो स्वयं मारनेवाला भी 
इस प्रकारके अभियश्रय वाला सिद्ध न हो सकेगा। क्योंकि 
मारने वाला कभी भी मारनेके अभिप्रायसे नहीं मारता, 
वह तो केवल धनके अभिप्रायसे ही मारता है। उसका 
मुख्य उद्देश्य धन बनाना है, मारना तो धन सिद्धिके 
लिये एक साधन मात्र ही है।इस तरह यदि आपकी 
मान्यतापर अ्रमल किया जाये तो मारने वाला भी हत्याके 
अ्रपराघसे मुक्त होजायेगा । 


बोद्ध--अच्छा आपका आशय यह है कि, चूं कि 
मॉाँसाहार परम्परा रूपसे पशुघातका कारणा है, इस वास्ते 
मॉसाहारी पशुधातका दोषी है, परन्तु श्रापकी यह धारणा 
सचाई ओर व्यवहारके विरुद्ध है । व्यवहारमें हम 
हमेशा देखते हैं कि केवल मृस्युका कारण होजानेसे कोई 
मनुष्य हत्यारा नहीं कहल्लाता । इस सम्बन्धमें बहुतसे 
उदाहरण पेश किये जासकते हैं। किसी शत्रु द्वोरा घायल 
किये हुये मनुष्यके शरीरसे तीर निकालते समय संभव 
है कि श्राप उसकी रूस्‍्युके कारण होजायें श्रथवा कसी 
बच्चेके गलेमेंसे अ्टकी हुई कौढ़ीको निकालनेकी कोशिशमें 
उसकी माँ उसकी झत्युका कारण बन जाये, इसी तरह 
किसी रोगीका आप्रेशन करते हुये चिकित्सक -डाक्टर उसकी 
रस्युका कारण होजाये; परन्तु यह बात निश्चित है कि कोई भी 
उपयु क्र व्यक्रियोंबरी सस्युका अ्रपराधीं नहीं ठहरायेगा। 


किरण ४-५ ]) 


आजादीके द्वार खडे हैं 
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नीलफेशी---निस्सन्देह, ऊपर वाले उदाहरणोंमें 
थे, सत्युका कारण होते हुये भी रूत्युके लिये उत्तरदायी 
नहीं हैं । क्‍यों नहीं हस धास्ते कि उनके आचरणका प्रेरक 
हेतु प्रेम था, परोपकार था। उनकी दिली भावना थी कि बे 
उनके दुख-दर्द को दूर करके उनको मृट्युसे बचा लें । यह 
बात दूसरी है कि वे अपने मनोरथमें सफल नहीं हुए, कार्य 
की सफलता और श्रसफलता केवल मनोरथपर निर्भर नहीं, 
इसके लिये बहुतसे, सहायक कारणोंके सहयोग और विरोधी 
कारणोंके श्रभावकी जरूरत है । परन्तु माँस-प्राप्तिकि लिये 
पशुवध वाली क्रियामें श्रथवा मॉसभत्तण वाली आदतमें 
प्रेरक देतु प्रेम वा परोपकार नहीं है । यह काम पशुओंके 
दुखदद हरने और उन्हें म्ूत्युसे बचानेके लिये नहीं किये 
जाते, बल्कि यह काम प्रमाद, मोह श्र स्वाथंवश घन- 
लालसा अथवा विषय-लालसासे प्रेरित होकर किये जाते हैं । 
इस वास्ते ऊपरके उदाहरणों वाले काम पुर्य हैं और पशु- 
बध वा मॉसभत्तण वाले काम पाप हैं, प्रेरक भावनाश्रोमें 
भेद होनेसे क्रियाओंके फल और उनके नैतिक मूल्योंमें भेद 
होना स्वाभाविक ही है । छिंसा-अ्रहिंसा तत्वका निर्णय केवल 
कारण-कायसम्बन्धको देखनेसे नहीं होता, इसके लिये 
क्रियाओंकी प्रेरक भावनाओंकों पनपना भी जरूरी है । 


इस तरह आप इस मॉसभत्तण वाले विषय पर किसी 


पहलूसे भी विचार करें, आप हिंसा और पापकी जिस्मेयारी 
से नहीं बच सकते । 

इस लम्बे बाद-विवादके पश्चात्‌ मेरी यही अ्रन्तिम 
प्राथना है कि आप भगवान बुद्ध द्वारा घोषित अर्टिसा तत्व 
पर निष्पक्ष दृष्टिसे विचार करें; श्रौर दुराग्रह छोड़कर देखें 
कि वह कहाँ तक आपके प्रचलित मॉसाहारकी पुष्टि करता है। 
केवल इसलिये कि आप मुद्दतसे मॉसाहारकी लतमें पढ़े 
हुए हैं और उसे छोड़ना कठिन है; उसकी युक्षियों द्वारा 
समर्थन करनेकी चेष्टा करना आप जैसे अहिंसा धर्म मानमे 
वालों के लिये शोभा नहीं देता । में समझता हूँ, आपका 
पूर्ण विश्वास है कि अरहिसा तस्वका प्रचार करनेसे आप न 
केवल दूसरोंकी ही श्राचार-शुद्धि करते हैं । भगवान बुझूमे 
डाकुश्रोंके सरदार अ्रज्नुलिमालको श्रहिंसा घर्मका उपदेश 
देकर न केवल उसका सदाके वास्ते पापसे उद्धार कर दिया, 
बल्कि उसके द्वारा भविष्यमें वध होनेवाले बहुतसे मनुष्यों 
का भी झरूस्युसे उद्धार कर दिया । भगवानका यह श्राचरण 
कितना उदार और कितना : मपूर्ण था ? आप भी अपने 
जीवनमें यदि इस प्रकार उदार श्रीर वात्सल्य पूर्ण अआचारको 
स्थान दे तो आपके आदर्श श्रीर व्यवहारमें बडी समता 
पैदा होगी, जीवनमें शुद्धि श्रायेगी और संघर्मे वह शक्ति 
ऊदित होगी कि श्राप संसारके हिसात्मक प्रवाहकों बदलकर 
उसे अहिसात्मक शना दे गे । 
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. इम आज़ादीके हार खड़े हैं 


[ रचयिता--श्री पं० काशीराम शर्मा 'प्रफुन्लित ] 


जनहितके अरमान लिये ६म गआज़ादीके द्वार खड़े हैं ! 


भारतको श्राज्ांद कराने , 
मानवताके साज सजाने , 
दुष्ट दुशासनके हाथोंसे-+- 
द पद-सुताकी लाज बचाने , 
चीर बढ़ाने; मोहन' खुद बाहन तजकर भगवान उड़े हैं ! 


साम्य-सुखोंकी धार बहाने , 
नवजोबनकी ज्योति जगाने , 
दिन पलटरेगे, जग बदलेगा , 
दम्भ-द्वेषमें आग लगाने , 
विश्व-निरज्ञा भण्डा लेकर वीर जवाहरलाल बढ़ें हैं ! 


-स्याकरदालेसलाकरता-काऊ जान पफाकार)++>मा का बलआ 


रत्नकरणड ओर आप्तमीमांसाका एक कठंत्व प्रमाणसिद है 
( केखक--सम्याथाचार्य पं० दरबारीलाल जैन, कोठिया ) 
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“अनेकान्त' वर्ष ७, किरण ६-१० धोर ११-१२ में 
क्या र्नकरयड़श्रावकाचार स्वामी समन्तभद्रक्ी कृति नहीं 
है?” शीष॑कका मेरा दूसरा लेम्त्र प्रकाशित हुआ था। उसपर 
प्रं।० हीरालालजी एम० ए०, एल-एल० बोने 'अ्रनेकान्त! 
वर्ष ८, किरण १, २ भर ३ में 'रत्नकरण्ड और आप्त- 
मीमोंसाका एक कतृ्‌ स्व अभी तक सिद्ध नहीं! शीषंक लेख 
लिखा है। आज उसीपर यहाँ विचार प्रस्तुत किया जाता है। 


प्रो० सा० की कु भलाहट--- 


ऊैने अपने द्वितीय क्ेखके प्रारम्भमें प्रोण सा०की कई 
ग्रसंगत बातोंकी श्रालोचनाएँ की थीं श्रोर लिखा था कि 
मेय वह प्रमाणपूर्ण प्रथम लेख अनेक विचारशील विद्वनोंने 
पसन्द किया है, पर :)० सा० को वह्द पसन्द नहीं आया। 
इसमें विद्दद्व् पं० सुमेरचन्दजी शास्त्री, दिवाकर, की स्वतः 
प्राप्त एक सम्मति भी प्रदर्शित की थी । इसपर आप बहुत 
कु भला उठे हैं और न्यायाचार्य पं० महेन्द्रकुमारजीके उस 
लेखकी, जो मेरे “तत््वाथंसूत्रका मंगलाचरण” शीषक ;.थम 
लेखके उत्तरमें उन्होंने लिखा था, कुछ पं(्रेयाँ उद्धुत करके 
मुझे उसके द्वारा चेतावनी” मिल जाने और उसस कुछ 
सीख' न लेनेका उपालम्भ या है। साथमें सम्म/तसंग्रढकी 
प्रवृत्तिको अश्रयस्कर बतलाया है । किन्तु मालूम होता है कि 
उन्होंने मेरे उस लेखको, जिसमें उक्र पश्डितजीके उद्नचि- 
खिल ल्ेखका विस्तृत, जवाब दिया गया है, देखनेका कष्ट 
नहीं किया। सुर आश्रय है कि प्रो० सा० मेरी तं। 'कुछ 
सीख' न लेनेकी शिकायत करते हैं ओर सम्मत्सिंग्रहकी 
प्रवृत्तिको अ्श्रेयस्कर बतलाते हैं; परन्तु वे स्वयं अपनेको 
इन दोषोंसे मुक्त रखते हैं । यदि वस्तुतः किसी विषय या 
क्ेखपर प्रामाणिक विद्वार्नोकी सम्मतियोंकों प्राप्त करना और 
उन्हें विषय-निण यके लिये प्रदर्शित करना बुरा है---श्रेयस्कर 
नहीं है---तो उन्हें इसे स्वयं चरिता्थ करना चाहिये था। 
घिद्ऑान पाठकोको मालूम है कि प्रो०सा०ने लगभग पाँच वर्ष पूर्व 





'सिद्धान्त और उनके अध्ययनका अधिकार” शीषंक निबन्ध 
लिखा था और उसे, उसपर विद्वानोंकी सम्मतियाँ प्राप्त 
करनेके लिये, उनके पास भेजा था और जिसकी सम्मत्यर्थ 
आई हुईं एक प्रति मेरे पास भी मौजूद है । और जब मैंने 
अपने पुस्तकसंग्रह मेंसे उसे निकाल कर देखा तो मुभे उसके 
द्वितीय और उपान्य एवं अन्तिम प्रृष्ठापर 'षट खण्डागमके 
प्रकाशित भागोंपर कुछ सम्मतिया' शीष॑कके साथ 
श्रीचारुकीर्ति पण्डिताचाय मूडविद्वी, न्‍्यायाचाय पं० गणेश- 
प्रसादजी वर्णी, पं० सुमेरचन्द्रजी दिवाकर, शास्त्री, पं० 
परमेष्टीदासजी न्‍्यायतीर्थ शोर जवाहरलाल जैन 'वैद्यशास्त्री, 
प्रतापगढ़ प्रति डेढ़ दर्जन चिद्वानोंकी सम्मतिर्योका संग्रह 
भी उसमें संकलित मिला । जबकि मेंने अपने उक्र लेखमें 
केवल एक ही विद्वानकी सम्मति प्रदर्शित की थी, जिन्हें 
प्रो० सा० स्वयं प्रामाणिक विद्वानोमें रखते हैं और उनकी 
सम्मतिको प्रमाणरुपमें प्रस्तुत करते हैं। ऐसी हालतममें मेरी 
एक सम्मतिको तो “सम्मतिसंग्रह' कहकर उसकी प्रद्ृत्तिको 
अश्रेयस्कर बतलाना और अपनी डेढ दर्जन सम्मतियोंड्लै 
संग्रहकी प्रवृत्तिको श्रेयय्कर समभना ही क्या कानन-सम्मत 
है ? वास्तवमें यदि प्रो० सा० स्वयं निष्पक्ष इश्टिसे विचार 
कर देखेंगे तो उन्हें अपनी भूल नजर भ्राजायगी और किसी 
विवाद विषयके निणंयमें प्रामारिक विद्वानोंकी सम्मतियोंको 
प्रदर्शित करना उसी कार श्रेयस्कर सममेंगे, जिस ५रकार 
'सिद्धान्त और उनके अ्रध्ययनका अधिकार? निबन्धमें उन्होंने 
श्रेयस्कर समझा है और तब मेरा भी वह सम्मति-प्रदर्शन 
उन्हें अनुचित न लगेगा। 


आत्म-नियंत्रणकी ओर--- 
मैंने पूव लेखमें यह उल्लेख किया था कि रत्नकरण्ड 
सम्बन्धी लेखके उत्तर लिखनेके पहले “भद्रबाहु' सम्बन्धी 


लेखका उत्तर प्रथमतः लिखना क्रमप्राप्त एवं न्याययुक्र था । 
इसका प्रो०सा० ने यह जवाब लिखा था कि “चू कि दूसरे 
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सेखका विषय हमारी च्चिगसन-धारामें अधिक निकटवर्ती है! 
इहसीसे पहले उसे लिया गया है । इसपर मैंने उनसे पूछा 
था कि 'वह चिन्तन-घारा कौनसी है १? और उसमें हस 
लेखसे क्‍या निकटवर्तित्व दै ? वास्तवमें तो मेरे पहले लेखका 
विषय ही उनकी चिन्तन-धारामें अधिक निकटवर्ती जान 
पड़ता है, जहाँ नियु क्रिकार भद्बाहु और स्वामी समन्तभद्ग 
को दो पृथक व्यक्नि स्पष्ट करके बतला दिया गया है और 
जिन्हें कि प्रोण सा० ने एक व्यक्रि मान कर अपने विल्लुप्त 
अध्यायकी इमारत खड़ी की थी ।” इसपर अब शआरप लिखते 
हैं कि ऐतिहासिक चचामें भी साम्प्रदायिक विक्षोभ उत्पन्न 
होते देख मैंने स्वयं अपने ऊपर यह नियंत्रण त्वगा लिया 
है. कि फिलहाल में जो कुछ जैनपत्नोंके लिये लिखूगा वह 
विषय व प्रमाणकी दृष्टिसे दिगम्बर जेन इतिहास, साहित्य 


श्रौर सिद्धान्तके भीतर ही रहेगा। बस, इसी आ्रात्म-नियंत्रण 


के कारण निय्ु क्रिकार भद्ब।हु सम्बन्धी चिन्तन दूर पढे 
जाता है और प्रस्तुत विषय पूर्णतः: उक्त सीमाके भीतर 
झाजाता है ।! 


पाठक, देखेंगे कि मेरे प्रश्नसे प्रो" सा० ने किस ढंगसे 
किनाराकशी की है और भद्वबाहु-सम्बन्धी लेखका उत्तर न 
देनेमें यह कारण बतलाया है कि उन्हें उससे साम्प्रदायिक 
विक्ञोभ उत्पन्न होनेका भय है । वास्तवमें बात यह है कि 
उक्र लेखके तथ्थोका उनके पास उसी प्रकार प्रमाणपूर्णा 
कोई उत्तर नहीं है जिस प्रकार पं० परमानन्दजी शारत्रीद्वारा " 
लिखे गग्रे 'शिवभूति, शिव।य और शिवकुमार' शीषक लेख 
के तथ्योंका कोई उचित उत्तर नहीं है । शोर यदि वे इन 


दोनों लेखोंके तथ्योंको स्वीकार करते हैं तो उनके विलुप्त 
अध्यायकी सारी इमारत ढह जाती है । इसी असमंजसमें 


पड़कर अब प्रो० सा० को साम्प्रदायिक विक्ञोभके उत्पन्न 
होनेका वहाना ढ्ूंढना पढ़ा है और इसीसे अब आत्म-नियं- 
स्रणाकी और भी प्रवृत्त होना पडा है । जो कुछ हो, यह 
निश्चित है कि उनके ये वकीली दाव-पेंच विचार-जगतमें कोई 
सुल्यवान्‌ नहीं समझे जा सकते हैं । 


कर ० बह हज औ 
अप्रयाजक प्रश्नाका आराप गलत नहां हु 


श्रागे चलकर मैंने अपने उसी लेखमें लिखा था कि 
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रत्नकरण्ढड और आप्तमीमाँसाका एक कठ्‌ त्व प्रमाणसिद्ध है 


श्र 





प्रो० सा० की रीति-नीति ही कुछ ऐसी बन गई है कि वे 
मुख्य विषयको टालनेके लिये कुछ अ्रप्रयोजक प्रश्न या 
प्रसंग अथवा गौणा बातें प्रस्तुत कर देते हैं और स्पष्ट 
तथ्यको भमेलेमें डाल देते हैं ।! इसके प्रमाणस्वरूप मेंने 
पं० फूलचन्दजी शिद्धान्तशास्त्री.: उस च्चाका उल्लेख 
किया था, जो वेद-वैषस्यको लेकर 'जन-सन्देश' में कई 
महिनों तक चली थी श्रौर जिसे विद्वान पाठकने दिलचस्पीके 
साथ पढ़ा होगा। इसकी पुश्मिं भी अपनी स्वयंको प्रध्यक्ष 
देखी हुईं कलकत्ताकी चर्चाका निर्देश किया था। इसपर 
प्रो० सा० पाठकोंकी दृष्टिमें श्रपनेकी गिरते जानकर बड़े 
कुभित एवं कुपित होगये श्रीर मेरे उक्र कथनको कुष्सित 
वृत्तियोँ' एवं 'घोर अपराध' बतलाते हैं ? साथमें कलकत्ताकी 
चर्चासम्बन्धी बातोंको (विगतवार पेश' करनेके लिये उन्‍होंने 
मुझे बढी डाटके साथ ललकारा है।इस सम्बन्धमें में 
यदि कितनी भी हेमानदारीसे लिख गा तो भी प्रो०सा० उसे 
कदापि माननेको तैयार नहीं होंगे; क्‍योंकि उनकी घर्तमान 
प्रबृत्तिम कोई परिवत्तन नहीं टुआ और न तच्त्वत: जिज्ञासाका 
भाव जान पढ़ता है। अतएव यदि वे उक्र बातोंको जाननेके 
लिये उत्सुक हैं तो मेरे आलावा डन उपस्थित दिद्ठानों 
और प्रत्यक्ष रष्टाओसे उनको जान सकते हैं। फिर भी में 
एक बातका उल्लेख किये देता हूं। आपने कलकत्ताकी 
प्रथम दिनकी चचोके समय सबसे पहले यह प्रश्न किया था 
कि वेद-वैषम्य सम्भव नहीं हैं, जब उसे पं० राजेन्द्रकुमारजी 
न्‍्यायतीथने जीवकाण्ड गोम्मटसारकी गाथा “कहिं विषमा! 
का प्रमाण देकर उसे सिद्ध किया। तब आपने युक्निसे सिद्ध 
करनेके लिये कहा तो उन्होंने बन्ध तत्त्वका विश्लेषण करते 
हुये उसे युक्तिसि भी सिद्ध कर दिया। फिर आपका प्रश्न 
हुआ कि यह तो स्त्रीमुक्तिनिषेधके लिये दिगम्वर परम्पराने 
माना है। इसका जबाब दिया गया कि स्त्रीमुक्तिको मानने- 
बाली श्वेताम्बर परम्परामें भी वेद-वैषम्य माना गया 
है । इसके बाद यद्यपि बेंद-वेपम्थ सिदझ होजानेपर 
मामला खतम होगया था, किन्तु कुछ ओर प्रश्न किये गये 
जो प्रस्तुत चर्चाके उपयुक्र न थे और सवंधा किनारा कसीके 
थे। उपस्थित लोगोंने जान लिया कि अरब आपसे उत्तर 
नहीं बन रहा और इस लिये थ्रापका चेहरा फीका पढने 
लगा एवं अन्यत्र जानेकी यात कही गईं तो फिर चर्चा 
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अनेकान्त 
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दूसरे दिनको स्थगित की गईं, इन सब बातोंको प्रत्यक्षदष्टाओंने 
स्पष्ट देखा था। ऐसी स्थितिमें मेरे 'अ्प्रयोजक प्रश्न! या 
“अ्प्रयोजक प्रसंग” श्रथवा गौण बातें कहनेपर उन्हें 'कुत्सित 
वृत्तियों' और 'घोर अपराध” बतलाना सर्वथा गलत है। में 
नहीं चाहता था कि ऊक्र बातें प्रस्तुत की जायें, पर प्रो० सा० 
ने ज्ञोभमें आकर मुझे उनको प्रकट करनेके लिये बाध्य 
किया है। अत एवं इस एक ही बातसे प्रकट है कि वे 
किस ढंगसे अनेक अप्रयोजक प्रश्न खड़े करते हैं--- " और 
तथ्यकोी भमेलेमें डालकर उसे इंमानदारीके साथ स्वीकार 
नही करते । और इस किये उनका ज्ञभित एवं कुपित होना 
सर्वथा व्यथं है । 
पान्यताकी परिभाषा ओर उसका ग्रहणु-परित्याग- 

मैंने पहले लेखमें यह उल्लेख किया था कि 'सेद्धान्त 
क्रीर उनके अध्ययनका अधिकार! नामक निबन्धमें रत्न- 
करण ड श्रावक चारको स्वामी समन्‍्तभद्रकृत बतलाया गया है 
ओर अरब विल्लुप्त अ्रध्यायमें उसे उनकी रचना न होनेका 
कथन किया गया है और इसलिये यह तो पूवे-मान्यताका 
छोड देना है। इसपर प्रो० सा० ने र्नकरण्डश्रावकाचार 
शोर आप्तमीमॉसाका कतृ व्व” शीषंक श्रपने लेखमें मेरे इस 
आलोचनाव्मक प्रतिपादनकों पहले तो 'भ्रम” बतलाया और 
फिर आगे उसी जगह बादमें यह कहते हुए उसे स्वीकार 
कर लिया कि “गवेषणाके ज्ञेत्रमें नये अ्राधारोंके प्रकाशमें 
मतपरिवतन कोई दोष नहीं है ।! किन्तु अब आप लिखते 
हैं कि 'मल्‍्यता तो तभी होती है जब किसी बातकों मनन 
पूर्वक ग्रहण और स्थापित किया जावे । किन्तु जहाँ पूवमें 
ऐसी मान्यता प्रकट द्वी नहों की गईं वहों उसे छोड़ने आाददे 
का लॉछन क्गाना तो निमुंल श्र निराधार आक्तेप हो 
कहलायगा, जिसका प्रमाण तक्षेत्रम कोई मूल्य नहीं ।” 

मुझे सखेद कहना पड़ता है कि प्रो० सा० अ्रपनी 
पहले कही हुईं बातकों सबंधा भूल जाते हैं । जब वे पहले 
यह डंकेकी चोट स्वीकार कर लेते हैं कि 'गवेषणाके क्षेत्रमें 
नये आधारोंके प्रकाशमें मत-परिवर्तन कोई दोष नहीं है ।! 
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१ १० फूलचन्द्रजी और पं० जीवन्धरजीकी चर्चाश्रोंसें भी 


ज्ापके द्वारा किये गये श्रनेकों अप्रयोजक प्रश्न भरे पड़े 
हैं। जिन्हें पाठक उन चर्चांश्रोंसे जान सकते हैं । 


| 


तो हमें समझें नहीं आता कि मतसे अतिरिक्र और 
मान्यता क्या है ? छोर उसके परिवर्तनकों छोड़कर परित्याग 
अर क्या चीज़ है ? साधारण विवेकी भी मत आर मान्यता 
तथा परिवतन अर परित्यागकी श्रभिन्ञताकों समझ सकता 
है और निश्चय ही उसे कबूल करेगा । यथा्थतः मत और 
मान्यता एवं परिवर्तन श्रीर परित्याग ये पर्यौयवाची ही 
शब्द हैं। थोड़ी देरको यदि हम प्रो० सा० की यह मान्यता 
की परिभाषा मान भी लें कि जिस बातकों मननपूर्वक ग्रहण 
ओर स्थापित किया जावे वह मान्यता है तो में कह देना 
चाहता ६ कि मत भी तो इसीको कहते हैं । दूसरे, श्रध्ययन 
के अ्रघकार नामक निबन्धमें जो कथन प्रस्तुत किया गया है 
वह मननपूर्वक किया हुआ दै या नहीं ? यदि है, तो वहाँ 
रनकरड श्रावकाचारको स्वामी समन्तभद्रकृत कहा ऊाना 
मान्यता क्यों न कहलायेगी ? और यदि मननपूवक नहीं है- 
गैरमननका है तो अधिकारका वह सब कथन निरर्गल ही 
कहा जायगा। ऐसी हालतमें प्रो० सा० स्वयं बतलाये कि 
ऐसे श्रयुक्र कथन और पृ्वापर विरुद्ध कथनका प्रमाण तक्ते श्रमें कोई 
मुल्य नहीं है या संगत और पूर्वापर-श्रविरुद्ध कथनका कोई 
मूल्य नहीं है ? स्पष्टत: विवेकीजन अयुक्र और पूर्वापरविरुद्ध 
कथनका ही प्रमाणक्षेत्रमें कोई मूल्य न बतलायेंगे । और 
युक्रिपूण अविरोधी कथनको ही मुल्यवान कहेंगे । और इस 
लिये मेरे उक्र मान्यता छोडनेके कथनको निमूल और 
निराधार आत्षेप” बतलाना सचंथा अनुचित एवं बेबुनियाद है। 


केवलीके १२ दोपोंक़े अभावका स्वीकार-- 


रनकरण्डभ्रावकाचारमें आप्तके लक्षणमें आये 'उच्चछिश्न- 
दोष” विशेषणका स्वरूप क्षधादि १८ दोष-रहित बतलाया 
गया है। इसपरसे प्रो० साहबने उसे आप्तमीमॉसाकार 
स्वामी समन्‍्तभद्बकी रचना न होनेका मत प्रकट किया था 
ओर लिखा था कि 'र्नकरणडश्रावकाचारकों उक्न समन्तभद्र 
:)रथम (स्थामी समन्‍्तभद्गर) की ही रचना सिद्ध करनेके लिये 
जो कुछ प्रमाण प्रस्तुत किये गये हैं उन सत्रके होते हुए 
भी मेरा ग्रब यट मत दृढ होगया है कि वह उन्हीं ग्रन्थकारकी 
रचना कदापि नहीं दो सकती, जिन्होंने श्राप्तरमीमाँसा लिखी 
थी; क्योंकि उसमें दोषका जो स्वरूप समझाया गया है 
बह आप्तमीमोसाकारके अभिप्रायानुसार हो ही नहीं। सकता ।/ 


[ बंध ८ 


रत्नकरण्ड और झाप्तरमीमाँसाका एक कतृ त्व प्रमाणसिद्ध है 
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हसपर मेने अपने प्रथम खेखमें आप्तमीमोसाकारमी ही 
दूसरी श्चना स्वयमस्भूस्तोत्रके उल्लेखोंके श्राधारपर यह सिद्ध 
किया था कि आप्तमीमॉसाकारकों भी आप्तमें 'क्षधादि १८ 
दोषोंका अभाव इष्ट है। हमारे इस कथनकी झालोचना 
करते हुए प्रोण सा० ने लिखा था कि 'पंडितजीने ऊिस 
प्रकारके उल्लेख प्रस्तुत किये हैं उनको देखते हुये मुझे हस 
बातकी अब भी आवश्यकता प्रतीत होती है कि यहाँ सबसे 
पहले में अपने इष्टिकोणको स्पष्ट करदूं । केवलीमें चार 
घातिया कर्मोका नाश होचुका है, अभ्रत एवं इन कम्मोंसे 
उत्पन्न दोषोंका केवलीमें अभाव माननेमें कहीं कोई मतभेद 
नहीं है। र्नकरणडके छठे छोकमें उल्लिखित दोषोमें इस 
प्रकारके पाँच दोष हैं--भय, समय, राग, द्वेष और मोह। 
अत एवं इन दोधोके केवलीमें अ्रभावके उल्लेख प्रस्तुत 
करना अनावश्यक है। 

यहाँ यह स्मरण उहे कि विलुप्त अध्यायमें प्रोण सा० 
ने अष्टसहल्लरी टीका (आ० मी० छो० ४ अर ६) का 
हवाला देकर राग, द्वेष और मोह (अज्ञान) हन तीनको 
ग्राप्मीमोॉसाकारका श्रमिप्राय बतल्लाकर दोषका स्वरूप प्रकट 
किया था----उनमें भय और समय ये दो दोष नहीं कहे थे । 
और जब मेरे द्वारा स्वयम्भूस्तोत्रके उक्र उल्लेख उपस्थित 
किये गये तो बादमें 'ररनकरणड और अभ्राप्तमीमीमोंसाका 
एक-कतृंत्व” ल्ेखमें यह कहते हुए कि 'रमनकर्णडके छठे 
छोकमें उल्लिस्ित दोपोंमें इस प्रकारके पॉच दोप--भय, 
समय, राग, द्वेष श्रोर मोह ।' राग, द्वेष और मोहके श्रलावा 
भय और समय इन दो दोषोंको और भी मान लिया गया 
और इस लिये मेने द्वितीय लेखमें लिखा था कि प्रसन्नताकी 
बात है कि “राग, द्वेष, मोहके साथ भय और स्मयके 
अभावको भी केवलीमें प्रोण सा० ने मान लिया है ओर 
इस तरह उन्होंने र्नकरण्डमें उक्र १८ दोषोमेंसे पोंच 
दोषोंके अभावको तो स्पष्टतः स्वीकार कर लिया है । और 
जचिन्ता, खेद, रति, विस्मय और विषाद ये प्रायः मोहकी 
पर्यायविशेष हैं, यह प्रकट है। अतः मोहके अभावमें हन 
डोषोंका अभाव भी प्रो० सा० अस्वीकार नहीं कर सकते हैं । 
निद्रा दर्शनावरण कमंके उदयसे होती है, इसलिये केबलीमें 
दर्शनावरण कमका नाश दोजानेसे निव्राका अभाव भी प्रो० 
पा० को अमान्य नहीं हो सकता। विद्यानन्दके अ्रष्टसहस्त्री- 


गत उद्यचेखानुसार स्वेदके श्रभाव--निःस्वेदत्वको भी स्वीकार 
कर लिया है। इस प्रकार भ्रस्पष्टट: ७ दोषोंके अभावकों 
श्रीर भी आप मान लेते हैं । अथीत अआप्तमें <+७-१२ 
दोर्षोका ऋभाब माननेमें प्रो० सा०को कोई पपत्ति नहीं 
जान पढ़ती । इस मेरे विशद विवेचनके किये जानेपर भ्रय 
प्रो० सा० मुझसे पूछते हुए कदते हैं कि “मैं पणिइडतजीसे 
पूछता हूँ कि उन बारह दोषोका केचलीमें अभाव माननेमें 
मुझे आपत्ति थी कब ?” मेरे ऊपर उद्धुत लेखॉशसे सुस्पष्ट 
है कि मेंने तो उस सम्बन्धमें परिडतजीके उलद्ञेसत्रोंमें श्रवि- 
वेक और अनावश्यकताकी ही सूचना की थी ।! 


मुझे पुनः खेद सह्दित कहना पढ़ता है कि प्रो० सा० 
कितनी चतुराईसे पाठकोंको भुलावेमें डालना जानते हैं। 
पाठक देखेंगे कि उनके उपयु क्र उल्लेखोंशमें उक्र १२ दोषों 
का कोई उद्येख नहीं है. जिनके बारेमें वे 'सुस्पष्ट' कहनेका 
निःसंकोच निर्देश करते हैं। यहाँ तो सिर्फ पांच ही दोषोंका 
स्पष्टतः उल्लेख है। हों, प्रस्तुत लेखमें अब अवश्य उन १२ 
दंषोऊफ़े केवलीमें श्रभाव माननेमें श्रनापत्ति स्वीकार करली है। 
से कब्र ? जब मैंने विश्लेषण करके विशदतासे उन्हें दिग्वाया 
क्रौर उनके माननेमें श्रापन्ि न होनेकी कहा। पहले तो 
उन्होने विलुप्त भ्रप्यायमें तीन ही दोष बतलाये थे फिर 
पाँच दोष होगये और अ्य बारह दोष होगये । और शायद 
अगले लेखमें पूरे १८ दोष मान लें और उनका केवलीमें 
श्रभाव स्वीकार करलें ? ऐसी स्थितिमें पाठक जान सकते हैं 
कि अविचेक और अनावश्यकता किस ओर है ? मेरे विदे- 
चन क्र उल्लेगोमें है या उनके उत्तरोत्तर संशोधन होते गये 
कथनमें है ? इरूसे प्रकट है कि जब उनके कथनमें उत्तरोत्तर 
संशोधन होता गया तो मेरे उन उद्लेस्नोमें विवेकीजन विवेक 
ओऔर साथकता ही निश्चयसे प्राप्त करेंगे। प्रो० सा० ने स्वयं 
भी पहले भ्रपने 'दृष्टिकोश' को अ्रस्पष्ट स्वीकार किया है 
अर पीछे उसे 'स्पष्ट! किया है। जैसा कि उनके ऊपरके 
वाक्योंसे प्रकट है । 


आप्रमीमांसामें भी रत्नकरण्डोक़ दोपका स्वरूप 
माना गया हैं-- 


मैंने स्वयम्भूस्तोत्रके प्रमाण्योल्लेस्ॉसे यह सिद्ध किया 
था कि आप्तमीमोॉसाकारकों भी रसकरण्डदोक़ दोषका स्वरूप 


श्ब्द 


खझनेकान्त 
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स्वीकार है । इसपर प्रो० सा०ने लिखा था कि '"न्यायाचार्य 
नी श्रापमीमांसा तथा युक्त्यनुशासनमेंसे तो कोई एक भी 
ऐसा उद्धेख प्रस्तुत नहीं कर सके, जिसमें उक्र मान्यताका 
विधान पाया जाता हो। यथाथ्थंत: यदि आप्तमीमाँसाकारकों 
आप्तमें उन प्रवृत्तियोका अभाव मानना श्रभीछ था तो उसकझे 
प्रतिपादनके लिये सबसे उपयुक्र स्थल वही ग्रन्थ था, जहाँ 
उन्होंने झ्ाप्तके ही स्वरूपकी मीमाँसा की है।” इसपर मैंने 
उनसे प्रश्न किया था कि 'क्या किसी ग्रन्थकारके पूरे और 
ठीक अमिप्रायकों एकान्ततः उसके एक ही प्रन्थपरसे जाना 
जा सकता है १ यदि नहीं तो श्राप्तमीमाँसापरसे ही आप्त- 
मीमाँसाकार स्वामी समब्तभद्रके पूरे अभिग्रायकोी जाननेके 
लिये क्यों आग्रह किया जाता है ? श्रोर उनके ही दूसरे 
ग्रन्थपरसे वैसे उल्लेख उपस्थित किये जानेपर क्यों अ्श्रद्धा 
की ऊाती है १? समझमें नहीं आता कि प्रो० सा०के 
इस प्रकारके कथनमें क्या रहस्य है ?” इसके साथ ही पाँच 
हेत-प्रमा्णोसे आपतमीमाँसामें भी कारिका दोसें र्नकरण्डोक़ 
दोषका स्वरूप प्रमाशित किया था । अब उन्होंने लिखा है 
कि जो ग्रन्थकार अपने एक अन्थमें आप्तके सुस्पष्ट लक्षण 
स्थापित करे और श्राप्तमीमॉसापर ही एक पूरा स्वतंत्र प्रन्‍्थ 
लिखे उससे स्वभावतः यह ॒अ्रपेष्ता की जाती है कि वह उस 
ग्रन्थमें उन्हीं! लक्षणोंकी व्यवस्थित मीमाँसा करेगा ।” मालूम 
होता है कि उन्दोंने मेरे उन पाँच हेतु-प्रमाणों7र सवंधा ही 
ध्यान नहीं दिया, जिनके द्वारा यह बतलाया गया है कि 
आसमीमोंसा का० २ में दोषका लक्षण वही किया है जो रत्न- 
करण्डमें है। थोड़ी देरकों यह मान भी लें कि आप्तमीमॉँसा! 
में वह लक्षण कश्ठत: नहीं है तो यह जोर देना अनुचित है 
कि वह लक्षण भी उसमें कण्ठतः ही होना चाहिण। इसके 
बारेमें आाप्तपरीक्ञा गौर उसकी आप्तपरीक्षालंकृति दीकाका 
हवाला भी दिया गया था जहों मुख्यतः उन्र चुधादि दोषों 
के अभावरूपसे आप्तका स्वरूप वर्णित नहीं किया गया है । 
फिर भी इससे यह 'अनुमान नहीं लगाया जा सकता है कि 
उसके कर्ताको उक्र लक्षण इष्ट न होगा या उसे बाधित 
समझा होगा । किन्तु वह लक्षण फलित होजानेसे व नीय 
नहीं रद्द । यही स्थिति आ्प्तमीमाँसाके लिये है और इस 
लिये उन तीन विकल्पोका कोई महत्व नहीं रहता जो इस 
प्रसंगरमें प्रस्तुत किये हैं क्‍योंकि आपसतमीमॉसा और 


आप्रपरीछ्ा दोनोंकी स्थिति एक है और दोनों ही में 
दाश निक दृष्टिकोण मुख्यतः विवेष्धनीय है और झागमिक 
गोणतः | अतएव हस सम्बन्धर्मे और झधिक विवेचन अझना- 
घश्यक है। पूत लेखमें वह विस्तृत रूपसे किया जा चुका है । 

ज्ञुधादि वेदनाएँ मोहनीय सहकृत बेदनीय 
जन्य कही गई हैं--- 

पिछले लेखमें हमने चुधादि वेदनाओंको शास्त्रीय 
प्रमाणपूवंक मोहनीय जन्य बतलाया है । यह हमने कहीं 
नहीं लिखा कि 'त्षुधादि वेदनाएँ स्वेधा मोहनीय 
कर्मोत्न्न हैं ।! किन्तु प्रो० साहबको कुछ ऐसी गन्ध आगईं 
है कि मैं उन्हें सर्वधा मोहनीय कर्मोस्पन्न मानता हूँ । इसके 
किये उन्दोंने मेरे लेखके दो स्थलोंकी कुछ पंक्रियाँ उद्धुत 
की हैं, जो अधूरे रूपमें उपस्थित की गईं हैं । वे पंक्रियाँ 
अपने पूरे रूपमें निम्न प्रकार हैं:-- 

वास्तवमें श्राप्तमीमाँसामें श्राप्तके राग, द्ेषादि दोष 
भर आवरणोका अभाव बतला देनेपे ही तज्जन्य चुधादि 
प्रदत्तियों-लोकसाधारण दोधषोंका श्रभाव सुतरों सिद्ध हो 
जाता है। उनके अभावको श्राप्तमें श्रल्षणम बतलाना असमुख्य 
एवं अनावश्यक है।' 

'तास्य्ये मह कि समनन्‍्तभद्रको आप्तमीमाँसामें यथाथ्थ- 
वक़्त्व और उसके जनक वीतरागत्व तथा सर्वशत्व रूपसे ही 
अ्राप्तके स्वरूपका स्पष्टतलः निवंचन करना इृष्ट है । च्धादि 
तुच्छ प्रवृत्तियोंके अ्रभावकी सिद्धि तो आराप्तमे मोहका अभाव 
होजानेसे भ्स्पष्टत: एवं आनुषंगिक रूपमें स्वतः होजाती है । 
अत: उसके साधनके लिये सीधा प्रयत्न या उपक्रम करना 
ख्ासतौ रसे आवश्यक नहीं है। क्धादि प्रवृत्तियों वस्तुतः मोह 
नीय सहकृत वेदनीयजन्य हैं। भ्रतएव मोहनीयके बिना केवली में 
वेदनीय उन प्रवृत्ियोंकोी पैदा करनेमें स्वंथा अ्रसमथ है ।' 

इन मेर पूरे उद्धरणोंपरसे विज्ञ पाठक जान सकेंगे कि 
मेरी जुधादिवेदनाओंकोी सब्बंधा मोहनीय कर्मोत्पन्न माननेकी 
मान्यता दै या मोहनीय सहकृत वेदनीय जन्य माननेकी है ! 
स्पष्टत: वे मेरी मान्यता कुधादिवेदनाओंको मोहनीय सहकृत 
घेदनीय जम्य होनेकी ही उक्र उद्धरणोंमें देखेंगे, जब में 
उसी जगह स्पष्टतया लिख रहा हुं कि चुधादि प्र्षत्तियों 
वस्तुत: मोहनीय सहकृत बेदनीय जन्य हैं ।' तब समझें नहीं 
आता कि प्रो० सा० ने मेरी मान्यताका विपय्यास क्यों 


फिरण ४-५ ! 


सत्नकरण्ढ और आाप्तमीमांसाका एक कठ त्व भमाणसिद्ध है 


१६१ 


है 
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किया और उसे पाठकोंके सामने अन्यथा रूपमें क्‍यों रखा ? 
यदि उक् उद्धरणोर्में मोहनीयपर जोर दिया गया है तो 
उसका मतलब यद्द नहीं है कि वहाँ उन वेदनाओंको सर्वथा 
मोहनीय जन्य बतलाया है, किन्तु उसकी वेदनीयमें कायकारी 
प्रदल एवं अनिवाय॑ सहायकता प्रतिपादित की गईं है। 
यद सब जानते हैं कि घढ़ेकी जनक मिट्टी है क्षेकिन कुम्हार 
भी उसका अनियाय निमित्तकारण होनेसे उसका जनक 
कहा जाता है और 'कुम्भकार' ऐसा उसमें सर्वप्रसिद्ध 
व्ययदेश भी होता है। बस, इसी रूपमें वहाँ मोहनीयपर 
जोर दिया गया है। श्रौर यह जोर देना शाखत्रसम्मत ही 
है-अशास्त्रीय नहीं है। यहाँ में नमूनेके तोरपर इस 
विषयके एक-दो शास्त्रीय प्रमाण भी प्रस्तुत किये देता हूं:- 
मोहकम रिपी नष्टे सर्वे दोषाश्व विद्वताः। 
छिन्नमूलतरोयंद्वद्‌ ध्वस्तं सैन्यमराजवत्‌ ॥ 
नष्ट छद्यस्थविज्ञानं नष्ट केशादिवर्धनम । 
नष्ट देहमल कृत्स्न नष्टे घातिचतुष्टये ॥ 
नष्टा: चुत्तड़भयस्वेदा नष्ट प्रव्येकबोधनम्‌ । 
नष्ट भूमिगतस्पशं! नष्ट चेन्द्रयजं सुखम्‌ ॥' 
--भाप्तस्वरूप । 
यस्यथ दि क्ादिवेदनाप्रकर्षोदयस्तस्थ तत्सहनास्प- 
रीषहजयो भचति। न च मोहोदयबलाथ/न/भावे वेदनाप्रभ- 
वो5स्ति तदभावास्सहनवचन भक्किसान्रकृतम्‌ ॥! 
--तच्त्वाथ्थवार्तिक । 
यहाँ मुख्यतः: मोहनीयपर जोर दिया गया है ल्लेकिन 
वह वेदनीयकी अनिवाय सहायकतारूप में ही दिया गया 
है। और यही मेरा यहाँ अभिप्राय है। जहाँ च्षुधादि प्रवृ- 
त्तियोंके श्रभावकों अतिशय बतलाया है और उन्हें धावि- 
कर्मज्षय जन्य पअ्तिपादित किया गया है वहाँ भी घातिकर्मोंकी 
बैदनीयमें सनिवाण सद्दायकता ही वर्शित की गई है। और यह 
वर्णन भी स्वकाल्पनिक या अशास्त्रीय नहीं है---शास्त्रीय 
ही है। यथा-- 
असद्वेयोदयो.. घातिसहका रिव्यपायत: । 
स्वस्यकिचित्करों नाथ ! सामग्रया हि फलोदयः ॥ 
--आदिपुराण २५ वो पते 
“ातिकर्मोदयस हायामावात तत्सामथ्यंविरहात्‌ ।' 
--तच्तचार्थवार्तिक । 


अत एवं मैंने जो ज्धादिवेदनाभोको मोहनीय सकृतह 
पेदनीय जन्य और घातिकमंसहकृत वेदनीय जन्य बतलाया 
है बह प्रमाणसंगत है। 
केवल वेदनीय जुधादिवेदनाओंका जनक नहीं है- 

इसी सिलसिलेमें प्रो०ण सा० मे दो बातोंपर विशेष 
जोर दिया है। एक तो यह कि वेदनीयकर्म फल देनेमें 
मोहनीय या घातिकमके अधीन नहीं है वह उनसे निरपेक्त 
स्वतंत्र फलदाता है। दूसरी यह कि शास्‍्त्रज्ञोने हन दोनों 


 कर्मोको विरोधि ही बतलाया है तब मोहनीयवेदनीयका सद्दकारी 


कैसे हो सकता है ? पहल्ली बातके समर्थनमें आपने पूज्यपाद 
की सर्वाथ सिद्धि ( ६-१६) भौर वीरसेन स्वामीकी धवल। 
टीका (१, ६-१,७ । १,६-५,१८) गत कुछ पंक्रियोंको 
धद्धुत किया है। किन्तु आश्वर्य है कि प्रो० सा० यह भूल 
जाते हैं कि ये दोनों ही भाचार्य वेदनीयको फल देनेमें 
मोहनीय या घाति कर्माधीन ही मानते हैं। जैला कि उनके 
निम्न उद्रणोसे स्पष्ट हैः-- 

'निरस्तघातिकम चतुष्टये जिने वेदनीयसद्भावान्तदाश्रया 
एकादशपरीषहा: सन्ति | ननु मोहनीयोदयसद्दायाभावात्त- 
दादिवेदना5 भावे परीषहज्यपदेशों न युक्र;; सस्यमेबमेतत; 
वेदनाभावे 5पि द्रव्यकमंसद्धावापेक्षया परीषहोप चार: क्रियते ।! 

“सो सि ० (ए० २८६) 

'णा व वेयणीय तक्कारणं; असहेजत्तादो । घाइचउक्कस - 
हज संत वेयणीय दुक्खुप्याययं । ण च त॑ घाइचउक्षमस्थि 
केवयिम्सि, तदो ण॒ सकज्जणगणं वेयणीयंजलम ध्वियादि- 
विरहियबीज वेत्षि। वेयणीयस्स दुक्खमुप्पाएंतस्स घाहचअ 
उक्त सहेजमिति कर्घ णब्वदे ? तिरयण-पउत्तिअण्णहाणु- 
घवत्तीदो । 

घाहकम्मे णहठ संते वि जद चेयणीय दुष्खमुप्पायह तो 
सतिसो सभुक्खों केवली होज ? ण व पत्र; भुक्खातिसासु 
कूर-+लविसयतण्हासु संतीसु केवलिस्स समं,हृदावत्तीदो | 
तण्हाए ण भुजइ, किंतु तिरयणट्रमिदि ण वोन्त जुक्त; 
तत्थ पत्तासेससरूवम्मि तदसंभवादों । त॑ जहा, ण ताव 
णाणट्ट भु जह; पत्तकेवलणाणभावादों । ण च केवलणाणा- 
दो श्रहियमणणं पत्थणिड्ज णाणमत्यि जेण तदद्द केवली 
भु जेज । ण संजमह ; पत्तजहाक्खादसंजमादो । ण ज्काणद्व ; 
विसईकयासेसतिहुवणस्स ज्केयभावादों । श भु जह केबल्ली 


अनेकान्त 
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केवली भुत्तिकारणाभावादो त्ति सिद्ध । 

अह जह सो भुजद॒ तो बलाउ-सादु-सरीरुवचय-तेज- 
सुहृह चेव भु जइ संसारिजीवो व्व; श॒ च एवं समोहस्स 
केवल णाणाणुवत्तीदो । ण॒ च भ्रकेवलिवयणमागमो, रागदो- 
समोहकलंकंकिए हरि-हर-हिरण्यगब्मेसु व सबच्चाभावादों । 
श्रागमाभावे ण तिर्यणपउत्ति तिस््थवोच्छेदी चेव होज, 
ण चर एवं, तित्थस्स णिव्बाहबोह-विसयीकयस्स उबलंभादों। 
तदो या वेयणीयं घाइकम्मणिरवेक्खं फल देदि त्ति सिद्ध ।! 


--मंयधवला मु० पृ० ६८-७१ 


यहाँ पहल्ने उद्धरणमें पूज्यपाद स्वामी स्पष्टलया कह 
रहे दें कि वेदनीय कम॑ मोहनीयोदयकी सद्दायताके बिना 
चुधादि वेदनाओंको उत्पन्न नहीं करता । दूसरे उद्धरणमें 
वीरसेन स्वामी सबलताके साथ चेदनीयमें मोहनीय एवं 
घातिकमंकी सहायकताका समथंन करते हैं और घाति निरपेक्त 
उसके फल देनेका सख्त विरो" करते हैं । उनके इस उद्ध- 
रण का पूरा हिन्दीभाव हिन्द .-थ्काकार।ंके ही शब्दोंमें दे देना 
आवश्यक समझता हूँ जिससे सभी पराठकोंको सहू/लयत 
हीगी। यथा--- 


'वेदनीय कर्म केवक्षी भगवानमें शक्रवगुण ( दोष ) पैदा 
नहीं करता, क्योंकि श्रसहाय है । चार घातिया कर्मोकी 
सहायतासे ही वेदनीय कर्म दुःस््र उस्पक्ष करता है। और चार 
घातियाकरम केवली भगवानमें नहीं दें । इसलिये जल और 
मिट्टीके बिना जिस प्रकार बीज अपना अंकुरोत्पादन काय॑ 
करनेमें समर्थ नहीं होता है उसी अरकार वेदनोय भी घाति- 
चतुष्कके बिना अ्रपना कार्य नहीं कर सकता है । 


शका--ब्वाति चतुष्क दुःखोत्पादक वेदनीय कमंका 
सहायक है, यह कैसे जाना जाता है ? 


समाधान---यदि चार घातिया कर्मोकी सहायताके 
बिना भी वेदनीय कर्म दुःस् देनेमें समर्थ हो तो केवली 
जिनके रत्नअ्यकी निर्वाध प्रवृत्ति नहीं बन सकती है, इससे 
प्रतीत होता है कि घातिचतुप्ककी सहायतासे ही वेदनीय 
अपना कारय करनेमें समर्थ होता है । 

यदि घातिकमंके नष्ट होजानेपर भी वेदनीय कर्म दुःख 
उत्पन्न करता है तो केवल्ीको भूस्य और प्यासकी बाधा 
होनी चाहिये । परन्तु ऐसा है नहीं, क्योंकि भूख भश्रोर प्यास 


में भातविषयक और जलविषयक तृध्णाके होनेपर केवली 
भगवानको मोहीपनेकी आपत्ति प्राप्त होती है। 

यदि कटा जाय कि केवली तृष्णासे भोजन नहीं करते 
हैं किन्तु रतनन्रयके लिये भोजन करते हैं, तो ऐसा कहना 
भी युक्र नहीं है, कयोंके वे पूर्ण आर्मस्वरूपको प्राप्त कर 
सुके हैं, अत एवं यह कहन। कि वे रत्नत्रय (ज्ञान संयम 
और ध्यान) के लिये भोजन करते हैं, सम्भव नहीं है । वह 
इस प्रकारसे---केवली जिन ज्ञानकी प्राप्तिके लिये तो भोजन 
करते नहीं हैं, क्योंकि उन्होंने केवलज्ञानकों प्राप्त कर लिया 
है और केवलज्ञानसे बढ़ा कोई दूसरा ज्ञान प्राप्त करने 
योग्य है नहीं जिसके प्राप्त करनेके लिये वे भोजन करें । 
संयमके लिये भी वे भोजन नहीं करते, क्योंकि यथाख्यात 
संग्रम, जो सबसे बड़ा और अन्तिम है, उन्हें प्राप्त दै। 
ध्यानके लिये वे भोजन करते हैं, यह कथन भी 
युक्षिसंगत नहीं है, क्योंकि उन्होंने सब पदार्थोंकी जान 
लिया है, इसलिये उनके ध्यान करने योग्य कोई पदार्थ ही 
नहीं रहा है | अतएणव भोजन करनेका कोई कारण नहीं रहने 
से केवली जिन भोजन नहीं करले हैं यह सिद्ध होजाता है । 

दूसरी बात यह है कि यदि केवली भोजन करते हैं तो 
वे संसारी जीवोंके समान ही बल, आयु, स्वाद, शरीरकी 
बृद्धि, तेज और सुखके लिये ही भोजन करते हैं, ऐसा 
सममा जायगा, परन्तु ऐसा नहीं है क्‍योंकि वे मोहयुक्र हो 
जायेंगे और ऐसी हालतमें उनके केवलज्ञानवी उत्पत्ति नहीं 
हो सकेगी । 


यदि कहा जाय कि अकेवली पुरुषोके वचन ही आगम 
हैं तो यह कहना भी ठीक नहीं है क्योंकि ऐसा माननेपर 
राग, देष और मोहसे कलंकित उनमें हरिहरादिककी 
तरह सस्यताक़ा अभाव हो जायगा और सत्यताके 
श्रभाव होजानेपर श्रागमका अभाव होजायगा और श्रागमका 
अभाव होजानेपर रत्ननश्रयकी प्रवृत्ति नहीं बन सकेगी, 
जिससे तीथंका विच्छेद ही हो जायगा | परन्तु ऐसा नहीं 
है क्‍योंके नियौध बोथके द्वारा ज्ञात तीथंकी उपलब्धि 
बराबर होती है । श्रत एवं यह सिद्ध हुआ कि घाति कर्मोंकी 
अपेक्षाके बिना वेदनीय कर्म अपने फलको नहीं देता है ।' 

वीससेन स्वामीके इस युक्रिपूणा विशद विवेचनसे प्रकट 
है कि वेदनीयको फल देनेमें मोहनीय एवं घातिकर्म सापेक्ष 


फिरण ४-५ ] 


रत्नफरण्ड और आप्तमीमांसाका एक कठ त्व प्रमाणसिद्ध है 
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घातिकर्म निरपेक्ष फल देनेमें जो वीरसेन स्वामीके घचनोंसे 
प्रमाणित करनेका प्रयत्न किया गया है वह सवंथा अ्रान्त है 
शरीर उनकी विभिन्न स्थल्लीय विवक्ञाओंको न समझने एव 
उनका समन्वय न कर सकनेका ही परिणाम है । 

इसी प्रकारकी बढ़ी भूल उन्होंने अपनी दूसरी बात 
(वेदनीय श्रीर मोहनीयके पारस्परिक विरोध) के समर्थन की 
है। आप लिखते हैं--- ८२न्‍्तु कर्म सिद्धान्तके शारूझोको वैसा 
इृष्ट नहीं है, और वे मोहनीयको बेदनीयका सहचारी न मान 
कर उसका विरोधी ही बतलाते हैं । उदाहरणार्थ, तत्त्वाथंसूत्र 
८, ४ की दीकामें कर्मों के नामनिर्देश क्रमकी साथथंकता बत- 
लाते हुए राजवार्तिककार ज्ञानावरण और दशशनावरणका 
साद्चय प्रकट करे कठते हैं ।! श्रागे राजवार्तिककी कुछ पंक्नियाँ 
को उद्धृत किया है। साथ ही वे यह कद्दते हुए कि “इसी 
प्रकार 'छोकवार्तिककार स्वयं विद्यानन्दजीने भी स्वीकार किया 
है ।' विद्यानन्दके छोकवार्तिककी भी दो पंक्रियों उन: बातके 
समथंनमें प्रस्तुत करते हैं ! 

यहाँ प्रो० सा०ने वेदनीय और मोहनीयमें विरोध प्रमा- 
खित करनेके लिये उन दो सुप्रसिद्ध आचार्योंके पग्रन्थोंके 
वाक्योंको उपस्थित किया है जो मोहनीयको वेदनीयका 
सबलताके साथ सद्दायक मानते हैं श्रीर जो प्रो० सा० के 
मन्तव्यका जरा भी समरथन नहीं करते हैं। यथा :--- 

'यस्य हि छुदादिवेदनाग्रकर्षोदयस्तस्य तस्सद्दनाग्परीषह- 
जयो भवति । न च मोदोदयबलाधानाभावे वेदनागप्र भवो<5स्ति 
तदभावाससहनवचन भक्निसात्रकृतम्‌ । 

घातिकर्मोदयसहायाभावात्‌_तत्सामथ्यविरहात । यथा 
विषद्गव्य॑ मंत्रोषधघिबलादुपक्षीणम/रण शक्रि कमुपथुज्यमानं न 
मारणाय कल्प्यते तथा ध्यान!नल निद ग्थघातिकमें न्धनस्यानन्ता : 
प्रतिहतज्ञानादिचतुष्टयस्यान्तरायाभावा न्निरन्तरमुप चीयम।नशु भ- 
पुद्ूगलसन्ततेवें दनीयार्यं कर्म कदापि प्रक्षीणसहायबल स्व- 
योग्यप्रयोजनोस्पादन अ्रत्यसमर्थ॑मिति चुदाद्य भाव: ।' 

---राजवास्तिक पृ० ३३८। 

“न हि सार्देन्धनादिसहायस्पाग्नेधू म: कायमिति केवल- 
स्थापि स्थात्‌ । तथा मोहसहायस्यथ वेदनीयस्य यट्फलं क्षुदादि 
तदेका किनो5पि न युज्यत एवं तस्य सबंदा मोहानपेक्तत्व- 
प्रसंगात । तथा च समराध्यवस्थायामपि कस्यचिदु्भूतिप्रसंग: ।' 

वेदनीयोदयभावात्‌ सुदादिप्रसंग इति चेन्न, धातिकर्मो- 


दयस हायाभावात्‌ तत्सामथ्य विरद्दात । तद्भावोपचाराद ध्यान- 
कल्पनवच्छक्रित: एवं केवलिन्येकादशपरीषदा: सन्ति जज 
पुनव्य क्लित:, केवलादेदनीय । दर यक्न सुदाद्यसम्भवादिस्युप चार- 
तस्ते तत्न परिज्ञातब्या: । कुतस्ते तम्नोपचय ते इत्याह--- 
केश्यैकदेशयोगस्थ सद्भावादुपचर्यते । 
यथा लेश्या जिने वद्वद्रेदनीयस्य तत्त्वतः ॥ 
घातिहस्युपचयन्ते सत्तामात्राव परीषद्दो: । 
छग्मस्थवीतरागस्य यथेति परिनिश्चितम्‌ ॥ 
न कुदादेरमिव्यक्निस्तश्न तद्धेस्वभावतः । 
योगशून्ये जिने यद्वदन्यथातिप्रसंगतः ॥ 
नेक हेतु: क्दादीनों ब्यक्री चेदं प्रतीयते। 
तस्य मोहोदयाद व्यक्रेरसद्नेशोदयेडपि च॑ ॥ 
क्षामोदरस्वसम्पत्ती मोहापाये न सेचयते । 
सस्याहाराभिलाषे 5पि नासद्रेग्योदयादते ॥ 
न भोजनोपयोगस्यास च्वेन्ना प्यनुदीरणा । 
अ्रसातावेदनीयस्यन॒चाहारेदणांद्विना ॥ 
सदित्यशेषसामग्रीजन्या5 भिव्यज्यते कथम्‌। 
तद्ैकल्ये सयोगस्य पिपासादेर्योगत: ॥ 
तुदादिवेदनोद्भती नाहतो5नन्‍्तशमंता। 
निराहारस्य चाशक्रौ स्थातु नानन्तशक्रितः ॥ 
नित्योपयुक्रबोघस्य न च संज्ञा5स्ति भोजने । 
पाने चेति ज्ञदादीना नाभिव्यक्रिज्नोधिपे ॥' 
-- छोकवाक्तिक ए० ४६१२। 


आ्राचायप्रवर अकलऊझदेव श्रीर विद्यानन्दके इन 
उद्धरण से स्पष्ट है कि वे मोहनीय एवं घातिकमंको वेदनीयका 
सहकारी मानते हैं---विरोधी नहीं । 
हम प्रीो० सा० से नम्नर प्रार्थना करेंगे कि वे उन 
ग्रन्धकारोंके, जो उनके मतके विरोधी हैं, वाक्योंको तभी 
उपस्थित करें ज़ब उनपर पू्वौपरके अनुसंधान और सन्दभभ- 
का स्थिरताले विचार करलें | यह नीति उनके ही पसतमें बड़ी 
विधातक-साधक नहीं--सिद्ध होरही है कि उक्र ग्रन्थोमें कोई 
वाक्य या पंक्रि उनके पत्षके जरा भी समर्थक मिले और 
तुरन्त उन्हें पूवोपरका विचार किये बिना या तत्तससथलीय 
विवज्ञाओंका समन्वय किये बिना प्रस्तुत कर दिया, भत्ते ही 
उनसे उनका मन्तव्य छिद्ध न होता हो । यह एक मामूली 
समकदार भी समझता है कि ग्रन्थकारोंकी यह फदलि 
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होती है कि जो विषय लहों मुख्यतः वर्णानीय होता है वहां 
उसका वे अ्रन्वय और ब्यतिरेक दोनों द्वारा इस ढंगसे 
साधन करते हैं कि पाठक, उसकी सत्ता और अनिवायंता 


स्वीकार करलें। यही बात वेदनीयको सिद्ध करनेमें उसके 


प्रकरणमें राजवार्तिककार श्र श्लोकवार्तिककारने अ्रपनाई 
है अर्थात मोहनीयकों वेदनीयका विरोधी कह कर उसका 
स्वतंत्र अस्तित्व सिद्ध किया है। तात्पयं यह कि जो कार्य 
वेदनीयका है वह मोहनीय द्वारा नहीं किया जासकता है 
हां, उसका सहायक हो सकता है। इतने अर्थमें ही पहां 
अकलंक ओर विद्यानन्द प॒व॑ दूसरे आचायोंने दोनोंमें 
विरोध बतलाया है । 


अनेकान्त 


(बर्ष ८ 





अतएव स्पष्ट है कि. वेदनीय फल देनेमें मोहनीय या 
बातिकमंकी श्रपेक्ञा करता है और इस लिये इन दोनमें 
विरोध नामकी कोई चीज संभवित नहीं है। इस सम्बन्ध- 
में गो० क० गाथा १६, न्यायकुमुद ४० ८५६, चामुन्डराय 
कृत चारित्रसार ४० ५७-५८, अनगारधमौमत पृ० ४६५, 
शतक, प्रध० दी० एृ० २८, रत्नकरण्ड टी० ए० ६, और 
भावसं० छोक २१६ आदि शास्त्रीय प्रमाण और प्रस्तुत हें, 
जहाँ भी दोनोंकी सापेक्षताका विशदतासे सयुक्रिक वर्णन है। 


वीरसेवामन्दिर, सरसावा (क्रमश: ) 
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कोनसा कुण्डलगिरि सिद्ध्षेत्र हे ? 
««« थक कीटट ००-++ 
[ परिशिष्ट | 


'अनेकान्त' की गत, किरण ३ में मेरे द्वारा उक्त 
शीषककफे साथ एफ लेख लिखा गया है । उस्र लेखसे 
सम्बद्ध कुछ अंश उस समय सामने न द्वोनेसे प्रका- 
शित द्वोनेसे रह गया था। उस श्रब इस किरणमें 
यहां परिशिष्टक्रे रूपमें दिया जा रहा हे । 

दमोहके कुएडलगिरि या कुण्डल पुरकी कोई 
ऐतिहासिकता भी नहीं हे-- क्‍ 

जब हम दमोदके पाश्वती कुणछलगिरि या कुए्डल- 
पुरकी ऐतिद्ाासिकतापर विचार करते हैं तो उसके 
कोई पुष्ट प्रमाण उपलब्ध नहीं हाते । केबल विक्रमकी 
अठारदहवी शताब्दीका उत्कीण हुआ एक शिलालेख 
प्राप्त द्ोता हे, जिसे मद्दाराज छत्रसालने वहां चेत्याल- 
यका जीणंद्धार कराते समय खुदबाया था। कहट्दा जाता 
है कि कुण्डलपुरमें भट्टारकी गद्दी थी। इस्र गद्दीपर 
छुत्रसालके समकालमें एक प्रभावशाली एवं मंत्रविद्याके 
ज्ञाता भट्टारक जब प्रतिष्ठित थे तब उनके प्रभाव एवं 
आशीवादसे छत्नसालने एक बढ़ी भरी यवन सेनापर 





कायू करके उसपर विजय पाई थी । इसस प्रभावित 
होकर छत्रसालने कुण्डलपुरके चेत्याज्ञयका जीगोंद्धार 
कराया था ओर मन्दिरके लिये अनेक उपकरणोंफे 
साथ दो मनके करीबंका एफ वृहद्‌ घंटा (पीसलका) 
प्रदान किया था, जो बादमें चोरीमें चला गया था 
ओर अब वह पन्ना स्टेटमें पकड़ा गया है । 

जो हो. यह शिला-लेख विक्रम सं० १७४७ 
माघसुदी १५ सोमवारकों उत्कीण हुआ है ओर 
बहींके उक्त चेत्यालयमें खुदा हुआ है । यद्द लेख इस 
समय मेरे पास भी है | यह अशुद्ध अ्रधिक है। 
कुन्दकुन्दाचायकी आम्नायमें यशः कीति, लक्षितकीति, 
धमंकीति (रामदेवपुराणके कर्ता), पद्मकीति, सुरेन्द्र- 
कीति और उनके शिष्य ब्रह्म हुए सुरेन्द्रकीतिके 





१ यह मुझे मित्रवर पं ० परमानन्दजी शास्त्रीसे मालूम हुआ है | 
२ उक्त १० जीसे यह शिल|लेख प्राप्त हुआ है, जिसके लिये 
इस उनके आमभारी हैं। 


(शेषांश टाइटिलके दूसरे पेज पर) 


मनुष्यनीके संजद पदके सम्बन्धमें विचारणीय शेष प्रश्न 


( ले०--डा० हीरालाल जेन, एम० ए० ) 


षट्खंडागम जीवट्टाणकी सत्प्ररूणाके सूत्र ६३ 
में 'संजद' पदकी संद्ग्धि अवस्थाकों लेकर एक विवाद 
खड़ा हो गया था। किन्तु मूड़विद्रीकी मूल ताडपत्रीय 
प्रतियोंमें 'संजद' पद मिल जाने, स्वयं सूत्रोंमें भन्य 
सवत्र मनुष्यनीके 'संजद” उद्‌ ग्रहण किये जाने, उसी 
सूत्रकी घबला टीकापर समुचित विचार करने एवं 
आलावाधिकारपर दृष्टि डाज़ने, गोम्मटस्ारमें भी 
उसी परम्पराके पाये जाने एवं बम्बईके तत्संवंधी 
शासत्र थ और पत्नोंमें की गई ऊद्दापोई तथा फरवरी 
१६४६ के अनेकान्तमें प्रकाशित 'संजद पदके संबंधमें 
अझकलंकदेवका महत्वपूण शअ्रभिमत” शीषक लेखमें 
बतलाये गये राजवातिकके उल्लेखसे यह बात अब 
भल्नीभांति प्रमाणित हो चुकी है कि उस सूत्रमें 'संजद' 
पाठ अनिवाय है। इससे यद्द सिद्ध हुआ कि सिद्धान्त 
में सबंत्र मबुष्यनीके भो चौददों गुणस्थान माने गये हैं। 

अब प्रश्न यह उत्पन्न होता है कि क्या मनुष्यनीके 
चौदहों गुणस्थानोंका विधान होनेपर भी उसके छठे 
आदि गुणस्थानोंका निषेध माना जा सकता है ? उक्त 
सूत्रके सम्बन्धमें धवला टीका ओर राजबातिकमें यह 
प्रतिपादन प।या जाता है कि मनुष्यनी के चोदद्ठ गुण- 
स्थान भाववेदकी अपेक्षा ही द्वोते हैं, किन्तु द्रव्यवेद 
की अपेक्षा उनके केवल पाँच ही गुणस्थान हो सकते 
हैं। इसका अभिप्राय यह दे कि जिस मनुष्यके स्त्री- 
चेदका उदय द्वोते हुए भी शरीर पुरुषाकार हो, वही 
बोटहों गुणस्थानोंकी योग्यता रख सकता द्वे । किन्तु 
जिसका शरीर खस्रा-आकार दो उसके चोदद्ट नहीं, 
केवल पांच गुणस्थानोॉकी योग्यता हो सकती है, इस 
से ऊपरके गुणरथानों डी नहीं | इस संबन्धमें धवला- 
कारने जो स ।धान किया है उसपर में अपने विचार 
'जैनसिद्धान्त भास्कर' ( जुन १६४४ ) में प्रकाशित 


क्या षद्खंडागमपृत्रकार क्रौर उनके » टीकाकार 
बीरसेनाचायेका अभिप्राय एक ही है ?! श षक लेस् 
में प्रकट कर चुका हूँ । वहाँ बतलाई गई कठिनाइयों 
का अभी तक कोई उचित समाधान नहीं किया गया । 
मिद्धान्तकारोंका ठीक अ्रभिप्राय समभनेके लिये 
यहां हमें दा चार प्रेमुसख बातोंपर ध्यान देना आयश्यक 
प्रतोत होता है । पद्दली बात विचारणीय यह है कि 
गुणस्थानादि प्रतिपादनके लिये मनुष्य जातिका किस 
प्रकार वर्गीकर ण किया गया है । पट्खंडागम सूत्रगठ, 
घवला टीका, राजबातिक व गोम्मटसार के प्रतिपादन 
से सुम्ष्ट है कि गुणस्थानादि व्ययस्थाओंके लिगे 
तियच जातिका पांच व मनुष्य ज्ञातिका चार प्रकाःसे 
बर्गीकर ण किया गया है जिसकी व्यवस्था गोम्गटसार 
जीवशांड गाथा १४६ में इस प्रकार पाई जाती है-- 
सामण्णा पंचिदी पञ्नना जोशिणी अपजत्ता | 
तिरिया णरा तहा वि य पंचिंदयभंगदो हीणा ॥।। 
ध्रथातृ-सामान्य, पंचेन्द्रिय, पर्याप्, योनिनी 
और अपर्याप्र, यह तियचोंका वर्गीकरण है | एवं 
इनमेंस पंचेन्द्रियो छोड़कर शेष चार अश्र्थात्‌ 
सामान्‍य, पर्याप्र योनिनी और श्रपरयाप्त, यह मनुष्य 
जातिका वर्गीकरण है । ये ही विभाग पट्खंडागम 
सृत्रों, घवला टीका आदिमें तियंच व मनुष्य जातिका 
भेद स्पष्ट निदिष्ट कर ने के लिये प्रकर गानुसार कुछ 
नामोंके हेरफेरस सवत्र स्वीकार किये गय हैं। उदा- 
हरणाथ, तिय योनिनीके लिये सत्पररूपणा सत्र ८७ 
में 'पंचेंदिय-तिरिक्रख-जा णिगी! राजवातिक एक ३३१ 
पर 'तिरश्वी पवला टाका सत्प्ररपणा प्र० २०८ में 
पंचेन्द्रियपर्याप्रतिरश्च्य:” व जीवकाण्ड गाथा १५५ में 
केवल 'जोणिणी” तथा गाथा २७६ में 'जोणिग्णी 
तिरिक्सखर' शब्दका प्रयोग किया गया है । उसी प्रकार 
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मनुष्य ज्ञातिके योनिनी जीवोंके लिये सत्मरूपणशा 
सूत्र ६२ में 'सनुष्यनं/ व राजबातिक प्र० ३३५१ तथा 
जीवकाण्ड गाथा १४८ में 'मानुषी' शब्दका ग्रहण 
पाया जाता है । इस विभागके लिये जो सामान्य 
थानिनी' शब्दका प्रयोग किया गया है उससे सुरपष्ट 
है कि उक्त विभागमें दृष्टि शरीरगत भेदोंपर ही रखी 
गई दे और यही बात गाम्मटसारकी समस्त टीकाश्रों 
--दोनों संस्कृत और एक हिन्दी--में तियंबर योनिनी 
तथा मनुप्य योनिनी दोनोंका 'द्रव्यस्री' अथ करके 
प्रकट की गई है। यथा “पर्याप्त मनुष्यराशेः त्रिचतु भांगो 
मानुषीणां द्रव्यल्नी णां परिमाण भवति |! 

इस्र प्रकार शास्त्रफारोंका मनुष्यनोसे अ्रभिप्राय 
दरृव्यस्त्रीका ही सिद्ध द्वावा है । पंडित फूलचन्दजी 
शर्त्रीने (४ अक्तूबर १६४३ के जनसन्देशमें श्रपने 
एक लेख द्वारा इसे “जीवफाण्डके टीकाकारोंकी भूल! 
बतलानफा प्रयत्न किया । फिन्‍तु तबस मेरे उनके 
बीच उत्तर प्रत्युत्तर रूप जो दश लेख प्रकाशित हुए 
हैं उनके अनुभार उक्त टीकाकारोंके फथनमें कोई भुल 
सिद्ध नहीं होती । इस विषयपर मेरा अन्तिम लेख 
१७-४-२४ के जेनसन्देशमें प्रकट हुआ था । तबसे 
फिर परिडतज्ञीका उस विषयपर काई उत्तर प्रकट 
नहों हुआ । 

शाम्रकारोंके जाति संबंधी भेदोंकी व्यवस्थामें 
निम्न बातें ध्यान देकर विचारने योग्य हैं-- 

१--पर्याप्त मनुष्य जाति केबल दो भागोंमें 
विभाजित की गई वे--मनुष्यनी अर्थात्‌ ख्री ओर 
शेष अथात्‌ पुरुष । इससे मनुष्यकी शरीर।कृति 
अनुसार केवल दो जातियोंका अभिप्राय पाया जाता 
है । यदि सूत्रकारकी दृष्टि भाववेदपर होती तो 
नपुसक वेदकी दृष्टिस भा मयांप्र मनुष्य राशिके 
भीतर एफ अलग विभाग निर्दिष्ट किया गया द्वोता, 
जैसाक वेदमागणामें पाया जाता है। यदि यहां 
भाववेदकी ही अ्रपेज्ञा विभाग किया गया दे तो 
पर्याप्त नपुसक वेदी मनुष्यका अलग विभाग क्‍यों 
नहों किया गया ! 

२--पूर्वोक्त समस्त विभाग ब प्रतिपादन सूत्रकारने 


अनेकान्त 


[ बष ८ 





योगमाग णामें काययोगके प्रसंगमें किया है, अतएज 
उक्त बिभागमें कायगत विशेषताभो की ही प्रधानता 
स्त्रीकारकी जासकती है । यदि सूत्रकार उक्त कथनमें 
गतिकी या भाववेदकी प्रधानता स्वीकार करना चाहते 
थे तो उन्होंने गति सागंणा या बेदमागंणामें यह 
प्रतपादन क्यों नहीं किया और काययोगके सिलसिलेमें 
ही क्‍यों कियः ९ 

३--जह्दां मनुष्य-मनुष्यनी विभागसे कथन किया 
गया वद्दां सबंत्र दोनोंके चौदद्द गुणस्थान कह्दे गये 
हैं, ओर जहां भाववेदी स्त्री या पुरुषका कथन है वहां 
केवल नोवें गुशस्थान तकका ही है. उससे ऊपर 
जीव अपगतवंदी कहा गया है | इसके लिये वेदमा- 
गंणा देखिये । अन्च यदि योगमागंणा श्रोर वेदमागगण्णा 
दोनमिं भाववेदकी अपेक्षा द्वी प्रतिधादन है. ता इस 
सुव्यवस्थित भिन्न दो प्रशारकी फथन शेलीका कारण 
कया ह्दे 

४--यदि मनुष्यनीके गुणस्थान प्रतिपादनमें ऐसे 
जीव ग्रद्ृण किय गये हैं जिनके शरीर पुरुषाकार 
ओर वेदोदय स्थत्रीका है, तो जिन मनुष्थोंका शरीर 
स्लीका ओर वेदोदय पुरुषका होगा उनका समावेश 
मनुष्यनी बग्गमें द्टे या नहीं ? याद है ता उनके भी 
चोदहों गुणष्यानोंका निषेध सूत्रके कौनसे संकेतस 
फॉलित होता है ? ओर यदि उनका समावेश मनुष्यनी 
त्रगमें नहीं होता तो पारिशेष न्‍्यायसे उनके पर्याप्त 
मनुष्य कथित घोदद्ों गुणस्थान मानना ही पड़ेंगे। 
याद किसी अन्प सूत्र द्वारा उनका ओर प्रसार नियमन 
होता हो तो बतलायां जाय ९ 

४-षट्खंडागम सूत्रों व गोम्मटसारकी गाथाश्रों- 
में यदि कद्दीं भी श्रीके छठे आदि गुणस्थानोंका निषेध 
व केवल पांच ही गुणस्थानोंबा प्रतिपादन किया गया 
हो तो उन उल्लेखोंको प्रस्तुत करना चाहिये। यवि 
इन ग्रंथोंमें ऐसे उल्लेख न पाये जाते हों तो यहद 
देखनेका प्रयत्न करना चाहिये कि सिद्धान्तमें यह 
सान्‍्यता कबस व कोनसे ग्रंथाधार द्वारा प्रारंभ 
होती दे ! 
द्रब्यश्लीक छठे आदि गुणम्थानोंके निषेधकी 
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बात इस मान्यतापर अबलंबित है कि स्त्रीवेदी जीवके 
धुरुषाकार शरीर होना भी संभव दै ओर पुरुषवेदी 
ज्ञीवके स्त्रीआकार | अतएव स्वभावतः यह प्रश्न होता 
है कि क्‍या कम सिद्धांतकी व्यवस्थाओंके अनुसार 
ऐसा होना संभव है १? उक्त प्रकार भाव और द्रव्य 
वेशके वेषम्यकी संभावना दो प्रकारसे हो सकती हे । 
एक तो जीवनमें भाववेदके परिवतेनसे, या दूसरे 
जन्मसे ही । प्रेथम संभावनाका तो शास्त्रकारोंने 
स्पष्ट वाक्‍्यों एवं कालादिफी व्यवस्थाओं ह्वारा निषेष 
दी कर दिया दे फि जीवनमें कभी भावभेद बदल ही 
नहीं सकता। दूसरी सम्भावनापर विचार करना 
आवश्यक प्रतीत द्वोता है। शरीर रचनाके जो नियम 
शास्त्रमें पाये ज्ञाते हैं उनके अनुसार भबके प्रथम 
समयस जीवके जो भाव होते हैं. उन्हींके श्रनुसार 
बह योनिस्थलमें पहुँच कर अपने शरीर ओर झ्मवयवों 
की रचना करता है ओर उन्हींके द्वारा वद्द अपना 
कम विपाक भोगता द्वे | इसी कारण अंगोपांग नास 
करके उपसेदों में केबल शरीरोपयोगी पुद्गल बर्गंणा- 
झोंका नामोल्लेख मात्र किया गया है | उनकी अ्रंग 
विशेष रचना जीवविपाकी प्रकृतियोंके आधीन है। 
उत्पत्ति स्थानमें जीव बाहरसे केवल अआद्यार आदि 
बर्गगाओंके पुदूगल रकन्‍्ध मात्र ग्रहण करता है 
जिनसे फिर, यदि वह देव या नारकी हे तो, अपनी 
वैक्रियक शरीर रचना करता है, अथवा मनुष्य या 
तियंच है तो ओदारिक शरीर रचना । उसके जितनी 
इन्द्रियोंका क्यो पशम होगा उतने ह्वी इन्द्रियावयबोंफा 
बह अपनी जाति अनुसार निर्माण करेगा | यदि 
उसके नो इन्द्रियावरणका क्षयोपशम भी हो तो हो 
बह द्रव्यमनकी भी रचना करेगा । इसी प्रकार जीवके 
जो भाववेदका उदय होगा उसीके अनुसार वह्द 
अपयाप्रकालमें अपने शरीरकी अवश्य रचना करेगा 
आर जीवनमें उसी शअ्रवयव्॒स वह अपना वेदोदेय 
साथक करेगा। भाव ओर द्रव्यकी इस आनुपंगिक 
व्यवस्थाके अनुसार रस्त्रीवेदी ज्ीवके पुरुष शरीरफी 
रचना असंभव प्रतीत होती है । पं० फूलचन्दजी 
शास्त्री, पं० जीवन्धरजी शास्त्री, पं० राजेन्द्रकुमार जी 


मनुष्यनी के 'संज्ञदः पदके सम्बस्धमें विधारणीय शेष प्रश्न 
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शास्त्री ब पं० फैलाशचन्द्रजी शास्त्रीके स्राथ मेरी जो 
उत्तर-प्रत्युत्तररूपसे तक्त्यचर्चा हुई उसमें में इस विषय 
का पर्याप्त विवेचन कर चुका हूँ । बार बार में इस 
बातपर विचार करने के लिये प्रेरणा करता आया हूँ 
कि क्या रत्री वेदीके पुरुष शरीरकी उत्पत्ति होना संभव 
हे । किन्तु वे उस प्रश्नको टालते ही रहे । अन्ततः 
ता० २६।३।४४ के जेनसन्देशमें मेरे एक लेखका उत्तर 
देते हुए पं० कैलाशचंद्रजी शास्त्रीने बेद-बंषम्यके 
उत्पन्न होनेफी यद्ट व्यवस्था प्रकट की कि-- 

“यदि कोई स्त्रीवेदी स्त्रीवेदके साथ वीर्यान्तराय, 
भोगान्तराय और उपभोगान्तरायका प्रकृष्ट क्षयोपशम 
तथा साताके साथ गर्भमें ज्ञाता है और बह्दोँ यदि 
बीयंकी प्रधानता हुई तो उसके पुरुषका शरीर बन 
जाता है । इसी प्रकार यदि कोई पुरुष वेदी उच्त 
अन्तरायोंके साधारण क्षयोपशय तथा असाता वेदनीय 
आदि कर्माके साथ गर्भमें जाता है ओर उसे बहाँ 
रजोप्रधान उत्पादन सामग्री मिल्नती है तो उसके स्त्री 
का शरीर बन जाता है ।” 

उनके इस प्रतिपादनपर मैंने निम्न शंकाएं 
उपस्थित फी कि;--- 

१--यदि स्त्रीवेदी जीवकफे छक्त जीवबिपाकी 
प्रकृतियोंका प्रकृष्ट च्यापशम व साताका उदय होते 
हुए भी योनिस्थलमें वीयकी प्रधानता न हुई तो 
उसके स्त्री शरीर उत्पन्न द्योगा या पुरुष ? यदि फिर 
भी पुरुष शरीर ही उत्पन्न होगा तब बीयेकी प्रधानता 
अप्रधानता निरथक है। श्रीर यदि स्त्री शरीर ही 
होगा तो उस्र जीवका उत्कृष्ट व अनुत्कृष्ट च््योपशम 
व साता--असाताका उदय अकिचितकतर सिद्ध हुआ १ 

२--साधारण क्षयोपशमसे जो कफाय दवोते हैं 
बही कार्य प्रकृष्त क्षयोपशमसे भोर भी उत्तम रीतिसे 
होना चाहिये। फिर उसमें कायकी बिपरीतता क्‍यों 
ओर फिस सीमापर आजाती है ? 

३--भोगभुूमिमें उक्त कर्माका प्रकृष्ठ क्षयोपशम 
व साताका उदय होता है या साधारगा क्षयोपशम ओर 
असाताका उदय ? यदि प्रकृष्ट होता हे तो वह्दां स्त्री- 
वेदियोंका शरीर भी पुरुषाफार बनना चाहिये, और 
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यदि साधारण भी होता हे तो कितने ही पुरुषवेदियों- 
की शरीर रचना स्त्रीकी होगी ? युगलियोंकों एक द्वी 
योनिस्थलमें तो बीयेकी ही या रजकी ही प्रधानता 
मिलेगी । तब उनमें क्‍यों वेदवेषम्य उत्पन्न नहीं हो 
पाता ? 

४- स्त्री वेदोदयसे जीवके पुरुषस मेथुनकी श्रभि- 
लापषा उत्पन्न होगी, स्त्रीमेधनकी कदापि नहीं। ओर 
इसी अभिलाषाकी तृप्तिके लिये उसके अन्तरायके 
प्रकृष्ट च्षयोपशम ब साताके उदयसे स्त्री द्वव्यवेद ही 
उत्पन्न होना चाहिये ? किन्तु आपकी उक्त ठग्वस्था- 
नुसार उस जीवके उसकी अभिलाषासे विपरीत 
अवयव उत्पन्न होगा जिसके द्वारा वद्द कदापि अपनी 
तृप्ति नहीं कर सकेगा। तब फिर यद्द कार्य अन्तरायके 
प्रकृष्ट ज्योपशम व साताके उदयसे उत्पन्न कहा जाना 
चाहिये या इससे विपरीत ! 

४--कम सिद्धान्तकी व्यवस्थानुसार तो जीव 
योनिस्थलमें पहुँचकर श्द्वार पर्याप्तकालमें केवल 
आहारबगेंणाके पुदूगक्ष स्कंध मात्र प्रहण करता है 
जिनको ही खल-रस भाग रूप परिणमा कर वह 
अपने शरीरादि पयाप्रिके कालमें अपने परिणामा- 
मुखार शरीर-अवयवोंकी रचना करता है | तब फिर 


बनेकान्त 


[ बष ८ 





बीयकी प्रधानता व अ्रप्रधानता किस प्रकार अवयव 
रचनामें कारणीभूत होती हे, यह शास्त्रीय प्रमाणों 
द्वारा समझाया ज्ञाय ९ 

मेरी इन शंकाओंके उपस्थित क्रिये जानपर 
पंडितजीने न तो वह मेरा लेख प्रकाशित करना 
उचित समझा ओर न शंकाओं के समाधान करनेफकी 
श्रावश्यकता समझी | बल्कि मेरे क्षेखको छापने#ा 
वायदा फरते करते अन्ततः सन्देशके सम्पादकीय 
लेखमें यह प्रकट कर दिया गया कि “अब हम यही 
उचित समभते हैं कि इस चचौोको सन्देशमें समाप्त 
कर दिया जाय ।” इस प्रकार उक्त सेद्धान्तिक गुत्थी 
उलमीकी उल्नकी ही आँखोंके झ्रोमल रख दी गई । 
शर्स्त्रीय विषयोंपर  बिद्वानोंकी ऐसी उपेक्षावृत्तिको 
देब्कर बड़ी निराशा होती है । किन्तु जान पड़ता 
है अनेकान्तके सुविज्ञ सम्पादक इस विषयको अभी 
भी निशयकी श्रोर गतिशील बनानेकी अभिलाषा 
रखते हैं। श्रतण्य जिस तत्परतासे कुछ विद्वान! ने 
'सजद! पदकी चचाको उसके अन्तिम निणशयपर 
पहुँचा दिया है. उसी प्रकार वे उक्त प्रश्नोंपर विचार 
कर उससे फलित द्वोने वाली व्यवस्याओरंको भी 
निणयोन्मुख करेंगे, ऐसी आशा है । 


जन वाहमयका प्रथमानुयोग 


(लेखक--बा० ज्योतिप्रासद जेन, विशारद एम० ए०, एल-एल्ल० बी०) 
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प्राचीनतम अ्नुश्रतिके श्राधारपर जैन वाडःमयका 
मूलाधार धम प्रबतेक जेन तीथड्डरोंका धर्मापदेश था। 
अनेक प्राग्गेतिहासिक विशेषज्ञोंके मतानुभार धम 
और र्भ्यताका सब प्रथम उदय भाग्तवषमें हुआ 
था और इस बातके भी प्रबल प्रमाण उपलब्ध हैं । 
कि प्रथम जेन तीथड्लर आदिदेव भगवान ऋषभ 
उक्त धम, सभ्यता तथा संस्कृतिके मूल प्रवतक थे। 
भारतीय अनुश्रतिकी जनधाराके अनुखार उन्हीं ऋषभ- 


देवने सब प्रथम जनताकों धर्मोपदेश दिया-जेनघमका 
सव-प्रथम प्रतिपादन किया, यह बात प्राग्ऐेतिहासिक 
काल (727८॥757077८ ४77९5) के अन्त तथा 
अशुद्ध ? ऐतिहासिक काज्न (70 ६0 क्ां&एणां८५ 
7725) के प्रार्म्भ की है। भगवान ऋषभदेवके 
उपरान्त, उसी अशद्ध ऐतिहासिक कालमें भगवान 
नेमिनाथ पयेन्‍त बीस जैन त॑थंदुर और हुए झोर 
उन सबने अपने अपने समयमें भगवान ऋषभद्वारा 
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प्रतिपादित जिनधमका प्रचार किया । अधिकांश 
झाधुनिक भारतीय इतिहासल्न विद्वानोंके मतानुसार 
सन्‌ ई० पू७ १४०० के लगभग प्रसिद्ध मद्ठाभारत 
युद्धकी खमाप्रिसे भारतवषका नियमित इतिहास 
प्रारम्भ होजाता है | महाभारत-युद्धेके समय बाईसवें 
जेनती थंद्भुर अरिष्टनेमि जैनधमंका प्रभार कर रहे ये । 
उनके उपरान्त ई० पू० ८७७-७७७ में २३ वें तीथंकर 
भगवान पाश्चवनाथका तीर्थ घला । और अन्‍्तमें चोबी- 
स्रवें जेन तीथकर वधमान-महावीरने (ई० पू० ६००- 
६२७ उसी अद्विंसामूलक, स्याद्वाद मयी, फम-सिद्धान्तपर 
आधारित साम्यवादी जेन-धर्मका पुनरुद्धार किया। 
सन्‌ ई० पू० ५५८ में पब्चशेलपुर ( राजगृद्द ) के 
विपुलाच लपव तसे उनका सबंप्रथम उपदेश हुआ ओर 
उक्त शान्तिमयी अक्षय सुखप्रद उपदेशका प्रवाद्द 
भगवानके निबोणपयन्त लगभग ३० ब्ष तक निरंतर 
प्रवाहित रहा । 


भगवानने जो कुछ उपदेश दिया था उसे उनके 
प्रधान शिष्यों इन्द्रभूतिगीोतम आदि गणधरोंने 
द्वादशाज्रश्नरतके रूपमें रचनावद्ध किया। द्वादशाड्भश्रतके 
भेदप्रभेद तथा विस्तार बहुत अधिक हैं ओर उसका 
अधिकांश श्राज उपलब्ध नहीं है । 


इसी ठादशाब्लअ्रतके बारहवें भेद दृष्टिप्रबादाज्लका 
तृतीयभेद प्रथमानुयोग था। मूल्नप्रथमानुयोग अ्रध- 
मागधी भाषामें था ओर इसका विस्तार केवल ४००० 
पद॒प्रमाण था। श्रन्य अधिकारोंकी अपेक्षा प्रथमा- 
नुयोगका इतना कम बिस्तार था कि इससे यह झनु- 
मान द्वोता है कि इस शअ्रनुयोगके अन्तगंत विषयका 
बहुत संक्षिप्त वन किया गया था । 

इसमें भगवान महावीर पयन्तके बारह अतीत 
जिनवंशों तथा राजवंशोंका इतिबृत्त था, साथ दी 
तीथकर, चक्रवर्ती, बलभद्र, नारायण आदि त्रेसठ 
मद्दापुरुषों ( शलाकापुरुषों ) के जीवनचरित्र तथा 
पूब भवोंका बणन था, इनके अतिरिक्त अन्य भी 
मोक्तमागमें प्रयत्नशील अनेक मद्दान आत्मा स्त्री- 
पुरुषोंके वृत्तान्त थे । 

तीथडूर.. उतक होनेसे पुरुषश्रन्न अथात 


जेन बाढमयका अ्रथमानुयोग 
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प्रथम” पुरुष हैं, ओर उनके सम्यक्त्वप्राप्तिलक्षण 
पूव भवादिकका बगान करनेवाला होनेके कारणसे यह 
झनुयोग “प्रथमानुयोग” कद्दलाया । शेष शलाकापुरुष 
तथा अन्य मोक्षमागमें प्रयत्नशील मद्दान भआत्माएँ 
भी प्रथमवर्ग की दी होनेसे इस अनुयोगमें उनका 
वन होता है । मुमुक्षओंको घधमंका रहस्य भली 
प्रकार सममानेके लिये तीथकरों तथा अन्य झांचा- 
यांदिकोंकों दृक्चान्तादिकि लिये परम आवश्यक एवं 
उपयोगी इस अनुयोगका सबसे आगे ओर बार वार 
कथन करना द्वोता है अतः यह 'प्रथमानुयोग” कद्लाया। 


इस्र सबके अतिरिक्त, जेन तीथंकर तथा जेना- 
चाय भारी मनोविश्ञानवेत्ता होते ये । वे जानते थे 
कि अधिकांश मानव समाज अल्पबुद्धिका घारक द्वोता 
है ओर इसी कारण कथाप्रिय भी । आफषेक दंगसे 
कट्दी गई अथवा लिखी गई उपदेशप्रद शथा नीत्या- 
त्मक फथा-कह्ानीको ञआायालबृद्ध, स्वी, पुरुष, शिक्तित 
अशिक्षित अधिकांश व्यत्ति बड़े घावसे पढ़ते सुनते 
हैं। साथ द्वी, अपने पूर्वजोंके चरित्र ब उनकी स्मृति 
को. अपने अतीत इतिद्ासको स्थाई बनाये रखनेकी 
प्रवृत्ति भी मनुष्योंमें स्वभावतया होती है । दूसरे 
गूढ़ धार्मिक सिद्धान्तों एवं तत्वज्ञानकों, शुष्क चारित्र 
अर नियमोंको जनख्राधारण इतना शीघ्र ओर सुग- 
मतास हृदयंगत नहीं करता जितना कि बद्द अपनेसे 
पूवमें हुए श्रनुश्र त मद्दापुरुषों के जीवन ब्रत्तान्तों तथा 
पाप-पुण्य फलमयी दृष्टान्तोंको । इन कथनोंका सजीब 
बशणन उनके हृत्तत्को रपश करता है, उन्हें प्रभावित 
कर देता है, ओर परिणामस्वरूप पापसे भय तथा 
पुण्य कार्योंसे प्रीति करना सिखलाता है । इसी लिये 
जेनाबार्योने 'प्रथम' का अथ 'अव्युत्पन्न मिथ्यारृष्टि 
किया है | इन शब्दोंसे तात्पय उन अधिकांश देहघा- 
रियोंसे दे जो न व्युत्पन्न मति ही हैं शोर न घर्म तथा 
धामिक क्रियाओंके प्रति ही विशेष खिंचाव महसूस 
करते हैं, जिन्होंने घमंका रहस्य न समझा द्वै,न 
अनुभव किया है ओर न तदनुकूल आचरण ही किया 
है| इस प्रकार धमंमागंपर न आरूढ हुए अल्पबुद्धि 
जनोंके द्विताथ जो धामिक साहित्यका अंग ज्ञातीय 
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अनुश्रतिके आधारपर जैनाचार्योने सुरक्षित रकखा उसे 
उन्होंने प्रथमानुयोगका नाम दिया । 
जैसाकि ऊपर निर्देश किया जा चुका है, भगवान 
महावीर द्वारा प्रतिपादित प्रथमानुयोगके विषयको 
गोतमा द गणपधरोंने पाँच सहस्र पद प्रमाण रचनावद्ध 
किया था, किन्तु उससमय वद्द रचना लिपिबद्ध नहीं 
हुई थी, लगभग उनके पाँयसो ब्ष परयेन्त प्रथमानुयो 
गका विषय गुरुशिष्य परम्परास 'नामावली निवद्ध 
गाथाओं” तथा “कथासूत्रों' के रूपमें मोखिक द्वारसे 
दी प्रवाहित होता रहा । ओर ईस्वी सनके प्रारम्भकाल- 
में बिच्छिनत्न होजानेके भयसे तथा लिपिका विशेष 
प्रधार होजानेके कारण श्रन्य धमं-प्रन्थोंके साथ 
साथ वद्द भी लिपियद्ध किया जाने लगा । 


जीरनिवाण संबत्‌ ४५३० अर्थात्‌ ईस्वी सन ३ में 
आचाये विमलसूरिने उपयुक्त नामावलीनिबद्ध 
गाथाओं तथा कथासूत्रोंके आधारपर प्राकृत 'पउम- 
खरियकी रचना की। ररो ३री शताब्दी के प्रसिद्ध विद्वान 
अध।य स्वामी समन्तभद्दने अपने ग्रन्थों में, तीथकरा- 
दिके रूपमें अनेक पुराणपुरुषोंका निर्देश किया है 
४ बोीं-६ ठी शताब्दीमें श्वेताम्बर-सूत्र ग्रन्थ लिपिबद्ध 
हुए। इनमें प्राबीन तथा महावीर कालीन अनेक अनु 
श्र त कथानक सुरक्षित हैं । ७ वीं शताद्दी में रष्िषेणा- 
चायंने संस्कृत पद्मपरित्र, जटासिंहनन्दिने बारांग- 
चरित्र, महोकवि धनवूजयने प्रसिद्ध द्विसंधान काज्य 
की रचनायें कीं । 

८ वीं शताब्दी में आाय।ये हरिषेणने प्रसिद्ध कथा- 


अनेकान्त 
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कोष, जिनसेनने आदिपुराण व पाश्वाम्युदय प्रन्थ 
रचे । ६ वीं शताब्दी में आचाय गुणभद्रने उत्तरपराण, 
जिनसन काप्ठासंघीने हरिवंशपराण, महाकवि पृष्पदंत 
ने अपभ्रंशमहापुराण, णायकुमारचरिउ, जसदरचरिड 
झादि रचनायें की | 


प्रथमानुयोगके उपयुक्त प्रसिद्ध प्राचीन ग्रन्थोंके 
अतिरिक्त सकड़ों श्रन्य पुराण, चरित्र, कथागप्रन्थ, 
गद्य, पद्म, काव्य-चम्पू रासा आदिके रूपमें, प्राकृत, 
संस्कृत अपभ्रंश, कन्नड़ी, हिन्दी, गुजराती, मराठी 
भाषाओं में रचे गये | तामिल तथा तेलुगु भाषाशों में 
भी ईस्वी सनके प्रारम्भकालसे द्वी प्रथमानयोगके 
प्रसिद्ध एवं विशाल काब्यग्रन्थ मितते हैं। 

बास्तवमें बतमान जैनवाहःमयमें श्रन्य साहित्य 
की अपेक्षा, प्रथमानुयोग सम्बन्धी साहित्य सबाधिक 
है और यद्यपि इस अनुयोगका प्रधान उद्देश्य नीत्या- 
त्मक तथा धमेकार्यामें अभिरुचि एवं पापकार्यो्स 
भीरुताकी प्रवृत्तियोंका पोषण करना दी रहा है तथापि 
इस साहित्यका ऐतिहासिक महत्व कुछ कम नहीं है | 
प्राचीन भारतीय अनुश्र तिकी जैन, हिन्दू, षोद्ध नामक 
त्रिविध धारामेंस यह जेनभाराका प्ररिचायक दे । 
जहां इसके स्वाध्यायसे धम प्रेमियोंको धामिक कार्योमे 
प्रोत्साहन मिलता है, जहां जनसाधारणको रुचिकर 
कथाप्रसंगोंक मिस सच्चारित्रका उपदेश मिलता है 
वहाँ विद्वानों और इतिद्रासकारोंकों भारतवषके 
प्राधीनकाल संबंधी इतिहास निर्माणाथ यशथेष्ट प्रमा- 
शिक सामग्री भी मिल जाती है | 





एक ऐतिहासिक अन्‍्तःसाम्प्रदायिक निरणय 


( ले० बा० ज्योताप्रसाद जैन एम०, ए०, ) 


53॥॥॥॥॥£3 तमानके सभी अन्तर्गष्ट्ीय महान समाजकी अ्रपेज्ञा कम नहीं हे | समस्त जेन समात्र भारत 
व्न्न व जज विंचारक विश्व-मेत्री। और विश्व- की अखएणड राष्ट्रीय एवं स्वतन्त्रता का समर्थक तथा 
ल्‍3॥॥कच बंधुत्तका प्रचार कर रहे है | विभिन्न तहायक है। फिर भी इसकी कोई आवाक्ञ नहीं--प्राय: इस 

ह देशीय राष्ट्रों प्रतिद्वन्द्रतकें फल- भमाजकी उपेक्षा ही की जाती है। राष्ट्रीय संस्थाश्रों श्रौर 


सर्प द्वाने वाले अन्तर्राष्ट्रीय द्वन्द्दों , 
संद्यारकारी युद्धों,तबल राष्ट्रों द्वागा निबलॉका ग्राथिक शोषण 
एवं राजनेंतक-परतन्त्रता आ्रादि श्रप्रिय श्रश्नेयस्कर 
घटनाओ्रोंका श्रन्त करनेके लिये ये मानवताके प्रप्ती एक 
विश्वव्यापी साम्यवादी सभ्य एवं सुसंस्कृत राष्ट्र की स्थापना 
के स्वप्न देख रहे हैं। तथा यह युग प्रधानतया विभिन्न 
देशीय राष्ट्रीयाका ही युग है। किन्तु भारतवषके दु्भागत 
से इस देशर्म वह स्वतन्त्र स्वदेशाय राष्ट्रीय भी सुलभ 
नहीं हो रही है | कांग्रेम जेसी संस्थाओं, मद्गात्मा गांधी 
जसे नेताश्रों श्रौर देश की स्वतन्त्रताके लिये अपना जीवन 
हम देने वाले श्रसंख्य देशभक्तोकि सतत प्रयत्नके परिणाम- 
स्ररूप जे। एक प्रकार की भारताय राष्ट्रीयता दींख भी पड़ता 
हे उसमें भी भारी घुन लगे हुए हैं | राध्यीयता के इन घुनों 
में सर्वाधिक विनाशकारी घुन धामिक विद्व ष एवं साम्पदा- 
यिक हन्द्व हैं । 


इस देशमें श्रनेक धर्म प्रचलित हैं और उन धर्मों 
से सम्बंधित उतनी ही जातियां श्रथवा समाज हैं। इनमें से 
कुछ बहुसंख्यक हैं कुछ अ्रल्वसंख्यक | एक श्रोर जेन समाज 
हे जो एक ग्रत्यन्त प्राचीन, विशुद्ध भारतीय धर्म एवं संस्कृति 
से सम्बद्ध हे । इसकी संक््या अल्प होते हुए भी यद एक 
शिक्षित, सुसंस्कृत, समृद्ध एवं शान्तिप्रिय समाज है, जो 
देश में सवंत्र फैला हुआ है। हसक साहित्यिक एवं सांस्कृतिक 
देन देशके लिये महान गौरवकी वस्तु है। श्राधुनिक समय 
में भी सावजनिक द्वितके कार्योंमें तथा राष्ट्रीय श्रान्दालन 
में जेनियोंका मांग और स्वातन्थ्य संग्राममें इनका 
बलिदान, श्रगनी संख्याके दिसाबसे किसी भा जनेतर 


उनकी योजनाश्रोंमें मी जेनोंकी अवदेलना ही की जाती 
है। बहुबा उस द्िन्दु समाज के, जिसक साथ जेन समाज 
का सांस्कृतिक एवं सामाजिक सम्पक सदैव से सर्वाधिक रहा 
है और अरब भी है, विद्वान और नेता कइलाने वाले व्यक्ति 
जेनों का श्रपमान करनेसे, जेन धर्म और संस्कृतिके साथ 
अ्रन्याय करनेस, इनके प्रति अरना हास्यास्थद धामिक 
विद्वेष श्रौर तुब्छु श्रतद्िष्णुता प्रकाशित करने से भी नहीं 
चूकते । 

दूसरी श्रोर भारतीय मुसलमान हैं। वे भी श्रल्यसंख्यक 
हैं। हैं। इस समाजका भी एक भ्रल्यसंख्यक भाग आज 
फल मुखलिम लीगके नामसे प्रसिद्ध ही रहा है किन्तु 
दाव। करता है समस्त मुसलिम समाजके प्रतिनिषित्व 
करनेका । इसके नेता वतमान राज्यसत्ताके इशारेसे 
ग्रथवा अपने निजी स्वार्थ साधनाकी घुनमें भारतीय 
राष्ट्रीयता एवं स्वतन्त्रताके सबसे बड़े शत्रु बने हुए हैं। 
इमके मारे कांग्रेस जेसी संस्था का भी नाकों दम आा रहा 
हे, और देश की शान्ति प्रिय जनताका जन घन ख़तरे में 
पड़ा दीखता है। इस लीगकी उपेक्षा करनेकी शक्ति 
अथवा इच्छा न काग्रेसमें हे न सरकारमे | देशकी 
स्ोदिय उन्नति में यह सबसे बढ़ी बाधा है ओर इसका 
मूल कारण धर्म वे भिन्यजन्य विद्वष एवं श्रसद्दिष्णुता ही 
हे । 

सारे विविध धर्म न तो कभी एक हुए हैं ओर न हो 
सकते हैं, किन्तु उनके श्रनुयायियोंके बीच परस्पर सद्भाव 
और सौदादं सदा हैं| बन सकता है | धर्म आत्माकी घस्तु 
है, इसका प्रश्न व्यक्तिगत बनाया जा सकता है। और प्रत्येक 
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घमेंको वाहतविक रूपमें पालन करने वालेको कभो भा 
किसी दूसरे धर्मसे अथवा उसके अनुयायियोंमे विद्रंषर नहीं 
हो सकता | जब कभी ऐसा दिद्वंष दाता है तो वह अने 
धर्मकी वाध्तविकताकों भुला देने वाले कुछ एक मतलब 
खोरोंके कारण ही होता है । और यदि जनसाधार्ण श्रथना 
विविध धर्मो और समाजेंके नेता चाहें तो समस्त धघामिक 
विद्व प एवं साम्प्रदायिक दनन्‍्दों (कग्डों) का श्रन्त सद़ज हैं| 
हो सकता है और परस्4र सद्भाव तथा सौहाद स्थापित होना 
कुछ भी कठिन नहीं। इसके अतिरिक्त यदि विद्यमान राज्य- 
सत्ता ही इस बातका प्रयत्न करे ता बह भी सरलतामे इस 
कार्यमें सफल हो सकती है । 

गज्यसत्ता-द्वारा इस प्रकार्की एक महत्वपूर्ण 
सफलता का ज्वलंत उदाहरण भारतत्रष॑के मध्यकालीन 
इतिदासम मिलता हैं | यह घटना विजयनगर गज्यके 
प्रारंभिक कालकी हे । विज्यनगर साप्राज्ययी उत्त्त, 
उत्कर्षे और पतन मध्ययुगान मार्तकी महत्वपूर्ण एवं 
ब्राश्चयंजनक घटनाएं हैं । क्न्‌ १३४६ ई०मं दक्षिणम 
विजयनगर के दिन्दु-साम्राज्यकी स्थापना हुई थी। यह वह 
समय था जब एक और योग्य एवं समथ नेताश्रोंक प्रभाव 
में तथा नतोदित शेव वेष्णव आदि हिन्दु सम्पदायोंके 
प्रबल प्रचारके कारगा भारतीय इतिहासमें जेनियंकि 
स्वणयुगका श्रन्त इो रहा था, और दूसरी ओर विदेश 
अ्राक्रमगाकारी मुसलमान देशकों स्वतन्त्रताका अपइरणु 
कर रह थे। उत्तरी भारतमें तो उनका स्थायी साम्राज्य 
स्थापित हो ही गया था, दत्तिण भारतमें भी वे प्रवेश करने 
लगे ये। इस बातका भेय विजयनगर राज्यकों द्वी हे कि 
उसने लगभग दो सौ वर्ष तक दक्षिण भारतकी मुसनम-नों 
द्वारा पराभूत दोनेसे बचाये रकवा । और विजयनगर राज्य 
की शक्ति श्रौर सुदढताका एक प्रधान कारण उसके राजाअ्र! 
ओर शासकॉकी घामिक नीते था जिक्का मूलाधार पूर्ण 
श्रन्तर्धार्मिक सहिष्णुता था | 

इस्वी सनके प्रार भसे ही इताकी लगभग श१शव्रीं शरवीं 
शताब्दी तक, विशेष कर दक्षिण भारतमें, जेनोंका पूर्ण 
प्राधान्य था, किन्तु उसके पश्चात्‌ भ्रीवेष्णत, वीरशीब 
अथवा जंगम श्रांदि सम्प्रदायोंको उत्तत्ति श्रौर उनके 
नयनार, अ्लवार, लिंगायत श्रादि नेताओंके विशेष पूर्ण 


श्रनेकान्त 
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प्रबल प्रचारने जेनघधमंको भारा आघात पहुँचाया, उसकी 
प्रगति झक गई और ह्वास दाने लगा, मतपारवर्तनके कारण 
जनियों# संख्या थी न्यून होती चल॑ गई | अ्रस्तु । 

१४वीं शताब्दा ईस्‍्वीमं, विजयनगर राज्यको स्थायना 
के समय जेनॉकी स्थिति गौण है चला थो । विजयनगर 
नरेश साय॑ हिन्दुधर्मानुयायी थे । तथापि उनके साम्राज्यमे 
संख्या समाद्ध शाक्त और विस्तारकों अपेक्षा संवांधिक 
मदृत्वपूर्ण अ्ल्यसंख्यक समाज जेननमाज ही था। अत; 
विजयनगर नरेशोंक्री घार्मिक नीति हिन्दु-मेन प्रश्नकों लक्ष्य 
में रखकर ।नश्चित एवं निर्मित हुई थी, उछका उद्देश्य 
इन दोनों ध+कि बीच एक प्रकार्का समन्‍्वय-सा करते 
हुए उनके अनु गयियोंमें परस्पर पूण मेंत्री एवं सद्भाव 
स्वापत करके राष्ट्र की नीवकों रुहढ़ करना था | इस विषय 
मं उन्होंने निष्पक्षता, न्‍्यायपस्ता तथा सहिष्णुतासे काम 
लिया । उन ही इस नीतेका पररेणाम भी गजा प्रजा दोनों 
के हं लिये अति द“कर एवं सुखद सिद्ध हुआ । 

विजयनगर राज्यक्री वर्वेकपूर्ण धामिक नीतका 
अरभास वजयनगरके प्रथम सम्राट हर्दिर्रायकें समयसे 
ही मिलना शुरु दोजाता है। सन्‌ १२६३ ई०में तदत्ताल- 
स्थित प्राचीन पाश्व॑नाथ बस्तीकी मिल्कियत भूमिकी सं|मा 
के सम्बंधर्म जेनों श्रौर इिन्दुओंके बीच झगड़ा हुश्रा । 
सम्राटके पृत्र विख्पाक्ष उस धरान्तके शासक थे। उन्होंने दोनों 
दलो+क नेताओंका बुलाकर पूण निष्यक्षता और न्यायके साथ 
उक्त विधादका निपटारा कर दिया" | 

किन्तु सबसे अधिक महत्वपूणं और प्रसिद्ध श्रन्त: 
साम्प्रदायिक ।नर्णय सन्‌ १३६८ ई०में सम्राट बुकारायने 
दिया था | उसी सन्‌के एक शिलामिलेख * से पता चलता 
है कि जनियों और श्रीवष्णबोंके बीच एक भारी विवाद 
उपस्थित दी गया था | साम्राज्य के समस्त कि | और 
नगरोंके जेनोने सम्राट बुक्काशायके सम्मुख एक सम्मिलत 
प्राथनापत्र पेश किया था, जिभ्में कहां गयायथा कि 
वेष्णब लोग उनके साथ बहुत अन्याय कर रहे हैं। सम्राट 
ने तुरन्त तपरता के खाथ मामले की जाँच की और श्रपने 
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की आ्राज्ञा दी। अ्रठारहों प्रान्तों के प्रमुख अ्रीवेष्णव इकट्ठा 
हुए, उनके सब श्राचाय और प्रधान मठाधीश भी श्राये , 
इनके अतिरिक्त साल्क ,मोध्तिक तथा अ्रन्य विविध 
स.प्रदायोंके आचायं, सब ही वणों और जातियोंके मुग्या 
सब ही सामन्त सर्दार तथा श्रन्य विविध श्रेणियों और वर्गों 
के प्रधान प्रतिष्ठित व्यक्ति एक त्रत हुए । सब ही स्थानोसे 
जेनियोकि भी मुंखया लोग पहुचे थे | सबके दर्बार में इकट् 
हो जाने पर महाराज बुकाराय ने जेनियोंका हाथ वष्णबवोंके 
हाथमें देकर यह घाौषणा की कि- 

“जनदर्शन पृर्बवत्‌ (पह्चमद्दाशब्द' और *कलश' का 
अधिकारी हे। यदि भक्तों ( वेष्णबों ) के द्वारा भव्यों 
( जेनों ) के दशन ( धर्म ) को किसी प्रकार की भी क्षति 
या लाभ पहूँचता है तो वेष्णव लोग उसे श्रयने ही धर्म 
की ज्ञति या लाभ समझे । श्रैवेष्णव का श्राजशा दी जाती 
हैं कि वे इस ' शासन ” ( राजाशा ) को भाम्नाज्यको सभी 
वस्तियोम घाषत और प्रकाशित कर दे कि जब तक सूथ 
और चन्द्रमा विद्यमान हैं बेष्णबघर्म क्नधमंकी रक्ा 
करेगा | वेप्णव और जेंन अ्रभिन्न शरीर हैं , उनके बीच 
कभी कोई भेदभाव होना दी नही चाहये , जेन|गण प्रत्येक 
घर पीछे ए+& एक “इट ? ( म॒द्रविशष ) एक्रत करके 
देंगे और वेष्णब लोग एकत्रत द्रव्य के एक मागस श्रवण 
वेलगाला की रक्तार्थ बोस रक्तक नियुक्त करेगे श्रौर शष 
द्रब्यस साम्राज्य भरके जीण श.ण जिनालयो का मरम्मत 
पुताई सफ़ाई आाद करायेगे | जनोंकी इच्छानुसार तरुभले 
के तातय्य नामक प्रतिष्ठित सजन को यह कार्य भार सौंपा 
गया | इसपर जेनीगण प्रतिषष उक्त द्रव्य प्रदान करके 
१एय और यशके भागा होंगे तथा वेंष्णव गणु उनकी रक्षा 
करेंगे। जो व्यक्ति इस नियम+ तोड़ेगा वह राजद्राई, 
संघद्रोह्ी और समुदाय द्रोही समझा जायगा । 

कल्‍्लेद्ा निव सी ह!वों सेट्टीके सुपृत्र ब्साव सेट्टीने जिसने 
कि मदह्दाराज की सेवामें जेंनोंकी ग्राग्स प्राथनापतर भेजा था 
निरुमले के तातय्य द्वारा इस आआशापत्रका प्रचार करवाया। 
और दोंनों दी समाजों ( जेन एवं वेष्णव ) ने बसनि सेट 
को 'संघनायक ” (सवंधमनायक) पदसे जिभृूषित किया) । 
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इस आशापत्र से कई बातों पर मदत्वपूर्ण प्रकाश 
पढ़ता है। यह रपट है कि उस समय विजपनगर साम्राज्य 
में जेनी छबंत्र फेले हुए थे , और विशेष कर श्रानेगुंडी 
इसनपट्टन, पेनगोंडा, और कल्ल दा में तो वे अ्रत्यधिक 
प्रभावशाली थे । ऐसा प्रतीत द्वोता है कि श्रठारदों नाडुओं 
( स्िलों ) के श्रीवेप्णब इन “ भव्यों के कतिप्य सामान्य 
एवं विशेषाधिकार का प्रदद्ल विरोध कर रहे थे । भझंगड़ा 
इतना अधिक बढ़ गया थाकि वह स्थानीय अथवा प्रान्तय 
शासकों, या दोनों धमो और समाजोंके नायकोंके मान का 
ने रह गया था झौर विजयनगर सप्राटकें सम्मुगब उपस्थित 
किया गया | मद्दाराज ने भी पूरों जाँच पड़तालके बाद 
विशेष रूपसे बुलाये गये एक सार्वजनिक दर्बार में, दोनों दी 
धर्मो और समारत्तों के प्रतिनिधियों, प्रधान राजकर्मच। रियों, 
ओर श्रन्य सभी श्रेणियों तथा वर्गोंके मु खयों की उपस्थिति 
में अपना यह महत्व पृण निर्णय दिया जो निष्त्ञ दोनेके 
साथ साथ न्याय्पृ्ण मो था। समी ने उसे बिना किसी 
प्रतिबादके स्वीकार कर लिया । और इस आश/!पत्र का 
भ्रवणबेलगोन तथा कल्न द्ाके श्रतिरिक्त साम्राज्य की सभी 
बघ्तियों में स्वयं वंष्णवों द्वारा शिलाखंडॉपर अश्रक्टित कराने 
की राजाजश। थी। श्रौर उदाराशय जन श्रष्ठटि बसबिमेट्टी को, 
जो इस मामले में वादों पक्ष का प्रधान प्रतिनिधि था, जेन 
तथा बेंप्णुव दोनों ही »मात्रों ने उभी दर्बार में सवसम्मति 
से सवधमनायक की उपाधि प्रदान की। 


निर्णाय-द्वारा महाराज बुककारा।ने 
एक अ्रल्वसंख्यक समुदायको राज्याश्रय प्राप्त बहुसंख्यक 
समुदायके श्रत्याचारस रक्षा भो को, साथ ही साथ उक्त 
बहुसंख्यक समुदायक स्वत्वों एवं अधिकारों पर भी कोई 
आआराघ ते नहीं किया | दानोके बीच मंत्री और सद्भाव स्थापित 
कर दिया, धामिक विष और तस्जन्य साम्पदायिक भगड़ों 
का बहुत समयके लिये अन्त करादियां | देशक। आन्तरिक 
शान्ति की आर से गज्य निश्चिन्त होगया और आअगरना 
समय तथा शक्ति बाह्य शत्र॒ुआमे लोहा लेने तथा व्यापार 
आदि द्वारा राष्ट्रको समृद्ध और शक्तिशाली बनानेके लिये 
व्यय करने में समर्थ हू। सका | किसी भी एक समुदायका 
अन्याय पूर्ण पत्षतात करके बह दूसरे समुदायकों राज्यका 


ब्रयन इस आदश 
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विरोधी बना लेता, और इस श्रान्तरिक श्रशान्तिके कारण 
विजयनगर राज्य बेसी उन्नतिको प्राप्त न हों सकता जेसा 
कि वह हुआ | बुकारायकी नीतिका श्रनुतरण उसके वंशजों 
ने पूरी तरह किया, ग्राधीनस्थ राजाओं, सामन्तों सर्दार्ो 
राजकमंचारियों और प्रजापर भी उसका पूरा प्रभाव पड़ा । 
१४बींमे १६वं शताब्दी तकके श्रनेक शिन।लेखंमिं जन श्रजेन 
दोनों द्ीके द्वारा श्रदन्त जिनेन्द्र, शिव और विष्णु क। एक 
साथ ही नमस्कार किया गया है. जेन और इिन्दु दानों दी 
धर्मोकी एक साथ प्रशंसा की । स्वयं राजवंशके अनेक 
स्त्री पुरुष जेन धर्म का पालन करते थे । इस वंशके अनेक 
नरेश ने जनधमनुयायो न ढोते हुए जैन मन्दिरों और 
धर्स्थलों को दान दिये, भव्य जैन मन्दिर स्वयं निर्माण 
कराये और जेन गुरुओंका सम्मान किया | राजवशं की भांति 
प्रजामें भी अनेक कुद्धम्बोर्मे जेन में शेव और वेष्णव श्राद 
विविध धर्भोके अ्रनुयायी स्त्री पुरुष एक साथ प्रेम और 
श्रानन्दक साथ रहते थे | सनापति वेचप्य, इरुगप्प, गोप चमू- 
पति आदि कितने ही प्रचंड जेन योद्धा साम्राज्य की सेनाके 
प्रधान सेनानायक रहे, अनेक उपराजा सामन्‍्त और सर्दार 


भी जेनधमके भक्त थे | इन्हीं बोर योद्धा अंकि कारण विजय- 
नगर साम्राज्य लगभग दा सौ वष पयन्‍्त अपने श्र 
मुसलमान राज्योंका सफलता पूवक मुकाबला करता रहा | 
जन व्यापारियों के कारण ही बह अत्यन्त समद्ध है सका 
श्रौर जैन विद्वानों तथा कलाकारोंने साम्राज्यको श्रपनी 
अनुपम साहित्यक एवं कलात्मक कृतियों से सुसजत कर 
दिया प्रत्येक जेनी श्राइर, औषध, विद्या श्रौर अ्रभयरुप 
चार प्रकारका दान करना अपना देनिक कत्तंव्य समझता 
था | इस प्रकार, समस्त जेन समाजने विजयनगर-नरेशों 
को धामिक उदारताके -त्युत्तर म॑ तन-मन-धनसे सामप्राज्य 
की स्वंतोमुख्री उन्नत में पूर्ण सहयोग दिया। 

यह सब परिणाम महाराज हरिदस्रयाय तथा बुक्काराय 
द्वारा निश्चितकी हुई सहि'युता और उदारतापूर्ण घामिक 
नीति का ही था, जिसका कि श्रादर्श उदाहरण सन्‌ १३२६८: 
ई० का महाराज बुक राय द्वारा प्रदत्त श्रन्त:साम्प्रदायिक 
निणय है और जो कि मध्यकालन भारतीय हतिद्वासकी 
एक श्रति महत्वपूर्ण घटना है । 

लखनऊ ,८-५- १८८४६ 





महाशक्ति : || जाय शतशत+-- 
3 2 शताब्दियोंकी गत संचित उन्नकन । 
| जीवन तप कर वन जाये 
ल्‍ सोने से, निमल कुन्दन ! 


संसति 





'शशि'--रामपुर 


मेरी पद रज़् से बद्लित हों, 


के धआराक्गप | 


मेरे रोम - रोम में हो, 

नव - प्रल्लय - क्रान्तिका नतेंन ' 
बरवस मुझे प्राण 
महा मृत्यु - 


दे जाये, 
अाललिगन | 
करें न विचलित मुमे रंचभर, 
यम अथवा पद - बन्दन, 


एक बार अब फिर वह सोई, 


मह्ठाशक्ति जग जाए । 
वीहड़ - मरु में खस्तंत्रता - तरू, 
जीवन भर क्दराए । 


अम्गतचन्द्र सूरिका समय 


( ले०--पं* परमानन्द जैन, शाख्त्री ) 


आचाय अ्रमृतचन्द्र अगने समयके एक अच्छे 
आध्यात्मिक विद्वान होगए हैं। वे आंचाये कुन्दकुन्द 
के समयसारादि प्राभृतश्रयक्रे मामिक टोकाकार और 
अ्ध्यात्यिक प्रंथोंके तत्नरार्शी व्याख्याना विद्वान 
थे । उनका नाटक समयसार, जो समयप्रोम्नतकी 
तक्त्वदी पिका टीकाके अ्रन्तगंत है, कुन्दकुन्दाचाय के 
समयसार पर कलशरूप है । उमकी कॉवित। बहुत ही 
गम्भीर, सास तथा आध्यात्मिकताका अपू्व भंडार 
है ओर मुमुक्षओंक लिये बढ़े कामकी बीज है। उन 
की प्रत्रधनसारादि ग्रंथों भी तोनों टीकाओोंसे दाशिनिक 
पद्धतिका श्रच्चछा आभास भिलता दे। खमयसारका 
स्याद्गादाधिकार तो इसका पुष्ट प्रमाण है द्वी | इन्हें 
बिक्रमको १३ वीं शताब्दीके तिद्वान पंडित श्राशाधर 
जीने अनगारधमांमृतकी स्वोपज्ञ टीका ( प्रृू० ४८८ ) 
“एतश्च विस्तरेण ठक्कुरामृतचन्द्रसुरि-बिरचितसमय- 
सार-टीकायां रृश्वव्यम” इस वाक्यमें ठक्‍कुर या 
ठाकुर विशेषणके साथ उल्लेखित किया द्वे, जिसल 
आप ज्षत्रिय जाति जान पड़ते हैं। सारत्रयकी उक्त 
तीनों टीकाश्ोंके अतिरिक्त आपका तक्त्वाथसार प्रंथ 
उमास्व्रातिके सुप्रसिद्ध नत्त्वाथंसृत्रक॥्मा विशद एवं 
पछुवित अनुवद है। ओर पुरुषाथ सिद्धुयुताय अपनी 
शेलीका एफ उत्तम श्रावकाचार दे | इसके अनेक प् 
प्राचीन प्राकृत पद्मयोंके अनुवादरूपमें पाये जाते हैं । 
इन ग्रन्थोंमेंस किसोमें भी रचनाकाल दिया हुआ नहीं 
है, अतः ऐसे ग्रन्थकारके समय-पम्बन्धमें जिज्ञासा 
उत्पन्न ट्वोना स्वाभाविक ही है | कुछ विद्वानोंने अमृत- 
चन्द्राचायंके समय सम्बन्धमें जो विचार प्रस्तुत किये 
हैं ओर उनसे उनके समय पर जो प्रकाश पड़ता है 
उस पर यहाँ कुछ नवीन प्रमाणोंके आधारपर विचार 
किया जाता है । 

डा० 


'उ जनममकननननम-ओ मनन अ»म बनना +3५+नक जनक 43 433+++4क 3 नत-किनण न या 7काा&)० 3७33 का 4 -कन-नीय लानत जहर व जन कम अन्‍बजनन-ननाओन >एओे ७: ४>- ७ 


ए० एन० उपाध्ये एम० ए० डी लिद 


कोल्हापुरने प्रतचनसारके न्यू एडीशनकी अग्नी मह- 
त्वपु्णं प्रस्तावनामें आचाय अ्रमृतचन्द्रका समय ईसा 
की लगभग दशवी शताब्दीका भ्रन्त बतहूण है | साथ 
ही, यह भी लिखा दे कि आचाये अ्रमृतचन्द्रने नमि 
घन्द्रके गोम्मटसारस कुछ गाथाएं उद्धत को जान 
पड़तो हैं | नेमिचन्द्रका समय ईसारी दशवीं शताब्दी 
है' | इससे श्रमृतचन्द्रका समय नेमिचन्द्रक सम- 
कालीन अथवा उसके कुछ बादका ही है | प न्तु उन 
गाथाओं में स्रे दो गाथाएं. ।जिन्हें उपाध्यायजीन अमृत- 
चन्द्रक) टीकान्तगत स्वरचित अथवा उक्त टीकान्तगेंत 
वाक्योंकीसूची में दिया हे भर उन्हें जीवकाण्डमें ६१२ 
कौर ६१४ नम्बरपर बतलाया है वे वास्तवमें जे बकाण्ड 
फी नहीं हे । षटगण्डागमके मूल सूत्र हैं। और भी 
कितनी ही गाथाएँ वहां मूलसृत्रके रूपमें पाई जाती हैं-- 


णिद्धा णद्धा णु बज्मंति रुक रुकखा य पोग्गला। 
णिद्धलुक्वा य बज्मंति रूबारूबी य पोग्गल्ा ॥३४।॥ 
गिद्धस्स णिद्धेण दुरादिण्ण 
लुक्खस्म लुक्खेण दुराहिएणु। 
शिद्धस्स लुक्खेश दृवेज्ञ बंधो 
जहण्णवणज्जे बिसमे समे बा ॥ 
इनमेंकी अन्तिम गाथा श्राचाय पृज्यपादने अपनी 
तक्त्वार्थवृत्तिके ५ वें अध्यायके २६ यें सूत्रकी टीका 
करते हुए उद्धृत की द्ैे। अतः ये गाथएं नेमिचन्द्रकी 
खुदकी कृति नहीं है । शेष दूसरी दो गाथाओों में से निम्न 
गाथा सिद्धसेनके सम्मतितकके तृतीय प्रकर ण॒की ४७ 
वें नम्बरकी हँं। अतः वद्द भी नमिचन्द्रक्रो स्त्ररचित 
नहीं कही जा सकतीः-- 


१ प770वप 200 ०0 शी98ए४३४८४735879 9.0] 
२ यह गाथा अ्रकलंकदेवके तत्त्वाथंराजवातिकम भी 
उद्धुत है ५-३६ । 
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१५४ 


जावदिया बयणवहा ताबदिया चेव होंति णयवाद । 
जावदिया णयवादा तावदिया चेव होंति परसमंया ।। 
और इस लिये इन तीन गाथापश्षोंके श्राधार पर 
तो अमृतचन्द्रका समय नेमिचन्द्रके बादका नहीं कहा 
जासकता । अब रही चौथी गाथाक्री बात, उस ग्राथा 
के सम्पन्धमें यह निश्चयपृरक नहीं कहा जासकता 
कि वह गाथा आचाय नमिचन्द्र सिद्धान्तयकबवर्तीकि 
द्वारा ही निर्भित है। हो सकता दे कि उक्त तीनों 
गाथाओं की तरह यहद्द भो उससे पूवेकां बना हुई हो; 
क्योंकि गोम्मटसार एक संग्रह ग्रंथ है उसमें कितनी 
ही गाथाएं दूसरे प्रंथोंप्रस उद्धृत हैं। जिन गाथाओं 
का प्राची - समुल्लेख मिल गया है उनके सम्वन्ध में 
तो हम निश्चयतः कह ही सकते हैं कि वे गोम्प्टसार 
के ऊतांको नहीं हैं। शेष गायाश्रोंके सम्वन्धमं अभी 
निश्चित्‌ रूपसे कुछ कहना कठिन द्वे। अत्तः यह चहुत 
संभव है कि वक्त गाथा भी प्राचीन हो | बद्द गाथा 
इस प्रकार हैः-- 
परसमयाणं बयण मिच्छे खलु है।इ सव्वहा वयणा | 
जदणाणं पुण बयणां मसम्मं खु कह चि बयणादो ॥ 


ऐमी स्थितिमें यह कट्टना ठीक नहीं होगा कि 


आ्राचाय अ्रमृतचन्द्रने उक्त गाथा गोम्मटसारसे उद्धत 
की है; क्योंकि इससे पृुबंकी गथा सम्मतितककी 
दहे। ओर इसलिये अमृतचन्द्रका समय नेसिचन्द्र- 
चायेके बादका नहीं ठद़॒गाया जा सकता | 
डा० ए० एन० उपाध्पेकी वक्त प्रस्तावनाके 
आधारसे, जिसम॑ प्रवचनसारकी तात्पयबृत्तिके कर्ता 
ध्राचाय चयसेनका समय ईसाफड्री १२वीं सदीका 
उत्तराध ओर विक्रमकी १३ सीं सदीका पृत्राध॑ बत- 
लाया है. पं० नाथूरामजी प्रेमीने आ्राधाय अमृतचन्द्र 
के समयका अनुमान १२वीं सदीका कर लिया है" 
जो ठीक नहीं है; क्यों कि आ्राचाय जयसेनके घर्म- 
रत्नाकरमें, जिसका रचनाकाल सं० १०५५ है* 
१ देखो, जन साहित्य और इतिद्दास प्ृ० ४८ 
२ बाणेद्धिय-व्योम-सोम-मिते संवत्सरे शुभे। 
ग्रंथ! एयं सिद्धतां यात सकलीकरद्वाटके ॥ 
धमंस्त्नाकर ऐ० प७ स« प्रति | 








अनेक्वान्त 


[बष ८ 





आचाय अम्ृतचन्द्रकके पुरुषार्थ सिद्धुयुप/यके २३, ६२, 
६३,६४,६५०,६६,६७,६ ८ ६६, १००, १०१, १०३, १०४, 
१०४५, १०७, १०८, १११, ११२, ११३, ११४, ११५, 
११६, ११७, ११८, ११६, १२०, १२१, १५२, १२३, 
१२७, १२४ १२६, १२७, १२८, १२६, १३०, १३१, 
१३२ १३३, १३७, १४७३, १४४५, १६२, १६३, १६४, 
१६४५, १६६, १६६, १७२, १७३, १७५, १७६, १७७. 
२७८, ७६ १८८, १८६, १६०, १६४५, नम्बरके पद्म 
पाये जानते हैं| साथ ही, उसके २२४ वें पद्यका भावा- 
नुवाद भी पाया जाता है जो जेनी नीतिके रहस्थका 
निदश्शंक है| यथाः-- 
एकेनाक्न्तो शऋथयन्ती वस्तुतक्वमितरेण । 
झनतेन जयति जैनी नीतिमन्धाननेत्रमिव गोपी || २२५ 
+-पुरुषाथेसिद्ध यू पाय 
यस्‍्या नेवोपसान किम हि सकलगदयोतकेपु प्रतक्‍य--- 
मन्त्ये नंकेन नित्यं श्तवथयति सकल वस्तुतत््यं विबच्ध्यं । 
अन्येनानत्येन नीति जिनपतिम हितां संविकषत्यजस््र', 
गोपी मंथानवद्या जगति विजयतां सा सखी मुक्तिल रुम्याः 
--घमरत्नाकर २०, ६६ 
ऊपरके इस कथनसे यह स्पष्ट है कि आचाये 
अमृतचन्द्रफे समयकी उत्तराबधि सं० १०४४ के बाद 
की नहीं हो सकती | और पृत्रौवधि आचाये श्रकलंक- 
देवके बाद किसी समय हो सकती है; क्योंकि आधचाये 
श्रमृतचन्द्रके तत्त्वाथंसार में, प्रत्यक्ष-परोक्षादिके कितने 
ही लक्षण उनके तक्त्वाथ राजवातिकके वातिकों परसे 
बनाए गये हैं। जेसा कि उनके निम्न उद्धरणोंसे 


न कान लि मा साकार प्रहणं 
प्रत्यक्ष । तक्त्वारा० १-१२ 
इंद्रियानिन्द्रियापेक्षमुक्तमव्यभिचारि व । 
साकार-प्रदण यत्स्यात्‌ तत्पत्यक्ष॑ प्रचच्यते ।। 
तत्वाथंसार १-१७ 

उपासानुपात्त प्राधान्यादवगमः परोक्षों ॥ 
>-तैक््वा० रा० (-१२ 

समुपात्तानुपात्तस्य प्राधान्येन परस्य यत्त । 

पदार्थानां परिश्ञानं तत्परोक्षमुदाह्॒तम्‌ ॥ 
---तत्वाथंसार १-१६ 


किरण ४-४ ] 





इसके सिवाय सम्यग्न्लान (प्रमाण) का लक्षण भी 
अकलंकदेवके लघयख्रयके निम्न लक्षणफों सामने 
रखकर बनाया गया माल्टम द्ोता है । यथा-- 


व्यवसायात्मक ज्ञानमात्माथग्राहक॑ मतम । 
“लेघीयण० ३ ६० 
मम्यमज्ञानं पुनः स्वार्थ-वयवसायात्मक॑ विदुः | 


--+क्तत्रार्थभार १-१८ 


अतः अमृतचन्द्रा धायके समयकी पूत्रावधि अक- 
लंकके समय तविक्रम तथा ईस्राकी ७वीं शताब्दी" 
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१ नन्दिसूत्रकी चणिमें भ्रीजिनदासगणी मदत्तरने अकलंक- 
देवके सिद्धिविनश्चयग्रन्थका बड़े गौरव साथ उल्लेख 
किया है, अर यदई चुणि शक सं० ५६८ श्रर्थात्‌ विं० 
सं० ७३३ ( दे० सन्‌ ६७६ ) में जेसा कि उमके श्रन्तमें 
दिये हुए “शकराज: पंचसु वर्षशतेषु व्यतिक्रान्तेषु श्रष्टन- 
बातिषु नन्यध्ययनचुूणि: समास्ता” इस जक्‍्यसे जाना जाता 
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होनी चाहिये । इस लिये बहुत संभव है कि पढट्/वली 
में उल्लिशित अमृतचन्द्रका समय विक्रम संवबत ६६२ 
(ई० सन्‌ ६०४ ) प्रायः टीक हो । बि३ नोंको इस पर 
विशेष विचार कर अन्तिम निणय करनेका प्रयत्न 
करना चाहिये । 


धीरसेवामंदिर, सरसावा, ता«» १०--५-४६ 


है जिसके ठीक होनेकी घोषणा मुनि निनविजय नी आदिने 


भी ब्रनेक ताडपत्रीय प्रतियोंके ग्रधार पर की है| और 
इसलिये आआनसे कोई २० वर्ष पहले मुख्तार श्री जुगल- 
किशोरजाने श्रपने स्वामी समन्‍्तभद्रा इतिद्वास (प्र०१२५) 
में ग्रकलंकच रितके निम्नपद्य्के ग्राधारपर, जिसमें संवत्‌ 
७०० में श्रकलंकका बौड्धोंकि साथ महानवाद दोनेका 
उल्लेग्व है, ग्रकलंकका समय विक्रमकी ७ वीं शताब्दी 
निर्धारित किया था वह भलेप्रकार पुष्ट दोता है:-- 
विक्रपाक - शकाब्दीय - शतमप्त - प्रमाजुषि । 
कालेडकलंकयतिनों. बौद्धेबादो मद्दानमूत ॥ 


राजगहको यात्रा 
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तारीख २८ मार्च सन १६४६. वृदस्पतवार के 
ब्राद्म मुहृत्ते में--प्रातः सादे पांच बजे मुख्तार श्री पं० 
जुगलकिशोरजी भर में राजयूद्के लिये रव ना 
हुए और सहारनपुरसे ७-२० वाली पंजाब एक्सप्रेश् 
में सवार हुए। देववश उस दिन तीमरे दर्जे के सब 
डिब्बे खूब भरे हुए थे श्रोर इस लिये लुक्सर तक 
इन्टरमें आये। वहांसे तीसरे दर्जके कई ओर डिब्बे 
लग जानेसे तीसरे दर्जके सफर में कोई तकलीफ नहीं 
हुई और न विशेष रश हुआ । मोकेकी बात है कि 
धामपुरसे सुदृदर प्रो० खुशालचन्द्रजी एम० ए० 
साहिदयाचाय ओर भाई बा० चेतनलालजी भी मिल 
गये, जो क्रमशः आरा ओर डालमियानगर के लिये 
जारददे थे । प्रोण्खुशालचन्द्रजीके साथ साहित्यिक ओर 


सामाजिक चषा-वाता भी आरा तक होती आई। 
इससे बढ़ा शआ्ानन्द रहा | लखनऊ सम्टेशनपर 
वयोबुद्ध बा० अजितप्रमादजी एडवोकेट और बा० 
ज्योतिप्रसादजी एम० ए० हम लोगों के शआ्रानेकी खबर 
होनेसे मिलनेके लिये आाये। यहाँ गाड़ी काफी देर 
तक ठद्द रती है और इस लिये आप लोगोंके साथ बढ़े 
आनन्दस गाड़ी छूटने तक कातचीत होती रही। 
ता० २६ फो बख्त्यारपुर जंकशनपर १० बजे पहुँच 
कर ओर वहष्टांस सवा ग्यारह बजे दिनम॑ राजग्रहकी 
गाड़ीमें बेठकर करीब पीने तीन बजे दिनमें ही राज- 
गृह सानन्द सकुशल पहुँच गये। राजगृद जानेवालों 
के लिये बख्त्याग्पुर जंकशनपर गाड़ी बदलना होती 
है ओर छोटी लाइनकी गाड़ीमें सवार द्वोना होता है । 


७७७०७ ०० उाााार 
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उस दिन राजगृदहमें जारुणी मेला था, जो पृछनेपर 
मातम हुआ कि बारह बष बाद भरा करता है ओर 
दो-तीन दिन रहता है । अत्व विद्ारशरीक़स गाड़ी 
में कुछ अधिक भीड़ रहो। राजग्रद पहुँचनेसे कई 
सील पूवंस विपुलाचल सिद्धक्षेत्रके दशन ह्वांने लगते 
हैं। हमारे डिब्बेमें गुजराती दिराम्बर जेन बन्धघु भी 
थे, हम सबन दूरसे ही विपुलाचल भिद्धत्तेत्रके दर्शन 
किये आंर नतमस्तक वन्दना की | स्टेशनपर पहुँचते 
ही दिगम्घर जैन धमंशालाका जमादार मिल गया 
ओर वह हमें धमशाला लिबा लेगया | ४-५ घंटे तक 
तो, पहलस सूचना दी ज्ञानेपर भी, डचित स्थानकी 
कोई व्यवस्था न हो सकी, बादमें क्षेत्रके मुनीम राम- 
लालजीने हमारे ठहरनकी व्यवस्था श्रा काल्रामजी 
सदी गिरोडी वाक्नोंकी कोटीमें कर दी । वहाँ ५ दिन 
ठदरे । पीछे कोठीके आदमीस मालूम हुआ कि उसके 
पास श्रीकाल्रामजीके भाईणोंका ।गरीडीस आनका 
पत्र आ्राया हे ओर वे कोटीमें ठहरेंगे । अतएव दवमें 
छुठे दिन, जिस दिन वे आने वाले थे, सुत्रह्द ही उस 
खाली कर देना पड़ा और दूमरे स्थानों म॑ चला जाना 
पड़ा । बादमें मालूम हुआ कि उक्त काठामें कोई नहीं 
आया ओर यह सब मात्र उस आदमीकी चालाकी थी। 
जो कुछ हो । 

फिर हम बा० सरखदीचन्दजी कलकत्तावालोंकी 
कोटीमें ठहर गये। राजगृद्दमें मच्छुरोंकी बहुतायत 
देजो प्रय: यत्रियोंको बड़ा कष्ट पहुँचाते हें ओर 
अक्सर जिससे मलेरिया हो जाता है। मच्छर द्ोोने 
का प्रधान फारण यह जान पड़ा दे कि धमशाला 
के आस-पास गंदगी बहुत रहती है. ओर जिसकी 
सफाईकी ओर कोई खास ध्यान नहीं दे । धमशाला 
के पिछले भागमें पाखानेका मद्दीनों वक्त पानी भरा 
रहता है जो नियमसे मच्छर।को पेदा फरता है और 
श्रासानीसे मल्लनरिया आजाता है। यह देख कर तो 
बहुत दुःख हुआ कि बीमारोंके लिये उनके उपचारादि 


अनेक्ान्त 
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बुलाना पड़ता है या भुक्तनमोगी बन कर तब तक पड़ा 
रहना पड़ता हे जबे तक वे स्वयमेव अच्छे न हो जायें 
या वीमारीकी हालतमें ही घर चले न जायें। परि- 
णाम यह द्ोता हे कि घर पहुँचते पहुँचते कितने ही 
यात्री वहीं या बीचमें ह्वो मर जाते हैं । यह 
बं।त समाचा(पत्रोंस भी प्रकट है जिसका खबरेरें जैन- 
मित्रादिमें प्रकाशित होती रहती हैं। हमने १४-२० 
दिनों में ही कई दजन या त्रयोंको राजग्रहमें मत्लनरिया 
से पीड़त पड़े हुएऔर कई दिन तक करहते हुए 
देखा है । डिबेरूगढ़के एक सेठ सा० अपने २१ 
आदरमियों सहित कर ब ८ दिन तक अरस्वस्थ पड़े रहदे। 
अन्तमें अस्वस्थ दालतमें ही उन्हें मोटरलारी करके 
जाना पड़ा | जबेलपुरके ८ यात्री ७-८ दिन तक बुरी 
हालतमें वीमार पढ़े रहे | अच्छे न द्वोते देख उन्हें 
मुनीमजीद्वार। धर मभिजवाया गया । दुध्ख दे कि इन 
मेंसे एक आदमीकी रास्तमें (सतनाके पास) मृत्यु भी 
होगई ! हमारी समभमें नहीं आता कि तीथक्तेत्र 
कमेटीके जिम्मेदार व्यक्त इन मौतोंका मूल्य क्यों 
नी श्रॉक रहे ? और क्‍यों नहीं इसके लिये कोई 
समुचित प्रयत्न किया जाता है ? हमारा तीथक्षेत्र 
कमेटी ओर समाजके दानी सज्जनोंसे नम्न अनुर।ध 
है कि वे कोठोकी ओरसे बह्ाँ एक अच्छे ओोषधालय 
की व्यवस्था यथा शीघ्र करें। अथवा बंड़नगर जैसे 
स्थानोंसे दचाईयोंको मंगब।कर वीमारोंके लिये देने 
की उ|चत व्यवस्था करें । वहाँ एक योग्य बेद्य ओर 
एक कम्परोटरकी तो शीघ्र ही व्यवस्था होजानी 
चाहिए । यदि जदे तक यह व्यवस्था नहीं द्ोती तो 
तबे तक तीथक्षेत्र कमेटीको सवसाधारण पर यह 
स्पष्टतटया सभी पत्रों में प्रकट कर देना चाहिये कि 
शिखरजीका पानी अभी तक ठीक नहीं हुआ है और 
इस लिये लोग वबन्दना स्थगित रफ्खं या अपने साथ 
दवाई आदिका पूरा इन्तजाम मरके बन्दनाथ अथवा! 
नीमियाघाटसे आर्वे#। इस स्पष्ट घोषणासे सबसे 


का प्रायः कोई साधन नहीं है । शिखरजीसे लौटे हुए 
कितने ही यात्री राजयूहू आकर कई दिन तक बीमार 
पड़े रहते हैं । या तो उन्हें बस्तोसे डाक्टर या वेद्यरो 


बड़ा लाभ यद्द होगा कि जो बीमार पड़ कर वापिस 


# १४ फरवरी सन्‌ १६४६, के छनमित्रमें प्रकाशित 
खूचना अधूरी औ्ौर अस्पष्ट हे | 








किरण ४-५ ? 
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जाते हैं ओर जिन संक्लेश परिणामों को मिद्धक्षेत्र 
ज्ेस पवित्र स्थानोंसे लेज्ञाते हैं उन परिणामों को लेकर 
जानेका उन्हें अबसर नहीं आयेगा और न सिद्ध त्षेत्रके 
प्रति अपनी भावनामें कमी होगी या अन्यथा परि- 
णशाम होंगे । आशा है. इस ओर अवश्य ध्यान 
दिया ज्ञावेगा । 
इतिहासमें राजगृहका स्थान-- 
मुख्तार सा० का अरसेस वह विचार चल रहा 
था कि राजगढ़ चला जाय ओर वहां कुछ दिन ठहरा 
ज्ञाय तथा वहांकी स्थि त, स्थानों, भग्नाजशेपों और 
इतिहास तथा पुरातत्त्व सम्बन्धी तथ्योंका अवलोकन 
किया जाय आदि। इसीस हस लोग राजगह गये । 
राजगृहका इतिहासमें महत्वपूर्ण स्थान है। सम्रांट 
विम्बसारके, जा जेनपरंपराके दिगम्बर ओर श्ेताम्बर 
था बीड्ध साहित्यमें राज़ा श्रेणिकके नामसे अनुश्र त 
हैं और मगवसाम्राज्यक अधीश्वर एवं भगवान महा- 
गीर्की घर्म-सभाके प्रधान श्रोता माने गये हैं 
मगधसाम्राज्यकोी राजधानी इसी राजग्र!में थी। यहां 
उन ह क़िज्ञा अब भी पुरातत्त्तविभागके संरक्षगाम्में है 
ओर जिसकी खुदाई होने वाल है। एक पुराना किला 
आर दे जो क्ृष्णके समकालोन जरासन्धका कहा 
जाता है ' वेभार पवतके नीचे उधर तलहटीमें पर्वत 
की शिल्ला कट कर एक आस्थान बना है ओर उसके 
आगे एक लंबा चोड़ा मैदान है, ये दोनों स्थान राजा 
श्रेणिकके खज़ाने ओर बेटठ#के नामसे प्रमिद्ध हैं । 
तीसरे चौथे पद्ाड़के मध्यवर्ती मेदानमें एक बहुत 
विशाल प्राचीन कुआ भूगभंसे निकाला गया है औएः 
जिस मिट्टीसे पूर भो दिया गया है | इसके ऊपर टोन 
का छुतरी लगादी गई द्वै। यह भी पुरतक्त्व विभागके 
संरक्तणमें है। इसके आस पास कई पुराने कुए और 
वेदिकाएं भी खुदाई में निकल हैं । कट्ठदा जाता द्वे कि 
रानी चेलना प्रतिदिन नये वसख्ालंकारोंको पहिन कर 
पुराने बख्ालंकारोंको इस कुएमें डाला करती थीं। 
दसरे ओर तोमरे पहाड़के मध्यमें य्रद्धकूट पत्रत है 
जो छितीय पहाड़का ही अंश है भोर जहाँ महात्मा 
बुद्धकी बैठकें बनी हुई हैं ओर जो बौद्धोंका तीथेम्थान 


माना जाता है, इस भी हम लोगोंन गौरस देखा। 
पुरान मन्दिरोंक अवशेष भी पड़े हुए हैं । विपुलाचल 
कुछ चोड़ा है भोर वेभारागरि चौड़ा तो क्रम है पर 
लम्बा अधिक है। सबस पुरानी एक चोबीसी भी 
इसी पह्दाड़ पर बनी हुई है जो प्रायः खंडहर के रूपमें 
स्थित है ओर पुरातक्वविभागके संरक्षणमें हे । 
अन्य पहाड़ों के प्राचीन मन्दिर ओर खंडहर भी उसी 
के अधिकार में कहे जाते हैं। इसी वबेभारगिरिके उत्तर 
में सप्तरर्ण दो गुफाएँ हैं जिनमें ऋषि लोग रहते 
बतलाये जाते हैं। ग॒ुफाएँ लम्बो दूर तक चत्नी गई 
हैँ। वास्तवमें ये गुफाएँ सन्‍्तोंके रहनेके लिये बढ़े 
कामकी चीज हैं । ज्ञान और ध्यानक्री साधना इनमें. 
की जा सकती द्वे, परन्तु आजकल इनमें चमगीदड़ोंका 
वास दै ओर उसके कारण इतनी बदबू है कि खड़ा 
नहों हुआ जाता । 
भगवान महद्दावीरका सेकड़ोंबार यहां राजगृदमें 
समवशरण आया है और विपुलगिरि तथा वे भारागिरि 
पर ठहरा है। ओर बद्दीस घर्मोपदेशकी गन्ना बहाई 
है । महात्मा बुद्ध भी अपने संघ सहित यहाँ राजग्रद्द 
में अनकवार आये हैं और उनके उपदेश हुए हें । 
राजा श्रेशिकके अलावा कई बोद्ध और हिन्दू सम्राटों 
की भी राजग्रदमें राजघाना रही है। इस तरह राज- 
ग्रह जेन, बोद्ध ओर हिन्दू तीनों संस्करृतियोंके सद्भम 
एवं समन्वयक पवित्र और प्रादीन ऐतिहासिक तीथ 
स्थान है जो अपने अंचलमें अतीतके विपुल वेभव 
ओर गोरबको छिगाये हुए हे और वत्तम,नर्मे उसकी 
महत्ताको प्रकट कर रहा द्वे। यहाँके लगभग २६ 
कुंडोंन गाजग्रहकी महत्ताकों ओर बढ़ा दिया है । दूर 
दूरस यात्री ऑर चमरोंगादिके रोगी इनमें म्नान 
करनेक लिय गोताना हजारोंकी तादादमं आते रहते 
। सूयकुण्ड. बत्रह्मकुए्ड ओर सप्तवाराओंका जल 
हमेशा गम रहता है आग बारह मद्दीना चालू रहते 
हैं। इनमें स्तान करनेसे वम्तुतः थकान, शार।रिक 
क्लान्ति और चमरोग दूर होते हुए देखे गये हैं। 
लकवास ग्रम्त एक रोगीका लकत्रा दो तीन महीना इन 
में स्नान करनेस दूर होगया | कलकत्ताके सेठ प्रेमसुस्र 
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जीको एक अद्गमें लकबा हो गया वे भी वहां ठहर 
रहे हैं ओर उनमें स्नान कर रहे हैं। पूछनेस मात्यूम 
हुआ कि उन्हें कुछ आराम है । दम लोगोंने भी कई 
दिन स्नान किया आर प्रत्यज्ञ फल यह मिला फि 
थकान नहीं गहतो थः--शरीर भर फुरता आजाती थी । 
राजगृह के उपाध्याय-पणडे--- 

कुण्डॉपर जब हसन वराक संकड़ों उपाध्यायों 
ओर पण्डोंका परिचय प्राप्त किया ता हमें ब्राह्मण- 
कुल्तो अन्न इन्द्रभूत और उसके विद्वान 'चसो शिष्शों 
की स्मृति हो आई ओर उस पाोराणिक घटनामें 
विश्वासको रृढ़ता प्राप्त हुई जिसमें वतलाया गया है. 
कि चेदिक मद्दाविद्वान गोतस इन्द्रभू त अपने पॉाँचसो 
शिष्योंके साथ भगवान महावीरके उ+देशस प्रभावित 
होकर जनधममें दीक्षित होगया था श्रीर फिर वही 
उनका प्रधान गणघर हुआ था । आज भो वहाँ 
सेकड़ों ब्राह्मण उपाध्याय नामसे व्यबद्गत होते हैं । 
परन्तु आज-वे नाममात्रके उपाध्याय हैं ओर यह देख 
कर तो बड़ा दुःख हुआ फि उन्होंन कुण्डोंपर या 
अन्यत्र या त्रयोंस दो-दो, चार-चार पस माँगना ही 
अपनी वरत्ति--आजीविका वना रखी है । इससे उन 
का बहुत ही न॑तिक पतन जान पड़ा है । यहाँके उपा- 
ध्यायोंकी च।हिए कि वे अपने पुवजोंकी क्ृतियों ओर 
फीत्तिको ध्यानमें लायें और अपन को नेतिक पततनस 
बचायें । दि 
श्रेताम्बर जेनधर्मशाला ओर मन्दिर-- 

यहां श्वेताम्बरोंकी ओरस एक विशाल घमशाला 
बनी हुई द्वे, जिसमें दिगम्बर धमंशाल्ाकी अ्रपेक्षा 
यात्रियोंको अधिक आराम है। स्त्रच्छता और सफाई 
प्रायः अच्छी है | पाखानोंकी व्यवस्था अच्छी है -- 


यंत्रद्वारा मल्न-मृत्रको बहा दिया जाता है, इससे बद्यू 


या गन्दगी नहीं होती । यात्रियोंके लिये भोज़नके 
वास्ते कन्चो ओर पक्को रखोईका एक धाया खोल रखा 
है, जिसमें पाँच वक्त तकका भोजन फ्री है और शेष 
समयके लिये यात्री आठ आने प्रति बेला शुल्क देकर 
भोजन कर सकता है ओर आठे, दाल, लकड़ी की चित्ता 


अनेफान्त 
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स मुक्त रहकर अपना घमंसाधन फर सकता हैे। 
भोजन ताजा और स्वच्छु मित्रता हे । मेनेजर बा० 
कन्हेयालालजी मिलमसार सज्जन व्यक्ति हैं । इन्दींने 
«में धमशाला आदिकी सब व्यवम्थाते परिचय 
काया | श्वेताम्बरों के अधिकारभें जो मन्दिर है वह 
पहले दिगम्बर ओर श्वंताम्वर दोनोंका था । अब बह 
पारस्परिक सममातेके द्वारा उनके अधिकार में चला 
गया है । चार जगह दशेन हैं | देखने योग्य है । 


बा० छटेलालजीके साथ १३ दिन-- 

कई बातोंपर विचार-विमश करनेके लिये भा० 
छोटेलाल)ी गईस कलकत्ता ता० ५ माचको राजयृह 
आगये थे और वे ता० १८ तक साथ रहे। आप 
काफी समयसे अस्वस्थ चल आरहे हैं--इलाज भो 
काफी क.। च॒के हैं, लेकिन कोई स्थायी आराम न्हीं 
हुआ । यद्यपि मेरी आपसे दो-तीन वार पहले भेंट हो 
चुकी थी; परन्तु न तो उन भेंटोंस आउका परिचय 
मिलपाया था ओर न अन्य प्रकारसे मिला था। परन्तु 
अवकीवार, उनके निकट सम्पवकमें रह कर उनके 
व्यक्तित्व, कमे स्यता, प्रभाव आर विचारकताका 
आश्वयेजनक परिचय मिला । बाबू साहबको में एक 
सफल व्यापारी ओर रईसके अतिरिक्त कुछ नहीं 
जानता था, पर मेने उन्हें व्यक्तित्वशा ', चिन्ताशील 
ओर कर्म्य एहले पाया--पीछे व्यापारी ओर गईस 
आप अण्नी तारीफसे बहुत दूर रहते हैं ओर चुपचाप 
काम करना पसन्द करते हैं । आप जिस उत्तरदायित्व 
को लेते हैँ उसे पूणतया निभाते हैं। आपको इससे 
बड़ी घृणा है जो अपने उत्तरदायित्वको पूरा नहीं 
करते । आपके दहृदयमं जेनसंस्कृनिके प्रचारकी बड़ी 
तीत्र लगन है । आप आधुनिक ढंगस उसका अधिका- 
धिक प्रचार करन के लिये त्सुक हैं | जिन बड़े बड़े 
व्यक्तियोंसे, विद्वानोंसे ओर शासकोंसे अच्छे-अच्छों 
की मित्रता नहीं हो पाती उन सबके साथ आपकी 
मित्रता-दोस्‍्ताना और परिचय जान कर में बहुत 
आश्वयोन्वित हुआ । सेठ पद्मराजजी रानीवाले 
श्रोर अजु नज्ञालजी सठीके सम्बन्धकी कई ऐसी बातें 
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आपने बतलाई जो जेन इतिद्दामकी ट्ष्टिसे संकलनीय 
हैं। आपके एकहरे दुर्बल शगरीरकों देख कर सहसा 
आपका व्यक्तित्व और बिन्ताशीलता माल्यूम नहीं 
होती, उयों ज्यों आपके सम्पकमें आया जाये यों सयों 
वे मत्यम होते जाते हैं। बस्तुतः समाजकों उनका 
कम परिचय मिला है । यदि वे सचमुचमें प्रकट रूपमें 
समाजके सामने आते आर अपने नामको अप्रकट न 
रख्ते तो वे सबसे अधिक प्रासद्ध और यशस्वी बनते | 
अपनी भावना यही है कि वे शीघ्र स्वस्थ हों और उनका 
संकल्पित बीरशा सनसंघका क'य यथाशीतघ्र प्रारम्भ हो। 


गजगृहके कुछ शेप स्थान-- 


चर्मी बौद्धोंका भी यहाँ एक विशाल मन्दिर बना 
हुआ है । आज्ञ कन एक वर्मी पुड़ी महाराज उसमें 
मीजूद हैं ओर उन्हींकी देव्वरेखमें यह मन्दिर है । 
जापानियोंकी ओर से भी बोद्धोंका एक मन्दिर बन 
रहा था, किन्तु जापानसे लड़ाई छिड़ जानके फारण 
उसे रोक दिया गया था और श्रत्र तक रुफा पड़ा दे | 
मुसलमानोंने भी राजग्रदमें अपना तीथ बना रखा है । 
विपुलाचलसे निकले हुए दो कुण्डोंपर उनका अधि- 
कार है| एक मस्जिद भी बनी हुई हे। मुस्लिम यात्रियों 
के ठहरनेके लिये भी वहीं स्थान बना हुआ हे भर 
कई मसुस्लिस बासिदाके रूपमें यहाँ रहते हुए देखे जाते 
हैं । कुड् मुस्लिम दुकानदार भी यहाँ रहा करते हैं । 
सिखोंके भा मन्दिर ओर पुस्तकालय आदि यहाँ हैं । 
5.डों के पास उनका एक विस्तृत चबूतरा भी हे। 
ब्रद्मकुंड के पास एक कुंड ऐसा बतलाया गया जो 
हर तीसरे बे पड़ने वाले लोडके भह्दीनेमें ही चात्तू 
रहता हे और फिर बन्द होजाता है। परन्तु उसका 
सम्बन्ध मनुष्य कृत कलासे जान पड़ा है। राजग्रद्द 
की जमींदारी प्रायः मुस्लिम नवाबके पास है, जिसमें 
से रुपयामें प्रायः चार आने भर (एक चांथाई ) 
मीदारी सेठ साह शान्तिप्रसादज्ञी डालम्रियानगर 
ने नवाबसे खरीद ली है । यद्द जानकर खुशी हुई कि 
जमीदारीके इस हिस्सेको आपने दिगम्बर जन सिद्ध 
क्षेत्र राजगृहके लिये ही खरीदा हे। उनके हिस्सकी 


जमीनमें सवंत्र 5. ?, ]37के नामसे चिन्द्द लगे हुए हैं, 
जिससे आपकी जमीनका पाथकय मातल्म दहोजाता है | 
ओर भी कुछ लोगोंने नवावस छोटे छोटे हिस्से खरोद 
किये हुए हैं | राजयृहमें खाद्य सामग्री तेज तो मिलती 
हे। किन्तु बेइमाना वहुत चलता है । गेहंश्रोंको 
अलगसे खरीद कर पिस'नेगर भी उसमें चोकर बहुत 
मिला हुआ रहता था । आटा हमें तो कभो अच्छा 
मित्रकर नद्दीं दिया। बा० छोटेलालजीने तो उसे 
छाड़ ही दिया था । क्षेत्रक मुनीम ओर आदभियोंसे 
हमें यद्यपि अच्छी मदद मिली, लेकिन दूसरे यात्रियों 
के लिये उनका हमें प्रमाद जान पड़ा है। यदि वे 
जिस कायके लिये नियुक्त हैं उसे आत्मीयताके साथ 
करें तो यात्रियोंको उनसे पूरी मदद ओर सहानुभूति 
भिल्न सकती है । आशा है वे अपने कत्तव्यको समझ 
निष्प्रमाद होकर अपने उत्तरदायित्वको पूरा करेंगे। 


आरा और बनारस--- 


राजगहमें २० दिन रह कर ता० १८ श्रप्नेलकों 
वहाँ स आरा आये । वहाँ ज॑न सिद्धान्तभवनके 
अध्यक्त पं० नेमीचन्द्रजी ज्योतिपाचाय के मेहमान रहे। 
स्टेशनपर  आजउने प्रिय पं० गुलाबचन्द्र जी जेन, 
मेनेजर जैन वाला विश्रामको हमें लेनेके लिये भेज 
दिया था। आरामें स्व० बा० देवकुमारजी रईस द्वारा 
म्थापित जेन-सिद्धान्त-भवन और श्रीमती विदुषी 
पण्डिता चन्दाबाईजी द्वारा संस्थापित जेनवाला- 
विश्राम तथा श्री १००८ बाहबलिस्वामीको विशाल 
खटडगासन मृति बम्ततः जन भारतकी श्रादश वस्तएं 
हैं। आरा आनेवालोंकों जेनमन्दिरोंके अलावा इन्हें 
अवश्य ही देखना चाहिये । भवन आर विश्राम दोनों 
ही समाजकी अच्छी विभूति हैं। यहाँ स्व० श्रीह्वरि प्रसाद 
जी जैन रईसकी ओरसे कालेज, लायब्रेरी आदि कई 
संस्थाएं चल रही हैं। यहाँ भी प्रो० खुशालचंदजीसे दो 
दिन खूब बातचीत हुई | आरासे चलकर बनारस आये 
ओर अपने चिरपरिचित स्याद्वादमहाविद्यालयमें ठहरे 
संयोगसे बिद्यालयके सुयोग्य मंत्री सोजन्यमूति बा० 
सुमतिलालजीस भी मंट द्वो गई । आपके मंत्रित्वकाल 


श्प० 


में विद्यालयने बहुत उन्नति की है । कई वर्षसे आप 
गवनेमेन्ट सबिससे रिटायड हैं ओर समाजसेवा एवं 
धर्मोपासना में ह्वी अपना समय व्यतीत करते हैं। 
आपका घामिक प्रेम प्रशंघनीय है | यहां अपने गुरु 
जनों ओर मित्रोंके सम्पकमें दो दिन रह कर बढ़े 
अआननन्‍्दका अनुभव किया। स्याद्वादमद्दाविद्यलयके 
अतिरिक्त यहाँकी विद्वत्परिषद्‌ . जयधबला कार्यालय 
ओर भारतीयज्ञानपीठ प्रभ्नमति ज्ञानमोष्ठियाँ जेनसमाज 
अरर सादित्यके लिये क्रियाशीलताका सन्देश देती हैं। 
इनके द्वारा जो काय दो रद्दा हे वह बस्तुतः समाजके 
लिये शुभ चिन्ह है | में तो समभता हूँ कि 
समाजमें जो कुछ दरा-भरा दिख रहा है वह मुख्य- 


करना 33 ममक कक नम“ "००५ 4कननम+जक५१७4५५५न--+-०"-4न७- +*+० नली जग + 





भ्रनेरान्त 


[ बष ८ 











_तया स्थाद्वादमद्दाविद्यालयक ही देन है और जो उसमें 
_क्रियाशीलता दिख रद्दी हे वह वक्त संस्थाओंके 


_संचालकोंकी चीज है । आशा है इन संस्थाश्रोंसे 


समाज ओर साहित्यके लिये उत्तरोत्तर अच्छी गति 
मिलती रहेगी । 

इस प्रकार राजयहकी यात्राक प्रसज्ञमें आरा ओर 
बनारसकी भी यात्रा हो गई और ता० २४ माचको 
सुबह साढ़े दस वजे यहां सरसावा दम लोग सानन्द्‌ 
सकुशल वापिस आगये | 


३०-४-७६. -दरबारी लाल, जैन को ठिया 


वीरसेबा-मन्दिर सरसावा ( न्‍्यायाचाय ) 


न्‍हिडमानथएटलीनलरंमपरनम«यपन«+ पक बनती +०+++ ४०५ कराना 


जेनसंस्कृतिकी सप्ततत्व ओर षदद्गव्य व्यवस्थापर प्रकाश 


( ज्ञे०--जैनदरशन शास्त्री पं० बंशीधरजी जैन, व्याका णाचाये ) 


नं० ? प्रास्ताविक 

अखगड मानव-समष्टि को अनेक वर्गार्में विभक्त 
कर देने वाले जितने पंथभेद लोकमें पाये जाते हैं 
उन सबको यद्यपि “ धर्म ? नामसे पुकारा जाता है, 
परन्तु उन्हें 'घम' नाम देना अनुचित मालूम देता हे. 
क्योंकि धर्म एक हो सकता है, दो नहीं, दोसे अधिक 
भी नहीं, धर्म धर्ममें यदि भेद दिखाई देता दे तो 
उन्हें घम समभना ही भूल दे । 

अपने अन्तःकरणमें क्रोध, दुष्टविचार. अहंकार, 
छुल-कपटपूर्ण भावना, दीनता ओर लोभबृतिको 
स्थान न देना एवं सरलता, नम्रता और आत्मगोरव 
के साथ २ प्राणिमात्रके प्रति प्रेम, दया तथा सद्दानुभूत 
आदि सद्भावनाओंको जाग्रत करना ही घमका अन्तरंग 
स्वरूप माना जा सकता है ओर मानवताके धरातल 
पर स्वकीय वाचनिक एवं कायिक प्रवृत्तियों में अहिंसा, 
सदय, अचोय, त्रह्मचय तथा अपरिम्ह वृत्तिका यथा- 


योग्य संत्रधेन करते हुए समता और परोपकारकी 
ओर अग्रसर होना धर्मका बाह्य स्वरूप मानना चाहिये। 

पन्‍्थ-भेदपर अवलंबित मानवसमष्टिके सभी 
बर्गोको धर्मकी यह परिभाषा मान्य होगी इसलिये 
सभी वर्गोंकी परस्पर भिन्न सैद्धान्तिक श्रोर व्यावहा- 
रिक मान्यताओं--जिन्हें लोकमें “घर” नामसे पुकारा 
जाता है-के खीच दिखाई देनेवाले भेदको महत्व 
देना अनुचित जान पड़ता है । 

मेरी मान्यता यद्द है. कि मानव समष्टिके हिन्दू, 
जैन, बोद्ध, पारसी, सिख, मुसलमान ओर ईसाई 
आदि बर्गोर्मे एक दूसरे बगसे विलक्षण जो सैद्धान्तिक 
ओर व्यावहारिक मान्यतायें पाई जाती हैं उत सान्य- 
ताओंको 'घर्म' न मानकर धम-प्राप्तिकी साधनस्वरूप 
संस्कृति! मानना द्वी उचित द । प्रत्येक मानव, यदि 
उसका लक्ष्य धर्म-प्राप्तिकी ओर हद तो लोकमें पाई 
जानेबाली उक्त सभी संस्कृतियोंमेंसे किसी भी 
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जैनसंस्कृतिकी सप्ततत्त ओर पड्दुज्य व्यवस्थापर प्रकाश 


श्घर 
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संस्कृतिको अपनाकर उछलछिखित अविवादी घधमफो 
प्राप्त कर सकता है । संस्कृतिको ह्टी धम मान ल्ेनको 
भ्रान्तिपूर्ण प्रचलित परिपाटीस हिन्दू जेन श्रादि 
सभी चर्गोका उक्त वास्तविक घमंकी ओर भुकाव द्वी 
नद्दों रह गया है इस।लिये इन वगोमें ।वर्विध प्रकार 
के श्रनथकर विकारों, पाखर्डों एवं रूढियोंको अ्रधिक 
प्रभय मित्रा हुआ है और इस सबकी ५१रिणाम यह 
हुआ है कि जहाँ उक्त वास्‍त वक धमम मनुष्यके जीवन 
से सबंथा अलग होकर एक लोकोत्तर बस्तुमात्र रह 
गया द्वे वहां सानवतासे विहीन तथा अन्याय ओर 
अत्याचारसे परिपूण उच्छूड्ृज् जीवन प्रवृत्तियोंके 
सद्भावमें भी संस्कृतिका छद्यवेष घारण करन मातन्रस 
प्र्यक मानव अपनकी और अपने बर्गकी कट्रर 
घमात्मा समझ रहा हैं इतना ही नहीं, अपनी 
संस्क्ृतिस भिन्न दूसरी सभी संस्क तयोंको श्रधम मान 
फर उनमेंस किसी भी संस्कृतिके माननेवाले उव््याक्त 
तथा बगेको धमके उल्लिखित बिन्ह मौजूद रहनेपर 
भी वह श्रधमांत्मा ही मानना चाहता है और सानता 
है श्र एक ही संस्कृ तका उपासक वद्ट व्यक्ति भी 
उसकी दृष्टिमें अधमात्मा ही है जो उस संम्कृतिके 
नियमोंकी ढोंगपूर्वेक ही सही, आवृत्ति करना जरूरी 
नहीं समभता है, भले द्वी बह श्रपन जीवनको 
धरममय बनानेका सच्चा प्रयत्न कर रहा हो | इस तरदद 
आज प्रत्येक बग ओर बग के प्रत्येक मानवमें मान- 
बताको कलंकित कर नेवाल परस्पर विद ष, घृणा, ह पा 
और कलद्द के ददनाक चित्र दिखाई दे रहे हैं । 

यदि प्रत्येक मानव और प्रत्येक बर्ग धर्मकी 
उलिखित परिभापाको ध्यानमें रखते हुए उसे संस्कृति 
का साध्य ओर संस्कृतिको उसका साधन मान हों तो 
उन्हें यह बात सरलताके साथ समममें आजायगी 
कि वही संस्कृति सच्ची ओर उपादेय द्वो सकती है 
तथा उस संस्कृतिका द्वी ल्ञोकमें जीवित रहनेका अधि- 
कार प्राप्त हो सकता है जो मानव जगत्‌को धमकी श्रोर 
अग्रसर करा सके ओएर ऐसा द्वोने पर प्रत्येक मानव 
तथा प्रत्येक वर्ग अपने जीबनको धममय बनानेके लिये 
अपनी संस्कृतिको बिकारों, पाखण्डों ओर रुद़ियोंस 


पा प्कृत बनाते हुए अधिकसे अधिक धर्मके अनुकूल 
ब॑नानके प्रयत्नमें लग जायेंगे तथा उनमेंसे अहंकार, 
पक्तगात ओर दृठके साथ २ परस्परके बिछेष, घृणा, 
इषा और कलहका खात्मा द्ोोकर सम्पूण मानव 
समष्टिम॑ विबिध संस्कृतियोंके सद्भावमें भी एकता 
ओर प्रमका गस प्रवाहित द्वोने लगेगा । 

मेरा इतना लिखनेका प्रयोजन यह दै कि जिस 
लोकमें 'जेनधम”' नामस पुकारा जाता है उमसमें 
दूसरी २ जगद्ट पाये जाने बाले विशुद्ध घामिक अंश 
को छोड़कर सेद्धान्तिक झोर व्यावहारिक मानन्‍्यताश्रों 
के रूपमें जितना जेनत्वका अंश पाया ज्ञाता है उस 
'जेनसंस्क्रृति' नाम देना ही उचित है, इसलिये लेखके 
शषक में मेने जेनथम' के स्थानपर 'जेनपंस्कृति' 
शब्दका प्रयोग उच्ि त समझा है ओर खक्ेखके अन्दर 
भी यथास्थान घमके स्थानपर संस्कृति शब्दंका ही 
प्रयोग किया जायगा। 

२ विपयग्रवेश 

किसी भी संस्कृतिके हमें दो पहल देखनेको 
मिलते हँ--एक संस्क्ृतिका आचार-संबन्धी पहल्य ओर 
दूसरा उसका सिद्धान्त-सचन्धी पहल्टू । 

जिसमें निश्चित उद्देश्यकी पृत्तिके लिये प्र/शियों के 
कत्तव्यमाग का विधान पाया जाता है वह संस्कृतिका 
आचार संबन्धी पहल दे जेनसंस्कृतिमें इसका उयवस्था- 
पक चरणानुयोग माना गया है आर आधुनिक भाषा- 
प्रयोगकी शंत्रीमं इस हम “कत्तव्य्वाद? कह सकते हैं । 

संस्क्रृतिके सिद्धान्त - रस बन्धी पदलमें उसके 
(संम्क्ृतिके) तत्व्ज्ञान ( पदाथ व्यवस्था ) का समावेश 
होता है । जेनमंस्‍्कृतिमें इसके दो विभाग कर दिये हैं-- 
एक सप्रतत्वमान्यता ओ! दूसरा पड़टुव्यमान्यता । 
सप्रतत्वमान्यतामें जीव, अ्रजोब, आस्रव, बन्ध, 
संबर, निज़रा आर मोक्ष इन सान पदार्थोका और 
पड़ट्व्यमान्यतामें जीव, पुदूगल, घमं, अधथम, श्राकाश 
आर काल इन छुद्द पदार्थाका समावेश किया गया 
हे | जेनसंस्कतिमें पद्दली मान्यताका व्यवस्थापक् 
करणानुयोग और दूसरी सान्यताका व्यवस्थापक 
द्रव्यानुयोगको माना गया है। श्राधुनिक भाषाप्रयोगकी 


श्घर 


अनेकान्त 
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शैलीमें करणानुयोगको उपयोगिताबाद ओर द्रव्या- 
नुयोगकोी अस्तित्ववाद ( वास्तविकताबाद ) कहना 
उचित जान पड़ता है । यद्यपि जेन संस्कतिके शाम्रीय 


ठ्यवद्दारमें करणानुयोगको आध्यात्मिक पद्धति और 


द्रब्यानुयोगको दाशेनिक पद्धति इस प्रकार दोनोंको 
अलग २ पद्धतिक्रे रूपमें विभक्त किया गया हैं परन्तु 
में उययोगिताबाद ओर अस्तित्ववाद दोनोंको दाश- 
निक पद्धतिस बाह्य नहीं करना चाहता हैं क्योंकि में 
समझता हैँ कि भारतबंष्के सांख्य, वेदान्त, 
मीमांसा, योग, न्याय ओर वेशेषिक आदि सभी 
वैदिक तथा जैन, बाद्ध और चावाक श्रादि सभी 
अवेदिक दशनोंका मूलतः विकास उपयागिताबादके 
आधारपर ही हुआ हैं इस लिये मेरी मान्यताके 
अनुसार करणानुयोगकोी भी दाशनिकपद्धति से बाह्य 
नहीं किया जा सकता है । 

जगत्‌ क्‍या ओर केसा है ? जगतमें कितन पदार्थों 
का अस्तित्व दे ? उन पदार्थोके केसे २ विपरिणाम 
होते हैं ? इत्यादि प्रश्नोंके आधारपर प्रमाणों द्वारा 
पदार्थोके अस्तित्व ओर नास्तित्वके विषयमें विचार 
करना अथवा पदार्थोंके श्रस्तित्व या ना£्तित्वको स्वी- 
कार फरना श्रस्तित्ववाद ( वास्तविकताबाद ) श्र 
जगतके प्राणी दुः्खी क्‍यों हे ? वे स्॒बी कैसे हो सकते 
हैं ? इत्यादि प्रश्नोंके आधारपर पदार्थोकी लोक- 
कल्याणोपयोगिताके आधारपर प्रमाण सिद्ध अथवा 
प्रमाणों द्वारा असिद्ध भा पदार्थोक्ी पदाथ व्यवस्थामें 
स्थान देना उपयोगिताबाद समभना चाहिये। संक्तेप 
में पदार्थाके अस्तित्वक बारेमें बिचार काना अध्तित्व- 
बाद आंर पदार्थोकी उपयोगिताके बा रेमें विचार करना 
उपयोगिताबाद कहद्दा जा सकता है। अरितत्ववादक 
आआाधागपर वे सब पदाथ मान्यताको को टियें पहुंचते हैं 
जिनका अ्रस्तित्व मात्र प्रमाणों द्वारा सिद्ध हाता हो, 
भले ही वे पदाथ लोककल्पाण॒क लिये उपयोगी सिद्ध 
नहों श्रथवा उनका लोककल्याणापयो गितासे थोड़ा भी 
संबन्ध न हो ओर उपयागिताबादके आधारपर वे 
सब पदार्थ मान्यताकी कोटियमें स्थान पाते हैं जो लोक 
कल्याणके लिये उपयोगी रुद्ध होते हों भले द्वी उन 


का अस्तित्व प्रमाणों द्वारा सिद्ध हो सकता दो अथवा 
उनके अस्तित्वकी सिद्धिके लिये कोई प्रमाण 
उपलब्ध न भी हो । 

दशनोंमें आध्यात्मिकता और आधिभौतिकताका 
भेद दिखलानेके लिये नक्त उपयोत्तावादको ही 
आध्यात्मिकबाद ओर उक्त अस्तित्ववादको ही आधि 
भोतिकवाद कट्दना चाहिये क्योंकि आत्मकल्याणको 
ध्यानमें रखकर पदाथ प्रतिपादन करने कापनाम आध्या- 
त्मिकत्राद ओर आत्मकल्याणकी ओर लक्ष्य न देते हुए 
भूत अथांत्‌ पदार्थोंक अस्तित्वमात्रको स्त्रीकार करन 
का नाम झाधिभोतिकबाद मान लेना मुझे अधिक 
संगत प्रत त होता है । जिन विद्वानोंका यद्द मत है कि 
समस्त चेतन अचेतन जगतकी सृष्टि अथवा विकास 
आत्मास मानना आध्यात्निकवाद और उपयुक्त जगत 
का सृष्टि अथवा विकास अचेतन अर्थात्‌ जड़ पदार्थ 
से मानना आधिभोतिकवाद दै उन विद्वानोंके साथ 
मेरा स्पष्ट मतभेद है । इस मतभेदल भी मेग तात्पये 
यह है कि आध्यात्मिकवाद ओर आधिभोतिकबादके 
उनको मान्य अथके श्रनुसार उन्होंने जो वेदान्तदशंन 
को आध्यात्मिक दशंन ओर 'चावॉकद्शनकों आधि 
भोतिक दशन मान लिया है वह ठीक नहीं है । मेरा 
यह स्पष्ट मत है और जिसे में पहिले लिख चुका हूँ 
कि सांख्य, बेदान्त, मीमांसा, योग, न्याय और वेशे 
षिक ये सभी वेदिक दर्शन तथा जैन, बौद्ध और 
घावोक ये सभी अवेदिक दशन पूर्वोक्त उपयोगिता- 
वादक अ घारपर ही प्रादुभू त हुए हैं इसलिये ये 
सभी दर्शन आध्यात्मिकवादके ही अन्तगंत माने जाने 
चाहियें। उक्त दशनों मेंस किसी भी दर्शनका अन- 
यायी अपने दशनके बारेमें यह अ।क्षेप सद्दन करने 
को तेयार नहीं हो सकता है कि उसके दशनका 
विकास लोफकल्याणके लिये नहीं हुआ है श्र इसका 
भी सबब यह है कि भारतवप सबंदा धमंप्रधान देश 
रहा दे इसलिये समस्त भारतीय दृशंनोंका मूल 
आधार उपयोगिताबाद मानना द्वी संगत दे । इसका 
विशेष स्पष्टीकरण नीचे किया जारदहा है-- 

“'लोककल्याण' शब्दमें पठित लोकशब्द 'जगतका 


किरण ४-४५ ? 


जैनसंस्कृतिकी सप्ततत््व ओर पषड़दृब्य व्यवस्थापर प्रकाश 


श्प्रे 





प्रा णिसमूह' अथमें व्यवद्वत होता हुआ देखा जाता है 
इसलिये यहांपर लोककल्याण शब्दसे “जगतके प्राणि- 
समूहका कल्याण” अ्रथ प्रदण करना चाहिये | कोई २ 
दशन प्राणियों के दृश्य और अदृश्य दो भेद स्वीकार 
करते हैं ओर किन्हीं २ दर्शनोंमें सिफ दृश्य प्राणियों 
के अस्तित्वको ही €्वीकार किया गया है | दृश्य प्राणी 
भी दो तरद्द के पाये जाते हैं--एक प्रकारके दृश्य 
प्राणी वे हैं जिनका जीवन प्रायः समष्टि-प्रधान रहता 
है मनुष्य इन्हीं सर्माष्ट-प्रधान जीवनवाले प्राणियों 
में गिना गया है क्योंकि मनुष्योंक सभी जीवन दय- 
बद्दार प्रायः एक दूसरे मनुष्यकी सद्भावना, सहानुभूति 
ओर सद्दायतापर द्वी निभर हैं मनष्यों के ्रतिरिक्त 
शेष सभी दृश्य प्राणी पशु-पक्षी सपं, विच्छू , कीट- 
पतंग बगेरद्द व्यप्टि-प्रधान ज्ञीवनव'ल प्राणी कहे जा 
सकते हैँ क्योंकि इनके जीवनव्यबद्दारोंमें मनुष्यों 
जंसी परस्परकी सद्भावना, सहानुभूति और सद्दायता 
की आवश्यपता प्रायः देखनेमें नहीं आती है। इस 
व्यापट्रप्रधान जीवनकी समानताके कारण ही इन 
पशु-पक्तो आदि प्राणियोंकों जेनदशनमें 'तियेग्‌! नाम 
से पुकारा जाता हैं कारण कि “तियंग्‌! शब्दका समा- 
नता अथमें भी प्रयोग देखा जाता द्वै । सभी भारतीय 
दृशनकारोंने अपने २ दर्शनके विकासमें अपनी २ 
मान्यताके अनुसार यथायोग्य जगतके इन दृश्य ओर 
अहश्य प्राणियोंके कल्याणका ध्यान अवश्य रक्‍खा 
हे। चावाकदशनको छोड़कर उलिखित सभी भार- 
त॑!यदशनोंमें प्राशियोंके जन्मान्तररूप परलोकका 
समथन किया गया द्वे इस लिये इन दशनोंके 
आविष्कताओं ही लोककल्याण भावनाके प्रति तो 
संदेह करनेकी गुंजाइश द्वी नहीं हे लेकिन उपलब्ध 
साहित्यसे जो थोड़ा बहुत चार्बाकदशनका दें 
दिग्दशन द्ोता दे उससं उसके ( चार्बाफदशनके ) 
आाविष्कतोक्ी भी लोककल्याण भावनाका पता हमें 
सद्दज ही में लग जाता है । 


“अ्रतयो विभिन्नाः स्मृतयो विभिन्ना, 
नेको मुनियस्थ वचः प्रमाणम्‌ । 


धमेस्यथ तत्व॑ निहित॑ गुह्यां 
महाजनो येन गतः स पन्थाः ॥।” 

इस पश्में हमें चावॉकदशनकी आत्माका स्पष्ट 
अझाभास मिल जाता हे। इस पय्क्रा आशय यह 
है कि “धर्म मनुष्यके कत्तव्यमागंका नाम है 
औझोौर वह जब लोककल्याणके लिये है तो उसे 
अरवराड एक रूप होना चाहिये, नाना रूप नहीं. 
लेकिन धमतत्वकी प्रतिपादक श्रुतियां ओर स्मृतियां 
नाना ओर परस्पर विरोधी श्रथंकों कहने वाली देखी 
जाती हैं, हमारे धर्मप्रवतेक मद्दात्माओ्रोंने भी धमंतत्ष 
का प्रतिपादन एक रूपसे न करके भिन्न भिन्न 
रूपसे किया है इस लिये इनके (धमंप्रबतेक महा- 
त्माओंके) बचनोंको भी सवसम्मतप्रमाण मानना 
असंभव है ऐसी द्वालतमें घमतत्व साधारण मनुष्यों 
के लिये गूढ़ पहेली बन गया दे श्र्थात धमतत्वको 
समभनेमें हमारे लिये श्रुति, स्मृति या कोई भी धमम- 
प्रबतंक सद्ठायक नहीं हो सकता द्वे इस लिये घमतत्व 
की पहेलीमें न उलझ करके हमें अपने कत्ते्यमाग 
का निणय महापुरुषोंके कतंव्यमागंके आधारपर ही 
करते रहना चाहिये तात्पय यह है कि महदपुरुषोंका 
प्रत्येक कतेव्य स्वपर कल्याणके लिये हद्वी होता दे इस 
लिये हमारा जो कतेठ्य स्वपरकल्याण विरोधी 
न हो उसे द्वी अविवाद रूपस हमको धम समर 
लेना चाहिये।” 

मालूम पड़ता दे कि चावौक दशनके आविष्कर्ता 
का अन्तःकरण अवश्य ही धमके वारेमें पेदा हुए 
लोककल्याणके लिये खतरनाक मतभेदोंसे ऊब चुका 
था इस लिये उसने लोकके समक्त इस वातको रखने 
का प्रयत्न किया था कि जन्म्रान्तर रूप परलोक, स्वर्ग 
ओर नरक तथा मुक्तिकी चचो-जो कि विबवादके 
कारण जनद्वितकी घातक हो रही दे--को छोड़ कर 
हमें केवल ऐसा मार्ग चुन लेना चाहिये जो जनद्वित 
का साधक हो सकता है और ऐसे कतव्य मार्गमें किसी 
को भी विवाद करनेकी कम गुंजाइश रह सकती है ! 

ध्यावज्जीवं सुखी जीवेत ऋण कृत्वा घृतं पिवेत्‌ । 
भस्मीभूतस्य देहस्य. पुनरागमन कुतः ॥” 


श्प्प्छ 





यह जो चार्वाक दर्शनकी मान्यता बतलाई जाती 
है वह कुछ भ्रममूलक जान पड़ती दे अथात यह उन 
ज्ोगोंका चार्बाक दशानके बारेमें भाक्तेप द्वे जो 
सांप्रदायिक विद्वेषके कारण चाव[कदशनको सहन नहीं 
कर सकते थे । 


समस्त दशनों में बीजरूपसे इस उपयोगिताबाद 
को स्वोकार लेने पर ये सभी दशन जो एक दूसरेके 
अत्यन्त विरोधी माल्यम पड़ रददे हैं ऐसा न हो+र 


अत्यन्त निकटतम मित्रोंके समान दिखने लगेंगे अथात्‌ 


उक्त प्रकारसे चार्वाक दशनमें छिपे हुए उपयोगिताबाद 
के रहस्यको समझ लेनेपर कोन कद्द सकता दे कि 
उसका ( चार्बाकदश नका ) परलोकादिके बारेमें दूसरे 
दृ्शनोंके साथ जो मतभेद है वह खतरनाक हे क्‍यों 
कि जहाँ दूसरे दर्शन परलोकादिको आधार मान कर 
हमें मनुष्योचित कतेव्यमागं पर चलनेकी प्रेरणा कर ते 
हैं वहाँ चावाक दशन सिफ वतेमान जीवनको सुखी 
बनानेके उद्देश्यसे ही हमें मानवोचित कतेंव्य मारगपर 
बलनेकी प्रेरणा करता है। चवाकदश नकी इस मान्यता 
का दूसरे दशेनोंकी मान्यताके साथ समानतामें हेतु 
यह है कि परलोकादिके अस्तित्वको स्वोकार करनेके 
बाद भी सभी दशनकारोंको इस वेज्ञानिक सिद्धान्त 
पर आना पड़ता है कि “सनुष्य अपने वतमान जीवन 
में भच्छे कृत्य करके ही परलोकमें सुखी हो सकता 
हे या स्वर्ग पा सकता है |” इस लिये चर्बाक मतका 
अनुयायी यदि अपने वतमान जीवनमें अ्रच्छे कृत्य 
करता द्वै तो परलोक या स्वर के अस्तित्वको न मानने 
मात्रसे उसे उसलोकमें सुख या स्वर्ग पानेसे कौन रोक 
सकता द्वे ? अन्यथा इसी तरद्द नरकका अस्तित्व न 
माननेके सबब पाप करनेपर भी उसका नरकमें जाना 
कैसे संभव हो सकेगा ? तात्पय यह है कि एक प्राणी 
नरकके भस्तित्वको न मानते हुए भी बुरे कत्य करके 
यदि नरक जा सकता ह तो दूसरा प्राणी स्वगक 
अस्तित्वको न मानते हुए अच्छे कत्य करक सर्व भी 
जा सकता हैं। परलोक तथा स्वगादिके अस्तित्वको 
न मानने वाला व्यक्ति श्रच्छे कय कर ही नहीं सकता 
हे यद्द बात कोई भी विवेकी व्यक्ति माननेको तैयार न 


अनलेकान्त 
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होगा कारण कि हम पहले बतला आये हैं कि मनुष्यका 
जीवन परस्परकी सद्भावना, सहानुभूति आर सहायता 
के आधारपर ही सुखी हो सकता है। यदि एक मनुष्य 
का अपना जांवन सुव्वी बनानेके लिये संपूरर साधन 
उपलब्ध हैं ओर दूसरा उसका पड़ोसी मनुष्य चार 
दिनसे भूग्वा पड़ा हुआ है. तो ऐसी हालतमें या तो 
पहिले वर्याक्तिको दूमरे व्यक्तिके बारेमें सहायताके रूप 
में अपना कोई न कोई कतठय निश्चित करना हागां 
अन्यथा नियमस दूसरा व्यक्ति पहिले वर्यक्तिके सुख्बी 
जीवनको ठेस पहुंचानेका निर्मित्त बन जायगा ' 
तात्पयं यह है कि हमें परलोककी मान्यतासे श्रच्छे 
कृत्य करनेकी जितनी प्रेरणा मिल सकतो द्वे उससे भी 
कहीं अधिक प्रेरणा वतमान जीवनको सुखा बनानेकी 
आकांक्ासे मिलती है, चार्वाकदर्शनका अभिप्राय 
इतना ही हे । 

बोद्रोंके त्शिकबाद ओर ईश्वरकतृत्ववादियों के 
ईश्वरकत त्ववादमें भी यही उपयोगिताबादका रहद्दस्य 
छिपा हुआ है। बोद्धदर्शनमें एक वाक्य पाया जाता 
है--“बस्तुनि क्षरिकत्वपरिकल्पना आत्मबुद्धिनिरा- 
साथम” अथधांत पदार्थोमें ज्गतके प्राणियोंके अनु- 
राग, हप और मोहको रोकनेके लिये ही बादों 
ने पदर्थाकी अस्थिरताका सिद्धान्त स्वीकार किया है । 
इसी प्रकार ज़गतका कर्ता श्रनादि-ननिधन एक ईश्वरको 
मन लेनेसे संस रके बहुजन समाजको अपने जीबन 
के सुधारमें काफी प्रेरणा मिल सकती है । तात्पय यह्द 
है कि एक व्यक्ति पदार्थोंकी क्षणभंगुरता ग्वीकार करके 
उनस विरक्त होकर यदि आर +कल्याणकी खोज कर 
सकता हे ओर दूसरा व्यक्ति ईश्वरकों कर्ता धर्ता 
मान करके उसके भयसे यदि अनर्थासे बच सकता है 
तो इस तरह उन दोनों व्यक्तियोंके लिये ज्षणिकत्व- 
बाद ओर ईश्वरकतृत्ववाद दोनोंकी उपयोगिता स्वयं 
सिद्ध हो जातो है । इस लिये इन दोनों मान्यताश्रोंक 
ओबित्यके बारेमें “पदाथ क्ञणिक हो सकता है या 
नहीं ? जगतका कता ईश्वर हँ या नहीं ?” इत्यादि 
प्रश्नोंके आधार पर विचार न करके “च्षणिकत्वव।द्‌ 
अथवा ईश्वरकतत्व लोककल्याणके लिये उपयोगी 
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सिद्ध हो सकते हैं या नहीं १” इत्यादि प्रश्नोंके आधार 
पर ही विचार करना चाहिये । 

साँख्य और वेदान्तदर्शनोंकी पदाथमान्यतामें 
उपयोगिताबादकी स्पष्ट कलक दिखाई देती है--इसका 
स्पष्टीकरण 'पड्द्रव्य मान्यता के प्रकर ण में फिया जायगा। 

मोमांसादर्शनका भी आधार मनुष्योंको 
स्वर्ग प्राप्तिके उद्देश्यसे यागादि कार्योमें प्रवृष्त कराने 
रूप उपयागिताबाद दी हैं, तथा जैनदशौीनमें तो उप- 
योगिताबादके आधारपर सप्रतत्वमान्यता और श्रस्ति- 
व्ववादके आाधारपर पदड़्द्रव्यमान्यता इस प्रकार 
पदाथव्यवस्थाकी ह्वी अलग २ दो भागोंमें विभक्त 
कर दिया गया है । 

इस तरहसे समस्त भारतीयदश नोंमें मूल रूपस 
उपयोगिताबादके विद्यमान रहते हुए भी अफ़सोस हे 
कि धीरे धीरे सभी दश्शंन उपयोगित्ताबादके मूलभूत 
आधारसे निकतक्तककर अस्तित्ववादक बदर में समा गये 
अथात्‌ प्रत्येक दर्शनमें श्रपनी ब दूसरे दर्शनकी 
प्रत्येक मान्यताके विषयमें 'श्रमुक मान्यता ल्ञोक- 
कल्याणके लिये उपयोग हे या नहीं ? इस दृष्टिसे 
विचार न होकर “अमुक मान्यता संभव हो सकतोी है 
या नहीं ? इस दृष्टिसे विचार होने लग गया और 
इसका यह परिणाम हुआ कि सभी दशंकारोंने 
अपने २ दर्शनोंके भीतर उपयोगिता और अनुप- 
योगिताकी ओर ध्यान न देते हुए अपनी मान्यताको 
संभव ओर सत्य तथा दूसरे दशेनकारोंकी सान्यताको 
असंभव और असत्य सिद्ध करनेका दुराग्रद्यपूण एवं 
परस्पर कल्नद् पेदा करने वाला ही प्रयास किया हे | 

२३ सप्ततत्त्त 

ऊपर बतलाये गये दशनोंमें परलोक, स्वग, 
नरक ओर मुक्तिकी सान्यताके विषयमें जो मतभेद 
पाया ज्ञाता दे उसके आधारपर उन दशनोंमें लोक- 
कल्याणकी सीमा भी यथासंभव भिन्न २ प्रकारसे 
निश्चित की गयी है । चार्वाकदशनमें प्राणियोंका 
जन्मान्तर रूप परलोक, पुणयका फल परलोकमें सुख 
प्राप्तिका स्थान स्व, पापका फल परलोकमें दुःखप्राप्ति 
का स्थान नरक और प्रोणियोंके जन्म-मरण अशथ्वता 


सुख-दुःबकी परंपरारूप संसारका सवंधा विन्छेद 
स्वरूप निःश्रेयसका स्थान मुक्ति इन तत्वोंकी मान्यता 
नहीं हे इसलिये वहापर लोककल्याणकी सीमा 
प्राशियोंके कर विशेषकर मानवसमाजके वत्तेमान 
जीवनकी सुख-शान्तिकों लक्ष्य करके ही निधा रत 
की गयी है ओर इसी लोककल्याणको ध्यानमें रखकर 
के ही बहद्ों पदार्थोकी व्यवस्थाको स्थान दिया गया 
हैं । मीमांसादश नमें यद्यपि प्राणियोंके जन्म-मरण 
अथवा सुख-दुःखकी परंपरारूप संसारका सवंथा 
विच्छेद स्वरूप निःश्रेयस श्रोर उसका स्थान मुक्ति इन 
तत्वोंक! सान्‍्यता नहीं है वहाँपर स्वगंसुखको द्वी 
निःश्रेयस पदका और स्वगको दी मुक्तिपदका वाच्य 
स्वीकार किया गया है फिर भी प्राणियोंका जन्मान्तर- 
रूप परलोक, पुण्यका फल परलोकमें सुखप्राप्तिका 
स्थान स्‍्वगे ओर पापका फल्ल परलोकमें दुःखप्राप्तिका 
स्थान नरक इन तत्वों को वहों अवश्य स्वीकार किया गया 
है इसलिये वहॉपर लोककल्याणुकी सीमा प्राणियों के 
बतेमान (ऐहिक) जीवनके साथ २ परलोककी सुख- 
शान्तिको ध्यानमें रखकर निधारित की गई है ओर इसी 
लोककल्याणको रखकर के ट्वी वहां पदा्थ-ज्यवस्थाको 
स्थान दिया गया है | चावौक ओर मीमाँसा दशेंनों के 
अतिरिक्त शोष उलिखित बेदिक ओर श्रबेदिक सभी 
दशनोंमें उक्त प्रकार के परलोक, स्वर्ग और नरककी 
मान्यताके साथ २ प्रागियोंक्रे जन्म-मरण अश्रथवा 
सुख-दुःखको परंपरा रूप संसारका सर्वेथा विच्छेद 
स्वरूप निःश्रे यस और निःभ्र यसका स्थान मुक्तिकी 
मान्यताको भी स्थान प्राप्त है इसलिये इन दशनों में 
लोककल्याराकी सीमा प्राशियोंके ऐडिक और पाग- 
लौकिक सुख-शान्तिके साथ २ उक्त निःश्रेयस और 
मुक्तिको भी ध्यानमें रखते हुए निर्धारित की गयी है 
श्र इसी लोककल्याणके अरधार पर ही इन दशनों में 
पदार्थवण्वस्थाको म्वीकार किया गया दे । 

तात्पयय यह है कि चार्वाक दरश्शनकों छोड़कर 
परलोकको माननेवाल मौमांसादशंनमें ओर परलोक 
के साथ २ मुक्तिको भी माननेवाले सांख्य, वेदान्त, 
योग, न्याय, वेशेषिक, जेन श्रोर बोद्ध दश नों में 
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ज्गतके प्रत्येक प्राणी के शरीरमें स्वतंत्र ओर शरीर के 
साथ घुल-मिल फरके रहनेबाला एक चितशक्ति 
विशिष्ट दत्व स्वीकार किया गया है । यद्यापि सब- 
साधारण मनुष्योंके लिये इसफा प्रत्यक्ष नहीं द्योता हे 
झोर न ऐसा कोई विशिष्ट पुरुष ही वतमानमें 
मौजूद है जिसको इसका प्रत्यक्ष होरहा हो परन्तु 
इतना अवश्य है कि प्रत्येक प्राणी में दूसरे प्र/शियोंकी 
प्रेरणाके बिना ही जगतके पदार्थोके प्रति राग, ठेष 
या मोह करना अथवा विरक्ति अथात समताभाव 
रखना, तथा हपे करना, विषाद करना दूसरे प्र!णियों 
का अपकार करना, पश्चात्ताप करना, परोपकार करना, 
हंसना, रोना, सोचना, समझना, सुनना, देखना, 
सू घना, खाना, पीना बोलना, बेठना, चलना, काम 
करना, थक जाना, विश्रान्ति लेना, पुनः काममें जुट 
जाना, सोना, जागना ओर पेदा होकर दोटेस बड़ा 
होना इत्यादि यथासंभव जो विशिष्ट व्यापार पाये 
जाते हैं वे सब व्यापार प्राशिवगंको लकड़ी, मद्ठी 
पत्थर, मकान, कपड़ा, बतन, कुर्सी, टेबुल, सोना, 
दी, लोहा, पीतल्न, घंटी, घड़ी, आमोफोन, रेडियो, 
सिनेमाके चित्र, मोटर, रेलगाड़ी, टेंक, हृवाई जद्दाज 
ओर उड़नवम आदि व्यापारशन्य तथा प्राणियोंफी 
प्रेरणा पाकर व्यापार करनवाले पदार्थास प्रथक कर 
देते हैं ओर इन व्यापारोंके आधारपर ही उक्त 
दशनोंमें यह स्वीकार कर लिया गया है कि प्रत्येक 
प्राणीके शरीरमें शरीरसे प्रथक एक एक ऐसा तत्व 
भी वदच्चनान है जिसकी प्रेरणासे द्वी प्रत्येक प्राणीमें 
उलिखित विशिष्ट व्यापार हुआ करते हैं इस तत्वको 
सभी दशेन, चितर्शाक्तविशिष्ट स्वीकार करते हैं तथा 
अपने अपन श्रभिप्रायके अनुसार सभी दर्शन इसको 
पुरुष, आत्मा. जीब, जीवात्मा ईश्वरांश या परन्रह्मांश 
आदि यथायोग्य श्रलग नामोंसे उल्लेख करते हैं । 


प्रत्येक प्राणीके शरीरमें एक एक बित्शक्ति 
विशिष्ट तत्वके अस्तित्वकी समान स्वीकृति रहने हुए 
भी उक्त द श॑नोंमें सफो ड़ कोई दशन तो इन सभी 
चितशक्तिविशिष्ट तत्वाकों परस्पर मूलतः द्वी पृथक्‌ 
करते हैं ओर कोई फोई ईश्वर या परन्रह्मके एक एक 


अंशके रूपमें इन्हें प्रथक्‌ २ स्वीकार करते हैं अथात्‌ 
कोई कोई दर्शन उक्त चित्शक्तिविशिष्ट तत्वोंकी 
स्वतंत्र श्रनादि सत्ता स्त्रीकार करते हैं अथात कोई 
दर्शन उनकी नित्य और व्यापक ईश्वर या परनत्रह्मस 
उत्पत्ति स्वीकार फरके एक एक चित्शक्तिबिशिष्ट 
तत्वरो उक्त ईश्वर या परब्रद्द का एक एक अंश मानते 
हैं उन्हें मुलतः प्रथक्‌ प्रथक्‌ नहीं मानते हैं । सांख्य, 
मं|मांसा आदि कुछ दशनोके साथ २ जेन दर्शन भी 
संपूर्ण चित्शक्तिविशिष्ट तत्वोंकी खतंत्र श्रनादि सत्ता 
स्वीकार करके उन्हें परस्पर भी प्रथक्‌ २ ही मानता है । 

उक्त प्रकारस चितृशक्तिविशिष्टतत्वकी सक्ताको 
स्वीकार करनेवाले सांख्य, वेदान्त, मीमसांसा, योग, 
न्याय, वेशेषक, जैन ओर बौद्ध ये सभी दर्शन 
प्राशियोंको समय समयपर होनेबाले सुख तथा दुःख 
का भोक्ता उन प्राणियोंके अपने २ शरीरमें रहनेवाले 
चितशक्तिविशिष्टतत्वका ही स्वीकार करते हैं सभी 
दर्शनोंकी इस समान मूलमान्यताके आधारपर उनमें 
(सभी दशनोंमें) समानरूपस निम्न लिखित चार 
सिद्धान्त स्थिर ध्वोज़ाते हैं-- 

(९) प्रत्येक प्राशीके अपने २ शरीरमें मौजूद 
तथा भिन्न २ दर्शनोंमें पुरुष, आत्मा, जीव, जीवात्मा, 
ईश्वरांश या परन्रह्मांश आदि यथायोग्य भिन्न २ नामों 
स पुफारे जानेबाले प्रत्येक चिनर्शाक्तविशिष्टतत्वका 
अपने २ शरीरके साथ आबद्ध होनेका फोई न कोई 
कारण श्रवश्य हे । 

(२) जबे #ि प्राणियोंके उल्लिखित विशिष्ट 
व्यापारोंके प्रादुभाव ओर सवंथा विच्छेदके आधार 
पर प्रत्येक चित्शक्तिविशिष्ट तत्वकी अपने २ वतमान 
शरीरके साथ प्राप्त हुई बद्धताका जन्म ओर मर णके 
रूपमें आदि तथा अन्त देखा नाता है तो मानना 
पड़ता है कि ये सभी चितशक्तिबिशिप्ट तत्व सीमित 
काल तक ही अपने २ वतमान शरीरमें श्रावद्ध रहते 
हैं ऐसी हालतमें यह प्रश्न उठना स्वाभाविक हे कि 
अपने २ बतमान शरीरके साथ आवड़ होनेस पहिले 
ये बितशक्तिविशिष्टतत्व किस रूपमें विद्यमान रहे 
होंगे ? यदि कद्दा जाय कि अपने २ बतमान शरीरके 
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साथ श्राबद्ध होनेसे पड़िले वे सभी विनशक्तिविशिष्ट- 
तत्व शरीरके बन्धनसे रहित बिल्कुल स्वतंत्र थे तो 
प्रश्न उठता द्ै कि इन्हें अपने अपने वतमान शरीरके 
साथ आबद्ध होनेका कारण अकस्मात्‌ केसे प्राप्त हो 
गया ? इस प्रश्का उचित समाधान न मिल्त सकनेके 
कारण चित्शंक्तिविशिष्टतत्वकी सत्ताकों स्वीकार करने 
वात्ने उक्त सभी दशनोंमें यह बात स्वीकार की गथी 
हे फि अपने अपने वतमान शरीरके साथ आबद्ध 
होनेसे पूथ भी ये सभी चितशक्तिविशिष्टतत्व किसी 
दूसरे अपने २ शरीरके साथ आबइड्) रहे होंगे और 
उससे भी पूव किसी दूसरे २ अपने २ शरीरके साथ 
आबद्ध रहे होंगे इस प्रकार सभी वचितशक्तिविशिष्ट- 

तत्जोंकी शरीरवद्धताकी यह पूवपरंपरा इनकी स्वतंत्र 
अनादि सत्ता स्वेकार करनबाले दर्शनोंकी अपेक्षा 
अनादिकान तक ओर ईश्वर या परमत्रह्मसे इनकी 
उत्पत्ति स्वीकार करनेवाले दशनोंकी अपेक्ता ईश्वर 
या पर मन्नदमयसे जबस इनकी उत्पत्ति स्वीकार की गयी 
है तब तक माननी पड़ती है । 


(३) वित्शक्तिविशिष्टतत्वॉफकी शरीरबद्धताका 
कारण उनका स्वभाव हे--यह मानना अ्रसंगत है 
कारण कि एक तो स्वभाव परतंत्रताका कारण दी 
नहीं हो सकता हे। दूसरे, स्वभावस प्राप्त हुई परतंत्रता 
की द्वालतमें उन्हें दुःखानुभवन नहीं द्दोना चाहिये; 
लेकिन दुःखानुभवन होता है इस लिये सभी चित्‌- 
शक्तित्रिशष्टतत्व की शरीरचद्धताका कारण स्वभावस 
भिन्न किसो दूसरी चीजको द्वी मानना युक्तियुक्त जान 
पड़ता हे और इसी लिये सांख्यदशनमें त्रिगुणात्मक 
(सत्वर जस्तभो गुणात्मक) अचित्‌ प्रकृतिको, वेदान्त- 
दशनमें श्रसत कही जानेवाली अ्रविद्याको, मीमाँसा- 
द्शनमें चितृशक्तिविशिष्ट तत्वोंमें विद्यमान अशुद्धि 
(दोष) को, ईश्वरकत्त्ववादी योग, न्याय ओर वेशे- 
पषिक दशनोंमें इच्छा, ज्ञान ओर कृति शक्तिन्नरय 
विशिष्ट ईश्वरको, जैनदशनमें अखित कम (पृथ्त्री, 
जल, भग्नि, वायु आदि द्रव्योंका सजातीय पीदूगलिक 
बस्तुविशेष) को ओर बौद्धदशनमें विपरीताभिनिवेश 
रवरूप अविद्याको उसका कारण स्वीकार किया गया 


है।इनमेंसे योग न्याय ओर वेशेषिक दशनोंमें माना 
गया ईश्वर उनकी मान्यताके अनुसार चित्शक्ति- 
विशिष्टतत्वोंके साथ असंबद्ध रइते हुए भी उनके मन, 
वचन ओर शरीर संवन्धी पुएय एवं पापरूप कृत्योंके 
आधारपर सुख तथा दुःखके भोगमें सहायक शरीरके 
साथ उन्हें आबद्ध करता रहता है। शेष सांख्य आदि 
दर्शनोंमें चितशक्तिविशिष्टतत्वोंकी शरीरबद्धतामें 
माने गये प्रकृति श्रादि कारण उन चिनशक्तिविशिष्ट- 
तत्वोंके साथ किसी न किसी रूपमें संवद्ध रद्दते हुए 
ही उनके मन, बचन ओर शरीर संबन्धी पुण्य एवँ 
पापरूप कृत्योंके अआधारपर सुख तथा दुःखके भोगमें 
सहायक शरीरके साथ उन्हें आबद्ध करते रहते हैं । 
इसी प्रकार चितशक्तिविशिष्टतत्वोंकी शरीरबद्धताकी 
जिस पृर्वपरंपराका उल्लेख पहले किया जा चुका है. 
उसकी संगतिके लिये योग, न्याय ओर वंशेषिक 
दशनोंमें ईश्वरको शाश्वत ( अनादि ओर अनिधन ) 
मान लिया गया है तथा एक जेनदशनको छोड़कर 
शेष सांख्य आदि सभी दशनोंमें चिनशक्तिविशिष्ट- 
तत्वोंके साथ प्रकृति आदिके संब्रन्धकों यथायोग्य 
अ्रनादि अथवा ईश्वर या पर मन्नह्मसे उनकी (चित्शक्ति- 
विशिष्टतत्वों की) उत्पत्ति होने के समयसे स्वीकार किया 
गया है | जैेनदरशनमें चितशक्तिविशिष्टतत्तों की शरीर- 
बद्धतामें फारणभूत कमके संबन्ध+ तो सादि स्त्री- 
कार किया गया है परंतु उनकी र  शरोग्बद्धताकी 
पूर्वोक्त अविच्छिन्न परम्पराकी संगतिके लिये बहांपर 
( जेनदर्शनमें ) शरीरसम्बंधकी अविन्छिन्न अनादि 
परम्पराकी तरह उसमें कारगाभूत कमंसम्बधकी 
भी अविन्छन्न अनादि परंपराको स्वीकार किया 
गया है ओर इसका आशय यह द्वै कि यदि 
वित्शक्तिविशिष्टतत्वोंकी शरीरबद्धतामें कारणभूत 
उक्त कर्मसंबन्धकों अनादि माना जायगा तो उस्र 
कमसम्बंधको कारण रहित स्वाभाविक ही मानना 
होगा, लेकिन ऐसा मानना इस लिये असंगत है कि 
इस तरहसे प्राणियोंके जन्म-मरण अथवा सुख-दुःख 
की परंपरास्वरूप संसारका सर्वेधा विच्छेद के श्रभाव 
का प्रसंग प्राप्त होगा जा कि साँख्य, वेदान्त, योग 


श्प्प 





न्याय, वैशेषिक, जेन ओर बौद्ध इन दर्शनोंमेंसे किसी 
भी दर्शनको अ्रभीष्ट नहीं है। मीमांसादर्शनमें जो 
प्राणियोंके जन्म-मरण अथवा सुश्ख-दुग्बकी परंपरा 
रूप संसारका सवंथा विच्छेद नहीं स्वीकार किया 
गया है उसका सबब यही है कि वह चित्‌शक्तिविशिष्ट 
तत्वों में विद्यमान अशुद्धिके संवन्धको श्रनादि द्वानेके 
सबब कारण रहित स्वाभाविक रवीकार करता है। 
परन्तु जो दर्शन प्राशियोंके जन्म-मरण अथवा सुख- 
दुःखकी परंपरा स्वरूप संसारका सबथा विच्छेद स्वी- 
कार करते हैं उन्हें चितशक्तिविशिष्टतत्वोंकी शरीर- 
बद्धतामें कारणरूपस स्वीकृत पदा्थंके सन्‍्बंधको 
कारणुसहित श्रस्वाभाविक ही मानना होगा ओर ऐसा 
तभी माना जा सफता है जब कि उस सम्बंधको सादि 
माना जायगा । यही सबब है कि जेनदशनमें मान्य 
प्राणियोंके जन्म-मरण अथवा सुख-दुःखकी परम्परा 
स्वरूप संसारके सवथा विच्छेदकी संगतिके लिये वहां 
पर ( जनदशंनमें ) शरीरसम्बंधमें कारणभूत कमके 
सम्बंधको तो सादि माना गया दै ओर शरीर सम्बंध 
की पूर्बोक्त अनादि परम्पराकी संगतिके लिये उप्त कम 
सम्बंधकी भी श्रविच्छिन्न परंपराको अनादि स्त्रोकार 
किया गया है । इसकी व्यवस्था जैनदशनमें निम्न 
प्रकार बतलायी गयी हे-- 

ज्ेनदशनमें कार्माण ब्ग णा नामका चितशक्तिसे 
रहित तथा रूप, रस गंध भ्रौर स्पश गुणोंसे युक्त 
हो नेके कारण पृथ्वी, जल, अग्नि ओर बायु तत्वोंका 
सजातीय एक पीद्गलिक तत्व स्वीकार किया गया है। 
यद्द तत्व बहुत ही सूक्ष्म है भोर प्रथ्वी आदि वत्वोंकी 
ही तरह नाना परमाणुपु जों में विभक्त होकर समस्त- 
लोकाकांशमें सबंदा श्रवस्थित रहता है। प्राणियोंको 
मन, वचन ओर शरीरके जरिये पुण्य एवं पापरूप 
कार्योमें जो प्रवृत्ति देखी जाती है उस प्रवृत्तिस उस 
कार्माणबगंणाके यथायोग्य बहुतसे परमाणुश्रोंके 
पुजके पुज उन प्राणियोंके शरीरमें रहने वाले चित- 
शक्तिविशिष्ट तत्वोंके साथ चिपट जाते हैं श्रथात्‌ 
अग्निसे तपा हुआ लोददेका गोला पानीके बीचमें उड़ 
जानेसे जिस प्रकार चारों ओरसे पानीको खींचता हे 


अतेफान्त 
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उसी प्रकार अपने मन, वच- ओर शरीर सम्बंधी 
पुण्य एवं पापरूप क्ृत्यों द्वारा गरम हुआ (प्रभावित) 
उक्त चितृशक्तिविशिश्तत्व समस्त लोकमें व्याप्त 
कार्माणवर्गणाके बीचमें पड़ज़ानेके कारण चधारों 
आअ्ररसे उस कार्माण वर्गणाके यथायोग्य परमाणु 
पुजोंको खींच लेत है ओर इस तरहसे कार्माण 
बगंणाके जितने परमाणुपुज़ जब तक चित्शक्ति- 
विशिष्टतत्वोंके साथ चिपटे रहते हैं तब तक उन्हें 
जेनदशनमें 'कम' नामसे पुकारा जाता है तथा इस 
कम से प्रभावित होकरके ही प्रत्येक प्राणी अपने मन, 
वचन ओर शरीर द्वारा पुर्य एवं परापरूप कृत्य किया 
करता है अथात्‌ प्राशियोंकी उक्त पुण्य एवं पापरूप 
कार्यामें प्रश्त्ति कराने वाले ये कम ही हैं | प्राणियों 
की पुण्य एवं पापरूप कार्यमें प्रब्नात्ति करा देनेके बाद 
इन कर्मोका प्रभाव नष्ट दो जाता है ओर ये उस 
हालतमें चितशक्तिविशिष्ट तत्वोंसे प्रथक्‌ होकर अपना 
वही पुराना कार्माणवर्ग णाका रूप अथवा प्रथ्वा आदि 
स्वरूप दूसरा ओर कोई पौद्गलिक रूप धारण 
कर लेते हैं । 

यहांपर यह खासतोरसे ध्यानमें रखने लायक 
बात है कि इन कमके प्रभावसे प्राणियोंकी जो उक्त 
पुण्य एवं पापरूप कार्यामें प्रवृत्ति हुआ करती दे उस 
प्रवृत्तिते उन प्राशियोंके अपने २ शरीरमें रहने वाले 
चितशक्तिविशिष्टतत्व कार्माणवर्गणाके दूसरे यथा- 
योग्य परमाणुपु जों के साथ सम्बन्ध स्थापित कर लेते 
हैं ओर इस तरहसे बित्शक्तिविशिष्टतत्वोंकी पूर्वोक्त 
शरीरसम्बंधपरंपराकी तरह उसमें कारणभूत कम- 
सम्बंधकी परंपरा भी अनादिकाक़स भविच्छिन्नरूपमें 
बली भारही है । अथात्‌ जिस प्रकार बृक्तस बीज 
ओर बीजसे वृक्तकी उत्पत्ति होते हुए भी उनकी यह 
परंपरा श्रनादिकालसे अविच्छिन्न रूपमें चली आरहदी 
है उस्री प्रकार कमंसम्बंधते चित्‌शक्तिविशिष्ट- 
तत्वोंका शरीरके साथ सम्बंध होता द्वे इस 
संबंद्धशरीरकी सद्ायतासे प्राणी पुण्य एवं पाप 
रूप काय किया करते हैं उन कार्योसे उनके साथ 


पुनः कमेंका बन्ध द्वो जाता है ओर कर्मोका यह 





न 
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श्नादि कालसे अविच्छिन्न रूपमें चली जा रही है । 
इस कथनसे यह स्पष्ट दो जाता दे कि शरीर के 


साथ चित्‌शक्ति विशिष्ट तत्वोंके आबद्ध दहोनेका 
कारण सांखुय, वेदान्त, मीमांसा, योग, न्याय, वेशेषिक 
जैन ओर बौद्ध इन सभी दशनोंमें स्वरूप तथा 
फारणताके प्रफारको अपेक्षा यद्याप यथायाग्य सत््‌: 
चितशक्तितविशिष्ट तत्वोंके आबद्ध द्दोनेका कारण 
अतिरिक्त पदाथ है । 

. (४) उलिशित तीन सिद्धान्तोंके साथ २ एक चौथा 
जो स्रद्धान्त इन दशनों में स्थिर होता हैं. वह यह है 
कि जब चितशरक्तिविशिष्ट तत्वोंका शरीरफे साथ 
संबद्ध होना उनस अतिरिक्त कारणाके श्रधीन है तो 
इस शरारसंबंधपरं५राका उक्त कारणके साथ साथ 
मूलतः विच्छेद भी किया जा सकता है ! परन्तु इस 
चीथे सिद्धान्तको मीमांसादशंनमें नहीं स्वीकार किया 
गया है क्योंकि पहिले बतलाया ज्ञा चुका है कि 
मीमांसा दशनमें शरीरसंबंधमें कारणभूत अशुद्धिके 
संबंधको अनादि द्वोनेके सबब अकारण स्वीकार 
किया गया है इसलिये उसकी मान्यताके अनुसार इस 


संबधका सवथा विच्छेद होना असंभय दे । 
इन सिद्धान्तोंके फलित अ्रथके रूपमें निम्न 


लिखित पाँच तत्व कायम किये ज्ञा सकते हैं-- 
(१) नाना चित्र्शाक्तरिशिष्ट तत्व, (२) इनका शरीर- 
संबंध परंपरा अथवा सुख-दुःख परंपरारूप संसार, 
(३) संसारका कारण, (४) संसारका सवंथा विच्छेद 
स्वरूपमुक्ति ओर (५) मुक्तिका कारण । 


चावाक दशेनमें इन पाँचों तत्बोंको स्वीकार नहीं 
किया गया है क्‍योंकि ये पाँचों तत्व परलोक तथा 


मुत्तिकी मान्यतासे ही सम्बंध रखते हैं । मीमांसा 
दर्शनमें इनमेंसे आदिके तीन तत्व स्वीकृत किये गये 
हैं। क्योंकि आ्रादिके तीन तत्व परत्ोककी मान्यतासे 
सम्बंध रखते हैं और मीमांसा दर्शनमें परलोककी 
मान्यताको स्थान प्राप्त है परन्तु वहाँ पर ( मौर्माँसा 
दशनमें ) भी मुक्तिकी मान्यताको स्थान प्राप्त न होने 
के कारण अन्तके दो तत्वोंको नहीं स्त्रीकार किया 
गया है । न्याय और वेशेषिक तथा बोद्धदर्शनमें इन 
पाँचों तत्वों को श्वीकार किया गया, क्योंकि इन दशनों में 


परलोक ओर मुक्ति दोनोंकी मान्यताको स्थान प्राप्त हे । 

जेन संस्कृतिकी ज्ञोब, अजीव, आसत्रव, बन्ध, 
संबर. निजरा ओर मोक्तस्वरूप सप्ततत्ववाली जिस 
पदाथमान्यताका उल्लेख लेखमें किया गया द्वे उसमें 
उक्त दशनोंको स्वीकृत इन पाँचों तत्वोंका ही खमावेश 
किया गया है अथोत्‌ सप्ततत्वोंमें स्वीकृत प्रथम जीब 
तत्वसे वित्शक्तिबिशिष्ट तत्वका अथ लिया गया है, 
द्वितीय अ्रज्जीव तत्वसे वक्त कार्माण वर्गण/स्वरूप 
अजीव तत्वकी सम्बंधपरम्परारूप मूल संसारको 
चोथे बन्ध तत्वमें समाबिष्ट करके चितृशक्तिविशिष्ठ 
तत्वके शरीरसम्बन्ध परंपरा रूप अथवा सुख दुःख- 
परंपर.रूप संसारकी इसीका विस्तार स्वीकार किया 
गया है | तीसरे आख्रवतत्वस उक्त जीव और अजीव 
दोनों तत्वोंकी सम्बंध परंपरारूप मूल संसारमें कारण 
भूत प्राणियोंक मन बचन ओर शरीर सम्बंधी 
पुण्य एवं पापरूप कार्याका बोध होता है । 

तत्वव्यवस्थामें बन्ध तत्वको चोथा ओर आख्ब 
तत्बको तोसरा स्थान देनंका मतलब यह है कि बन्ध 
रूप संसारका कारण आस्॒त्र है इसलिये कारणरूप 
खआ्रास्रवका उल्लेख कायरूप ब॑न्धके पहिले करना द्वी 
चाहिये ओर चुंकि इस तत्व व्यवस्थाका लक्ष्य प्राणियों 
का कल्याण ही माना गया है तथा प्राणियोंकी हीन 
आर उत्तम अ्रवस्थाओंका ही इस तत्व व्यवस्थासे इनमें 
बोध होता है इसलिये तत्वव्यवस्थाका प्रधान आधार 
होनेके कारण इस तत्वव्यवस्थामें जीवतत्वको पहिला 
स्थान दया गया है | जीव तत्वके बाद दूसरा स्थान 
अजीवतत्वको देनेका सबब यह दे कि जीवतत्बके 
साथ इसके ( अजीब तत्वके ) संयोग ओऔ,्औौर वियोग 
तथा संयोग श्रोर वियोगके कारणोंको द्वी शेष पांच 
तत्वोंमें संग्रहीत या गया है । 

सातवें मोक्षतत्वस कर्मसंबन्ध परंपरासे लेकर 
शरीर प्ंबंन्ध परंपरा श्रथवा सुख-दुःखपरंपरारूप 
संसारका सर्वेथा विच्छेद अ्रथ लिया गया है ओर 
चुंकि प्राशियोंकी यह श्रन्तिम प्राप्य और अधिनाशी 
अवस्था है इसलिये इसको तत्वव्यवस्थामें अन्तिम 
सातवाँ स्थान दिया गया है | 
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पाँचवें संवरतत्वका अथे संसारके कारणभूत 
आख्रवका रोकना भोर छुठे निज़रातत्वका अथ संबद्ध 
कर्मो अ्थात्‌ संसारको समुल नष्ट करनेका प्रयत्न 
करना स्वीकार किया गया हैं | तात्पय यह है कि जय 
पूर्वोक्त संसारके आत्यन्तिक बिनाशका नाम मुक्ति है 
तो इस प्रकारकी मुक्तिकी प्राप्तिके लिये हमें संसार 
के कारणोंका नाश कर के संसारके नाश करने 
का प्रयत्न करना होगा, संवर ओर निजरा इन दोनों 
तत्वोंकी मान्यताका प्रयोजन यही है और चूकि इन 
दोनों त्त्वोंको सातवें मोक्त तत्वकी प्राप्निमें फारण 
माना गया है इसलिये तत्वव्यवस्थामें मोक्त तत्वके 
पहिल्े ही इन दोनों तत्वोंको स्थान दिया गया है। 
संबरको पाँचवां ओर निजराकों छठा स्थ/न देनेका 
मतलब यह है कि जिस प्रकार पानीसे भरी हुई नाव 
को डूबनेसे बचानेके लिये नावका बुद्धिमान मालिक 
पहिले तो पानी आनेमें कारणभूत नावके छिद्रको बंद 
करता दे ओर तब बादमें भरे हुए पानीको नावसे 
बाहर निकालनेका प्रयत्न करता है उसी प्रकार मुक्तिके 
इच्छुक प्राणीको पहिले तो कमबन्धमें कारणभूत 
झास््रवको रोकना चाहिये जिससे कि कम बन्धकी 
झागामी परंपरा रुक जाय ओर तत्र बादमें बद्ध कर्मों 
को नष्ट फरनेफा प्रयत्न करना चाहिये । 

यहांपर इतना ओर समझ लेन' चाहिये कि पूण 
संबर होजानेके बाद ही निज़्राका प्रारम्भ नहीं माना 
गया है वल्कि जितने अंशोंमें संवर होता जाता है 
उतने अंशों में निजेराका प्रारम्भ भी द्ोता जाता हे 
इस तरद्द पानी आनेके छिंद्रको बंद करन आर भरे 
हुए पानीकों धीरे २ बाहर निकालनेसे जिस प्रेकार 
नाव पानी रहित दो जाती है उसी प्रकार कमंब्न्धके 
कारणोंको नष्ट करने ओर बंदड्ध कर्मोका धीरे २ 
विनाश करनेसे अन्तमें जीव भी स्सार (जन्म-मरण 
अथवा सुख-दुःखकी परंपरा )स सबवेथा निलिप्त 
होजाता है । 

साँल्य आदि दशनों को यद्यप पूर्वोक्त पांचों तत्व 
मान्य है परन्तु उनकी पदार्थव्यवस्थामें जेनद्शनके 
साथ और परस्पर जो मतभेद पाया जाता है उसका 


कारण उनका भिन्न २ दृष्टिकोण ही है ।तात्पय यह है 
कि सारभूत-मुख्य-मूलभूत या प्रयोजनभूत पदार्थोंको 
तत्बनामसे पुकारा जाता है । यही सबय है कि जेन 
दशनके दृष्टिकोश के मुताबिक जगतमें नाना तरहके 
दूसरे २ पदार्थोका श्रस्तित्व रहते हुए भी तत्व शब्द 
इसी अभिप्रायक' ५४ पनमें रखकर प्राणियोंके आंत्य- 
न्तिक सुख (मुक्ति) की प्राप्रिमें ज्िका समम लेना 
प्रयोजनभूव मान लिया गया है. उन पूर्वोक्त चित- 
शक्तिविशिष्ट तत्व स्वरूप जीव, कार्माण बरणास्वरूप 
अजीब तथा आख्व ओर वियोगके कारशस्वरूप संवर 
ओर निजराको ही सप्रतत्वमयपदार्थव्यवस्थामें 
स्थान दिया गया है । 

साँख्य दशनके दृष्टिकोण के अनुसार मुक्तिप्राप्त 
के लिये बित्शाक्तिविशिष्टतत्वस्वरूप पुरुष तथा इनकी 
शरीरसंबंधपरंपरारूप संसारकी मूलकरण रवरूप 
प्रकृति झौर इन दोनोंके संयोगसे ह्वोनंबाले बुद्धि 
आदि पंचमद्दाभूत पर्यन्त प्रकृतिविकारोंकों समझ 
लेना दी जरूरी या पर्याप्र मान लिया गया है इसलिये 
सांख्यदशनमें नाना चितृशक्तिविशिष्ट तत्व, इनका - 
शरीरसन्वन्धपरंपरा अथवा सुख-दुख परंपरारूप 
संसारका कारण, संसारका सवंधा विच्छेदरवरूप 
मुक्ति ओर मुक्तिका कारण इन पाँचों वत्वोंक़ी मान्यता 
रहते हुए भी उसकी (सांख्यदशनक्ती) पदाथ व्यवस्था 
में सिफ पुरुष, प्रकृति ओर बुद्धि आदि तेबीस प्रकृति 
विकारों को द्वी स्थान दिया गया है । 

जेनद्शनकी सप्ततत्व स्वरूप पदाथव्यवध्थाके साथ 
यदि सांख्यदशनकी पश्चीस तत्वस्वरूप पदाथव्यस्थाका 
स्थुल रूपसे समन्वय किया जाय तो कहट्दा जा सकता 
है कि जेनदशनके जीवतत्वके स्थांनपर सांख्पद्शनमें 
पुरुषतत्वको ओर जैनद्शनके अजीब तत्व ( कामोण 
बर्गंणा ) के स्थानपर सांख्यदर्शनमें प्रकतितत्वको 
स्थान दिया गया है तथा जेनद्शेनके बन्धतत्वका यदि 
विस्तार किया जाय तो सांख्यदशनकी बुद्धि आदि 
तेबीस तत्वोंकी मान्यताका उसके साथ समन्वय 
किया जा सकता है इतना समन्वय करनेके बाद इन 
दोनों दर्शनोंकी मान्यताओं में सिफ इतना भेद रह 


किरण ४-५ ] 


जेनसंस्कृतिकी सप्ततत्व और पड्टृव्यव्यवस्थापर प्रकाश 
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जाता है कि जहां सांख्यद्शनमें बुद्धि आदि सभी 
तत्वोंको पुरुष संयुक्त प्रकरृतिका विकार स्त्रीकार किया 
गया है वहाँ जेनदशनमें कुछको तो प्रकृति संयुक्त 
पुरुषका विकार ओर कुछको पुरुष सयुक्त प्रक्रतिका 
विकार स्वीकार किया गया है। तात्पय यह है कि 
सांख्य दर्शनके पश्चीस तत्वोंको जैनदशनके जीव, 
अजीब श्रोर बन्ध इन तीन तत्वोंमें संग्रदीत किया जा 
सकता है । इस प्रकार सांख्यदशनमें पच्चीस तत्वों के 
रूपमें नाना चितशक्ति विशिष्ट दत्व और इनका 
शरीरसंबन्धपरम्परा अथवा सुख-दुःख परम्परा 
रूप संसार ये दो तत्व तो कंठोक्त स्वरीक र किये गये 
हैं । शोष संसरका कारण, संसारका सवथा बिच्छेद 
स्वरूप मुक्ति ओर मुक्तिका कारगा इन तीन तत्वोंकी 
मान्यता रहते हुए भी इन्हें पदाथमान्यतामें स्थान 
नद्दीं दिया गया है । 

योगदर्शनमें नाना चित्ृशक्तिविशिष्टतत्व, उनका 
संस्रार, संसारका कारण, मुक्ति और मुक्तिका कारण 
इन तत्वोंकी मान्यता रहते हुए भी उसकी पदार्थ 
व्यत्रस्था करीच करीब सांख्यदशन जैसी ही है। विशे- 
घता इतनी है कि योगदशनम पुरुष ओर प्रकृतिके 
संयोग तथा प्रकृतिको बुद्धि आदि तेबीस तत्वरूत होने 
बाली परिणतिमें सहायक एक शाश्वत ईश्वरतत्वको 
भी स्वीकार किया गया है ओर मुक्तिके साधनोंका 
विस्तृत विवेचन भी योगदशनमें किया गया दे | 

सांस्यद्शनकी पदार्थव्यवस्था योगद्शनकी तरह 
वेदान्तद्शनको भी मान्य है लेकिन वेदान्तदशनमें 
उक्त पदार्थव्यवस्थाके मूलमें नित्य, व्यापक्र ओर एक 
परब्रह्या ना .क तत्वको स्वीकार किया गया है तथा 
संसारकोी इसी परब्रह्मका त्रिस्तार स्वीकार किया गया 
है इस प्रकार वेदान्तदशनमें यद्यपि एक परत्रह्म द्वीको 
तत्वरूपसे स्वीकार किया है परन्तु वहाँपर ( वेदान्त- 
दर्शनमें ) भी प्रत्येक प्राणीके शरीरमें प्रथक्‌ २ रहने 
बाले बित्शक्तिविशिष्टतत्वोंको उस परम्रह् के अंशोंके 


रूपमें स्वीकार करके उनका श्रसत्‌ स्वरूप श्रविश्याके 
साथ संयोग, इस संयोगके झ्राधारपर उन चित्शक्ति- 
बिशिष्टतत्वों का सुख-दुःख तथा शरीर-संवन्धकी परंपरा 
रूप संसार, इस संसारसे छुटकारा स्वरूप मुक्ति और 
मुक्तिका. फारण ये सब बातें स्वीकार की गयी हैं । 
वेदान्तद्शनमें परब्रह्मको सत्‌ और संसारको असत्‌ 
माननेकी जो दृष्टि हैँ उसका सामझ्जस्य जेनद्शंनकी 
का णानुयोगरृष्टि (उपयोगिताबाद) से होता है क्‍योंकि 
जैनदशनमें भी संसार अथवा शरीरादि जिन पदार्थों 
को द्रव्यानुयोग ( वास्तविकताबाद ) की दृष्टिस सत्‌ 
स्वीकार किया गया है. उन्हींको करणानुयोगोकी दृष्टि 
से असत स्वीकार किया गया है। तात्पय यह है कि 
जैनदशनमें भी करणानुयोगकी दृष्टिसे एक चित॒र्शाक्ति- 
विशिष्ट आत्मतत्वकों ही शाश्यत्‌ होनेके कारण सतू 
स्वीकार किया गया है झोर शेष संसारके सभी तत्वों 
को अशाश्वत, आत्मकल्याणमें अनुफ्योगी अथवा 
बाधक होनके कारण असत्‌ ( मिथ्या ) स्वीकार 
किया गया है । 

इसी प्रकार चितशक्तिविशिष्ट तत्व, उनका पूर्वोक्ति 
संसार ओर संसारका कारण इन तीन तत्वोंको स्वी- 
कार करने वाले मीमांसादेशनमें तथा इनके साथ २ 
मुक्ति और मुक्तिके कारण इन दो तत्वोंको मिलाकर 
पांच तत्वोंको स्वीकार करने वाले न्याय, बेशेषिक 
ओर बोद्ध दर्शनोंमें भी इनका जेनद्शनकी तरह जो 
तत्वरूपसे व्यवस्थित बिवेचन नहीं किया गया है वह 
इन दशनोंके भिन्न २ दृष्टिकोणका द्वी परिणाम है । 

इस संपूण कथनसे यद्द निष्कष निकलता है कि 
जैनदर्शनकी सप्रतत्वमय पदाथव्यवस्था यद्यपि उक्त 
सभी दशनोंको स्वीकाय हे परन्तु जहां जेनदशनमें 
डपयोगितायादके आधारपर उसका सवोड्भ़ीण और 
व्यवस्थित ढंगसे विवेचन किया गया है बह्ां दूसरे 
दशनों में उसका विवेचन स्बोच्धीण ओर व्यवस्थित 
ढंगसे नहीं किया गया है । 


(डरथकमााकमाहपकन्‍काकाइूहाआ2-पपराइ?यात+पाकाक, 


अटफ़्वांद ओर होनहार 
( श्री दौलतराम “मिन्र' ) 


ऋष्ामादडाार 3 * ० अंक 


इस विषयमें कितने ही मत हैं, फोई कुछ कद्दता 
है, फोई कुछ कद्दता है | उनमें सर गुरुदास बनजीका 
मत वेज्ञानिक दे | देखिये-- 


सर गुरुदास बनर्जी कद्दते हैँ-- 


“अरृष्बाद फट्टनेसे अगर यह समझकका जाय कि 
मैं किसी बांछित कार्यके लिये चाहे जितनी चेष्टा 
क्यों न करूँ, अरृष्ट अथात मेरी न जानी हुई कोई 
अलंघ्य-अनिवाय शक्ति उस चेष्टाको विफल कर 
देगी, तो अदृष्याद माना नहीं जा सकता; 
क्योंकि वह फाय-कारणा-सम्बन्ध-बिषयक नियमके 
विरुद्ध है । किन्तु यदि अदृष्वादका श्रथ यह द्वो कि 
कि फाय-कार ण-परंपराके क्रमसे जो कुछ द्योनेको है, 
ओर जो पृराज्नानमय ब्रह्मकें ज्ञानगोचर था कि ऐसा 
होगा, उसीकी झओर मेरी चेष्टा जायगी--दूसरी ओर 
नहीं जायगी, तो वह अटदृष्टवाद माने बिना नहीं रहा 
जा सकता । कारण, वह काय-कारण-संबंध-विषयक 
अलंध्य नियमका फल है ।” (ज्ञान और कम प०१६२) 


मेने इसपर एक तुकबंदी की है, वह यह हे-- 
“कारण हो अनुकूल, काय प्रतिकूल न होगा | 
हों कारण प्रतिकूल, कार्य अनुकूल न होगा ॥ 
होनहार है यही, करो यह मनमें धारण । 
दोनद्वार शुभ हेतु, इकठे करो सुकारण ॥ 


मिले सफलता यदि नहीं, हैं कारण प्रतिकूल । 
निःसंशय यह जानिये, हुई कहीं भी भू ॥” 


सम्पादकीय नोट--सर गुरेदास बनजोने अ्रदृश्वांद 
अथवा भवितव्यता (होनहार) के विषयमें कार्यकारण- 
सम्बन्ध-विषयक जो बात कही है वह श्राज़से कोई श्द्ू०० 
वर्ष पहले विक्रमकी दूसरी शताब्दीके विद्वान्‌ मद्ान्‌ ग्राचाय 
स्वामी समन्‍्तभद्रके निम्न सूत्रवाक्यमें संनिहित ही नहीं कितु 
अधिक स्पष्टताके साथ कही गई है:-- 


“अलंध्यशक्तिभे वित5्यतेयं हेतु-ठयाबिष्कृत-कार्य लि२ड्भा । 
् क्र €ः क >> 
अनी श्वरो जन्तुर हंक्रियात्तः संहत्य कार्येष्विति साध्ववादीः 


-“+स्वयम्मूस्तोत्र 


इसमें अलंध्यशक्ति भंवितव्यताको ' हेतुद्वयाविष्कृतकार्य- 
लिज्ला' बतलाया गया है श्रौर उसके द्वारा यह प्रतिपादन 
किया गया है कि अन्तरंग और बहिरंग ग्रथवा 
उपादान और निमित्त दोनों कारणोक अ्रनिवार्य 
संयोग-द्वारा उसन्न होनेवाले कार्यमें भवितव्यता जानी जाती 
है अर्थात्‌ भावी द्वोनहारके साथ कारण-कारय-नियमका 
सन्वन्ध श्रटल है | इसमें हेतुका द्वायाँ विशेषण अपना 
खास महत्व रखता है, सो सर गुरुदासजीकी कथनपरसे स्पष्ट 
नहीं हे और इतीसे उत्तराधमें उस संसारी प्राणीका श्रहंकारसे 
पीडित और श्रनीश्वर ( कार्य करनेमें ग्रसमथ ) बतलाया 
गया है जो उक्त भवितव्यता श्रथवा हेतुद्धयकी श्रपेत्षा न 
रखता हुआ अनेक सहकारी बाह्य कारणोंको मिलाकर ही 
काय सिद्ध करना चाहता है | 


आर इसलिये लेखकने “कोई कुछ कट्ता है, कोई कुछ 
कहता है” इन शब्दोंके द्वारा दूसरे सभी कथनोंपर जो 
अरुचि व्यक्त की है वह्द समुचित प्रतीत नहीं होती । 


वीरके संदेशकी उपेक्षा 


( ले०--बा० प्रभुलाल जैन “प्रेमी' ) 


न्ि+ न्क्ि +छ््ट सममकममण 


आ्रजमे लगभग दाई हजार वर्ष पूत्र, जबकि इस घर्म- 
प्रधान देशमें अधामिकता, श्रत्याचार और श्रनाचारों ने 
अपना नग्न ताशडव प्रारम्म कर दिया था, दुखित, मर्माइत 
ओर भूले भटके प्राणियोंकों उचित पथ प्रदशक कोई कहीं 
दृष्टिगोचर नहीं होता था, मानव समाजके हृदयसे मनुष्यत्व 
कोर्सो दूर भांग चुका था, कत्तव्याकत्तंव्यपर विचार करनेके 
लिये मस्तिष्क दिवालिया बन चुका था, पशुयज्ञ ही एक मात्र 
शॉति और कल्याणुके साधन बतलाकर पराकाष्ठापर पहुचा 
दिये गये थे--नग्मेघ यश तक होने लगे थ | प्राणी दीन और 
आश्रय दीन, मणिविद्वीन सर्वकी तरह तड़फड़ा रहे थे,तव मूक 
पशुश्रों तथा निरपराध और निःसदह्ाय प्राशिथोंकी दुखित वेद- 
नाथ्रों और मर्मादीन ग्राहोंसे करुणानिधानका भी करुण हृदय 
भर आया | उनकी पुकार सुनी और वे श्राये । उत भीषण 
स्थितिर्मे भगवान बीरने अपने दिव्य संदेश-द्वारा अधमंके 
गढ़ तोड़े, श्रशांतिका साम्राज्य नष्ट किया, अ्रन्ध-श्रद्धा और 
ग्रन्ध भक्तिकों पंगु किया, अज्ञान और श्रन्धघकार समूहृका 
विध्यंस कर ज्ञान प्रभाररकी प्रभासे चहुंओर प्रकाश 
फैलाया, उनके इन्दों आत्म कल्याणकारी उपदेशोकोी विश्व 
इतिद्ास वीर-संदेश नामसे पुकारत। है । 

प्राणीमात्रकी रक्षा करो, अपराधीके अ्रपराधकों केवल 
क्षमा दी न करो, अपितु उसके प्रति प्रेम औ्रौर दयालुताके 
भाव प्रदर्शित करों । संसारके सभी प्राणियोंकों समानता 
की दृश्टिसे देखा । प्रचलित कुप्रथाश्रोंके भाव न बन कर 
समय और स्थिति देखकर द्वी परथप्रदर्शन करो। वीर-संदेश 
के इन सेद्धान्तिक अंगोंके प्रचार और प्रसारकी विश्व 
कल्याणकी हश्से आज भी उतनी ही आवश्यकता है, 
जितनी इन सिद्धान्तोंके प्रवत्तकके आविर्भाव कालमें थी। 
बीर-संदेश बीरका वीर्के लिये दिया गया संदेश है। और 
सच्चा वीर सही है जिसने अपने आ्रागकी जीत लिया हो। 
जो अपने ही हृदय स्थित बेरियोंसे पराजित होकर दृसरोंकों 
जीतने की लालसा करता है वद कायर है। ' जी श्र 


जीने दो” इतना ही नहीं, विवेक पू्ण जीवन बितानेके लिये 
उत्साहित भी करो यही बीर-घम है। श्रातर दम जृत्तके पत्ते 
तोड़ने और इरी शाक मभाजी काटनेमें भले ही जीव-रक्षा 
का ध्यान रखलेते दो, पर निःसंदेह प्राखियोंके साथ जे श्राज 
व्यवह्वार दोरदा है वह मानवतासे परे हैं । प्राणीमात्र की 
रक्षाके स्थानमें हम उसको श्ररक्षित दशामें छाड़ कर है 
शांत नहीं द्ोजाते पर उसका बिन।श केसे हो इसके लिये 
तरद २ के साधन जुटाने और जटवानेका प्रयत्न करते हैं | 
जिस संदेशमें श्रात्मामिमानकी गंध तक नहीं थी छूत के भूत 
भागते थे, * जन्मना जायते शुद्ध: ” मतानुसार ऊंच नीच 
का भेद संस्काराधोन था, वह्टाँ स्वार्थी समाजके मुखिया कहे 
जाने वाले लोगोंने अ्रपने जीवनका यह लक्ष्य बना कर कि- 


* ज्ञाहे भारत गारत होय दढ्वमें कया करना 

संसार अनोखा स्वाद, हमें है चखना 
घर्मके नाम पर ऐसी विकृति नीति फेलादी है ज़िमे 
देखकर कौन ऐसा पाघाण हृदय मानव द्वोगा जिसकी श्रोस्वों 
से अ्रश्रधाग का ल्लोत न उमड़ पड़ता हो १ यदि संल्कार! 
झोर अधिकारी पर नीच कुलोत्पन्न ब्यक्ति आत्मकल्याश 
हेतु पतित पावनालय में प्राथना करने जाना चाहता दे तो 
उसे उसके प्रवेशस प्रतितवावनालयके अशुद्ध दी जानेका 
भय दिखाकर बुरी तरह घुतकार दिया जाता है| किसी से 
छोटा श्रथवा बड़ा केसा ही अपराध हुआ दो चाहे फिर बढ़ 
धामिक दही सामाजिक ही अथवा राजने।तक ही, उसे उपासना 
लय ( पतितपाबनालय ) में जाकर परतितवावनकों पूजन 
भक्तिसे बंचित रखना यही समाजने आज दण्डविधान 
नि कर रखा है। ऐसे ही कारणोंसे एक राष्ट्रमे कई 
विभिन्न मत और मतानुयायियोंका जमघट इकट्ठा होगय। है, 
ओर गष्ट, समाज तथा जातनिके अनेक छोटे २ विभाजन द्ोने 
से श्रलग २ उपासनालय और श्लग २ उपासनाके ढंग 
बना लिये हैं। मानो परमात्मापर जाति-विशेषका जायद[दी 
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तथा पुश्तनी हक हो और उसका मनचाह्दा बटवारा कर 
लिया हू।। यदि कोई व्यक्ति किसी अस्पृश्य द्वारा छू लिया 
जाता है तो वह किसी भी जनाशयके साधारण जलमें स्नान 
कर शुद्ध हो जाता है, पर यदि वही अस्पृश्य व्यक्ति भगवान 
के मन्दिरमें प्रवेश कर जाता है, तो मन्दिर और पतितपावन 
करुणा|सागर भगवान सभी अ्रयतित्र होजाते हैं। एक समय 
बह था जबके मनुष्योंकी कौन कहे. पशु-पक्ती तियच भी बीर 
संदेशको गभेदरूप समानापिकारसे सुनते थे, श्रौर अगना 
ग्रात्म कल्याणु करत थे, श्ौर आज थोड़ेसे नामधारी बनियों 
ने जिनकी कायर कई कर हिकारतकी दृष्टिसे देग्या जाता है, 
अ्रयने धार्मिक साहित्य तकको अ्रल्मारियोंमें बन्द कर ताला 
डाल ग्खा है, धर्मानुयायियोंकी जब इतनी संकुचित, दूषित 
मनोवृतियां दो,फिर धामिक सामाजिक सभी प्रकारसे हास होनेमें 
ग्राश्चय ही क्या है ? आत्मन: प्रतिकूलानि, परेषां न समाचरेत्‌ 
इस द्विन्तके अनुसार समाजसे जेसा व्यवह्दार आप 
अपने प्रति करानेके अभिलाषी हैं वंसाही दूसरोंके प्रति 
कीजिये ! यीर-संदेशका विश्वप्रेम यही है। इस सिद्धान्तका 
ग्राचरण करने पर हमारी अन्तरञआत्मा अपने आापदही दिव्य 
ज्यानिस श्रालोकित है! उठेग। और एक २ व्यक्ति जब श्रपनी 
इस प्रकारस आध्यात्मिक उन्नति करलेगा तो समूचे राष्ट्र और 
समाजका सामृहिक रूपमें फिर उद्धार द्वोनेमें देर नहीं लगेगी | 
हम देखते हैं कि कुछ लोग हाथमें सुमरनी, माथे 

पर चन्दन श्रोर वक्ञस्थल पर यज्ञोववीत धरण कर तान २ 
बार उपासनालयामें जाते हैं| घामिक ग्रन्थोंके पाठोंको पढ़ २ 
कर फाड डालते हैं. पूजापाठ और स्वाध्याय करते समय 
ज्ञात दोता है मानो वारके संदेश प्रसारक गणधर यही हों। 
नाना प्रकारके ब्रत, उपवास, एकाशन, बेला, तेला श्रादि 
ब्रपने त्याग और ततश्नग्णक् परिचय देनका भी प्रयत्न 

करते हैँ | १२-- 

सत्वेपु मेत्री गुणिपु प्रमोदम्‌ , क्लिएपु जीवेषु कृपरापःत्वम्‌ | 
साध्यस्थ्य भाव विपरीतवृनौ, सदा ममात्मा विदधातु देव ॥ 
इन सिद्धान्तोंका जीवनमें अंशत: भी पालन नहीं करते 
विपरीत इसके स्वार्भसाधनादहेतु धरम, कर्म तथा दनिक 
व्यवदह्ार तीनोंका तियुद् इकट्ठा कर माली भाली जनताको 
ऐसी धामिक श्रान्तिमें डाल देते हैं, कि पुनः उन प्रन्थियों 
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को सुलझाकर सफनता पूर्ण पथप्रदर्शन करनेमें श्रच्छे २ 
अनुभवियोंकों भी दाँतों तल्ले उंगली दबानी पढ़ती है। यदि 
भविष्यमें भी बीर-संदेश की ग्रोर समाजकी ऐसी ही उपेक्षा 
वृत्ति रही और समाजके मुखिया ऐसे ही स्वार्थान्ध लोगोंको 
बनाये रक्खा ता वीरका संदेश इतिहासकी ही सामग्री रह जायेगी । 
नवीन मन्दिरनिर्माण, वेदीप्रतिष्ठा, जलविद्ार 
रथोत्सव आदि जिनमें समाज श्रन्धे होकर लाखों रुपये पानी 
की तरइ बहा देता है, ऐसा करनेसें समाज धर्मात्मा बन 
जायगा, अथवा धामिक वास्तविक उत्थान द्ोगा, ऐसा मेरा 
विश्वास नहीं है । भगवान वीरने जित देशकों स्वेसाधारण 
तक पहुचानेके लिये मह्दान त्याग और द्वादशवर्षीय कठिन 
तपश्चरण किया था, उसे जीवित रखनेके लिये हमें भी 
त्याग करना पड़ेगा | श्राज हग्गरा इतना ही त्याग श्रौर 
तपश्चरण पर्याप्त होगा कि हम वीरसंदेशके प्रमुख २ सिद्धान्तों 
का प्रचार करने में ज्ुट जावें, और उसमें आने वाली विध्न 
बाधाओंसे इम तनिक भी पीछे न इटे | हमारा कत्तंव्य है 
कि हम प्राचीन वस्तु प्राचीन इतिहास, और घामिकमसाहित्य 
के अन्वेपषण संकलन और संन्द्नणार्म जुट जायें, क्योंकि ये 
ही हमारी वास्तविक निधि हैं, यदि इम त्यागपूवंक इन 
कार्योकी पूर्तिम लग सकते हैं, तो यह माना जासकता हे 
कि हम वीरके संदेशको समझ सके हैं, और उसकी पूतिमें 
भी लगे हैं। "५ ०0प78 70९7 का (९ शाात707 0 
]2९७ 7 40 (76 50पा 07 8 7907077” किसी भी 
राष्ट्र तथा समाजकी ग्रन्तर श्रात्माका प्रतित्रिम्ब देखने के 
लिये नययुव॒क ही दपण हैं। बीरका संदेश जो इमारे राष्ट्र 
शोर समाजकी ही नहीं विश्वकी ऋतुल निधि हे, अक्षयधन- 
गशि है। श्रायसम्यता श्रौर भाग्तीय संस्कृतिका निमल दर्पण 
है, और जो जेनसंस्कृतिका आधारमूत प्राणु है. श्राज श्रप्र- 
काशमें हैं। राष्ट्र श्रोर समा जकी भावी आआशायें हम नवयुवकों 
पर निभर हैं आज हमें प्रचलित कुप्रथाश्रोंका उन्मूलन कर 
उपयुक्त निर्दिष्ट कार्यक्रमके अतिरिक्त ग्रामशिक्षा श्रौर 
ग्रामसुधारकी दिशामं भी प्रगतिशील द्वोना चाहिये। यदि 
हमने इन सुधार योजनाओमें भाग लेकर उनके पूर्ण उत्तर- 
दायित्वकों सम्हाल लिया तो हम ४“ बीरका संदेश ” पून: 
विश्वके सप्रक्ष उसी रूपमें रखनेके अधिकारी बन सकेंगे | 


बीर-संदेश 
( ले०--पं० ब्रजलाल जेन, * विशारद ? ) 


ब्ग्््््मिरद धपपाएू-०- 





संसारमें महापरुषोका आविर्भाव होता है जीवमात्रको 
उपकृत करके उनके नाना कष्टोके विनाश एवं उत्धानके 
हेतु | उनके संकल्प हृढ तथा उच्च और श्राशय गंभीर 
होते हैं | वे प्रस्येक दशा एवं प्रत्येक स्थितिमें अपना मांगे 
स्वयं परिष्कृत कर लेते हैं। घरमें, वनमें, सम्पदमें, विपद में 
उन्हें अपने श्रन्त:करण हीका श्रवलम्ब द्ोता है। वे ज्ञान 
के प्रकाशके लिए मतत एवं दृद उद्योग करके अपना तथा 
संसाग्का कल्याण करनेमें संलग्न रहते हैं| सांसारिक भोग- 
विलासकी प्र+णा उन्हें अपने कत्तव्यपथसे विचलित नहीं 
कर पाती । वे अपनी कार्य-कुशलता,अ्राशु-बुद्धि एवं चात॒य 
आदि गुणणोके तथा प्रतिभाके बलसे संसाररूपी गगनपर 
जाज्वल्यमान्‌ नक्षत्रकी भांति सदेव मालवर रहते हैं। 
उनके हृदय सदंव अन्यायका विरोध श्र अ्रत्याचारका 
अवरोध करनेके लिए तत्यर रहते हैं । 

प्रमणोत्तम भगवान्‌ महावीर जेन-धमंके सबसे अंतिम 
२४ वें महापुरुष हुए हैं | आजसे २४४४ वर्ष पूव बिद्दार 
प्रान्तस्थ कुरडलपूर नगरमें चेत्र शुक्ला त्रयोदशीकों उनका 
आ्राविभाव इस शस्य-श्यामला भारत भूमिपर ज्ञातृतरंशी 
क्षत्रिय शजा सिद्धाथंकें औरसरुयर्मे उनकी महागनी 
त्रिशलादेबोके गर्भसे हुआ था। उनमें महापुरुषोके सभी 
लक्षण विद्यमान थे-- अपू्व तेज, अलौकिक प्रतिभा एवं 
झसाधाग्ण व्यक्तित्व | उनके जन्मसे संसार धन्य होगया था 
सबत्र तत्काल ही एक आनन्दकी लद्दर दोड़ गयी थी। 

उस समय संसार की दशा श्रत्यंत शोचनाय हो रही 
थी। अन्याय और अ्रत्याचारकी विपम ज्वाला अपना 
प्रचणड रूप धारण किये हुए थी। सबंत्र ईएण. द्वेप कलइ 
ग्रौर अ्न्धविश्वासका साम्राज्य छाया हुआ था । धमके 
पवित्र नाममे मूक पशुओओंकी गदनापर दुधारे चलाये जा 
रहे थे | यज्ञोंमे पशुबलि तथा नरबलि देकर बताया जाता 
था कि यज्ञ्म मारे गये जीवको मिलता है स्वर्ग । इन राक्षसी 


दुष्कृत्योंसे त्राहि-आ्राहिका नाद प्रतिध्वनित द्वो रहा था। शाद्ठों 
के साथ पशुओ्रों से भी गहित व्यवहार द्ोता था| स्त्री और 
शूद्र धर्म सेवनसे वंचित रखे जाते थे। स्त्रियोंके श्रधिकारोयर 
कुठाराघात करके उनको केवल्ल भोगविलासकी सामग्री हो 
समभा जाता था| सामाजिक जीवन विश्वद्भुल ड्वोकर समाज 
धर्मसे विमुख और श्रधमंकी ओर उन्मुख हो रहा था। भूग्व॑ 
और प्यासे लोग जिस प्रकार श्रन्न और जलके लिए तड़पते 
फिःते हैं उसी प्रकार सत्य और शॉतिके इच्छुक जन दर- 
दरकी ठोकरें खाते फिरतें थे । ब्राह्मण क्षत्रिय और चेश्य 
खपने शपने पथसे भ्रष्ट ह|कर मदा-थ हो रहे थे। 

ऐसी परिस्थितिर्मे भगवान महावीर ने अपना बाल्यावस्थ! 
से लेकर युवावस्था तकका जीवन व्यतीत किया था | इससे 
उनका हृदय विद्वल दोगया और मनमें विचार प्रकट हुआ 
कि संसार श्रज्ञान और अन्य विश्वासके गहरे गहरमें गिर 
रहा है-- ठोकरें खा रहा है पर उसे कोई सन्मार्ग पर लाने 
वाला नहीं है। उनका हृदय पूछता था- ये शअ्रत्याचार 
झोर शअ्न्याय क्योंकर दूर हाँ ? मनुप्य अ्रपने के व्यको 
समझकर सुख, शांति और स्वाधीनताको केसे प्राप्त करें ? 
प्राणों की भीषण होनी, यह रक्तात क्‍या वास्तवर्म सत्यके 
निकट हैं ? उत्तर मिलता था- नहीं । प्रश्न उठता था- 
तो फिर पघास्तव सत्य है क्‍या ? इसी जिशासाम उनकी 
ग्रवस्था ३० वपको प्रा होगई | उन्होंने सोचा कि जब तक 
में स्वयं यथार्थतासे थ्रभिज नहीं होता तब्नतक इस महान 
कायमें सफलता प्राप्त कग्ना अशक्य है। अत: उन्हेंने गह- 
जंजाल एवं राजवाटका बेभव आदि त्याग कर सब प्रथम 
श्रात्मशुद्धि तथा आन्तरिक शक्तियाँकी विकसित करनेका 
निश्चय किया और मु्तीबततकोी अश्रपनाकर जंगलसे नाता 


जोड़नेके लिए उद्यत हुए | 


माता-पिता पुत्रके विवाहकों व्यवस्थामें लीन थे तब 
भगवान महावीरने अपना ध्येय प्रकट किया | घरमें हा हवा 


१६६ 
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कार मच गया, माता-पिता एवं बन्धु-बान्धवोने बहुत 
समझाया पर सब व्यर्थ: पितासे श्राज्ञा प्राप्त को और वनकी 
श्रोर प्रस्थान किया । ' शातखण्ड ? नामक वनमें पहुंच कर 
जिन-दीक्षा ग्रहण की और समस्त परिग्रह् वस्त्राभूषण एवं 
शरगैरके भी ममत्वकों त्यागकर तथा दिगम्बर बनकर घोर 


तपश्चग्ण क.ने लगे । जा ः 
सिद्धिक। प्राप्तिके हेतु उन्होंने श्रनेकीं कठिनाईयां मेल! 


आतताइयोके श्राक्रमणोंको सहन किया और जबतक उसे 
प्राप्त न कर लिया तबतक श्रनवरत वनमें मौन धारण करके 
आ्रात्मचिन्तन करते रहे | इस प्रकार बारह वष॒ तक सतत 
असह्य तपस्या करनेके उपरांत उनकी दृष्टिमें साम्य, बुद्धिमे 
समन्वय, श्राचारमें श्रह्टिंसा तथा भावोंमें सहनशोलता प्रकट 
हुई | उनकी संपूर्ण शक्तयोंका प्रवाइ फूट निकला । वे तप्त 
कांचनकी भाँत शुद्ध होकर केवलज्ञानी ( सर्वश ) ओर 
सवंदर्शी हांगये | द्ृदयमें सत्यका सूर्य प्रकाशमान द्वानेसे 
उनके श्रन्तसू का तम विलीन होगया। विश्व प्रेमकी पतित 
पावन जाह्न _वीका ख्तोत उनके रोम-रोमसे बहने लगा | 


अनुभव और मनन करनेके उपरान्त जब उन्होंने 
अपनेको देशोद्धार एवं धम प्रचारके श्रनुरूप पाया तभी 
उन्होंने अपने जीवन के प्राप्त अनुभव-सत्य, अ्रद्धिंसा प्रेम एवं 
दुःख सहनेके श्रेष्ठ मार्गंकों अ्रपने मद्दान्‌ आदश द्वारा 
संघार्के सम्मुख रखा । वे भारतवसुन्धरापर सत्र 
विद्वार करने लगे। भगवानने जीवॉंकी कठिनाइयोंकों दूर 
करनेका मार्ग सुकाया, उनकी भूलें बतलायीं उन्हें बन्धन 
मुक्त होकर आत्मकल्याण करनेका सदुपदेश दिया । उन्होंने 
अ्रन्याय, अत्याचार, अन्धविश्वास श्रादि क्रिया-काण्डों 
का निर्मीकता पूत्रंक विरोध किया । बलिदान, सामाजिक 
विश्द्डलता, मानवकी मानत्रके प्रति निदयता, पाखण्ड तथा 
दुराग्रहका आवरण विदीण करके संसारमें ज्ञान-सूयंको 
उन्होंने चमकाया और परस्पर समानताका संबन्ध स्थापित 
किया । इसके फल स्वरूप श्रनेकों ग्रन्थ समूल नष्ट होगये 
आर प्राय: सारा जन-समूह वीर भगवांनका अ्रनुयायी एवं 
भक्त वन गया । 

दीध तपस्वी भगवान्‌ महावीर जहां भी पहुंचते बहां 
उनके लिये महती सभाएँं जुडती 'शझ्रौर उन सभाश्रोमें वे 
सैसारके प्राणीमात्रकों अपने धारा प्रवाददी श्रमल्य उपदेशों 


द्वारा “ बसुधेत कुठु -बकम्‌ ” के महान्‌ आद्शकों समभाते 
एवं अपने कत्तव्यकों भूलकर कुमार्गंपर जाने वालोंका 
सन्‍्माग पर लगाते। उनकी इन सभाञ्रोंका नाम था “समव 
सरण” | समवसरणका द्वार ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य, शुद्ध 
तथा तियच तकके लिए उन्मुक्त था| वहां राजा रंक, गद्दी 
साधु, शानी-अज्ञानी ऊंच-नीच पतित और पत्रित्र सभी 
उपदेश सुननेके समान अधिकारी थे , सभी एक साथ हिल- 
मिलकर बेठते थे श्रोर भगवान्‌की सत्य अ्रह्टिसा-प्रधान 
अनेकान्त वाणीका रसास्वादन करते थे , उनके उपदेशोंसे 
अनेकको पूण सत्यका अ्रनुभव हुआ था और अ्नेकने सत्य 
समझ कर तथा उसके अ्रनुरूप आचरण करके मगवानकी 
भाँ।त पूर्णशान प्राप्त किया था। 

युगप्रवतेक भगवान्‌ बीरने श्रनेक देशदेशांतरोंम भ्रमण 
करके शानामतकी भारी वर्षा की थी श्रौर मनुष्योंके हृदयोँ 
पर छायी हुईं पशुताका नाश करके मानवकों मानव बनाया 
था | जनता उनके तप, त्याग, एवं ज्ञान से प्रभावित होकर 
उनको श्रपना सच्चा हितेषी समझने लगी थी। उस समय 
के लगभग सभी बडे-बडे राजा महाराजाओंने भगवानकी 
शरणमें आकर उनसे वबरत नियमादिक धारण किये थे, और 
इसी तरह अपने कल्याण मार्गको प्रशस्त बनाया। 

भगवानने तीस व्ष तक चारों ओर विहार करके 
पतितपावन सत्यधर्मका नाद सत्र व्याप्त किया था | जो 
सत्य सदासे है और सदेव रहेगा उसी सनातन सत्यका 
गनुभव जगतके प्राशियोंकी कराकर उनमें सच्चे शानपर 
श्रद्धा उत्पन्न की थी। स्वावलम्बन, स्वात्मनिभरता, संयम, 
साम्य, अश्रद्धिता तथा विश्वप्रेंमका उन्होंने वह असाधारण 


निमल ख्लोत बहाया था, जिससे संतारमें सुख-शान्तिका 
पवित्र वातावरण उत्पन्न होगया था । 


भ्रीवीर धर्मक प्रबतक थे अत: वे तीर्थंकर थे | सब 
गुणसंपन्न थे और उन्हें बीर, अतिवीर, महावीर, वरद्धमान, 
सन्‍्मति जेसे नामोंसे स्मरण किया जाता है ! 

भगवान्‌ बद्धमान-द्वारा प्रचारित सत्यधर्म वेज्ञानिक 
घ्रम-में सयाद्र।द अ्नेकान्त या अपेक्ञावाद एवं जीव, अजीव 
अ्रालव, बन्ध, संवर, निज॑रा और मोक्ष ये सात तत्त्व तथा 
सम्यग्द्शन सम्यजश्ञान, सम्यकूचारित्र आद दाशंनिक विषय 
प्रमुख रहते थे । जिनमें सुख-शाँति, सत्य एवं सौन्दयके 
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मद्दान्‌ तक्त्वोंका निचोड़ और आत्माके गूढ़ रहस्योंका सम्पूर्ण 
शान भरा पड़ा है | 

सांसारिक मंकटोंको पार करते हुए वीर प्रभुने श्रपने 
जीवनको कमंठ और कमंबीर बनाया था । जीवन मार्ममें 
ञआयी हुई श्रनेक मद्ठान्‌ श्रापत्तियोंका दृढ़ता पूवेक सामना 
करके उन्होंने श्रह्िता धमकी छाप श्र्विल मानव समाज 
पर अंकित कर दी! थी। वे जवतक जीवित रहे तबतक 
संधारके लिए ही जिये और जब गये तो संतारका कल्याण 
करते ही गये । इस प्रकार अपने समस्त कर्मजंजालोंकों नष्ट 
कर उन्होंने ७२ वर्षकी आयुर्मे अपने जनन्‍्म-प्रान्तके पावापुर 
नगरमें ही कात्तिकी श्रमावस्याक उषा:कालमें मोक्ष-लक्ष्मी 
का वरण किया था। इसी हेतु जनताने भगवानकी पत्रित्र 
स्मृतिको अक्षुणण बनाये रखनेके लिए तभीसे दीपावली परे 
मनाना प्रारम्भ किया है । 

अद्भुत विचार-क्रान्तिके खष्टा जीवनके सझचे साधक 
पतितोद्धारक स्वनामघन्य भगवान्‌ बीरने संसारके कल्याग्णार्थ 
जो सन्देश दिया था वह संक्षेपमें इस प्रकार है;--- 

१ संसारका प्रत्येक प्राणी, जो श्रशान, श्रशांति श्र 
भीषण दुःखक्ी ज्वालासे दग्घ होरहा हर, मेरे उपदेशसे लाभ 
प्राप्त कर सकता है | अ्रज्ञान-चक्रमें फंसा हुआ्रा प्रत्येक जीव- 
वह चाहे तिथच है या मनुष्य, आय हों या स्लेच्छु ब्राह्मण 
हो या शूद्र तथा पुरुष हो या स्त्री- मेरे पास आकर अथवा 
मेरे दिखाए हुए मार्गपर चलकर अपनी आत्मपिपासा 
शानन्‍्त कर सकता हे | 

२, अपनी दृष्टिमें सबको समान समभो-सम्यकरष्टि 
बनो तथा श्रपने दृदयमें नम्नता, विनय, और दयाको स्थान 
दो | उदार, साहसी, बुद्धिमान एवं सत्यपरायण बनकर 
झपने गुणोंका सुन्दर उपयोग करो। 

रे, सॉलारिक जीवनका सच्चा लाभ-प्रेमपूवक परत्पर 
सदभाव, मंगलकामना, सहानुभूति और खत्यका पालन 
करना है । 

४, धर्म पतितोंके लिए ही होता है, इस हेतु पतितसे 
पतित व्यक्ति धमकी शरण लेकर आ्रत्मविकास, स्वकल्याण 
कर सकता है | श्रत:ः किसीको भी घर्म सेवनसे मत रोको | 

५, तुम दूसरोंके साथ बेसादी व्यवह्यार करो, जैशा तुश 
दूसरोंका व्यवहार अपने साथ पंसद करते दो। 


६ धर्म किसी व्यक्ति या जाति-विशेषकी वस्तु नहीं, 
वह तो मानव मात्रके भ्रधिकारकी चीज है | उसे आद्वण, 
क्षत्रिय, वेश्य, शूद्र और चाण्डालादि सभी क्रियाशील 
जीवन चारण करके उच्चासन प्राप्त कर सकते हैं । 

७, धरुणा पापसे करो न कि पापीसे । पापीसे प्रेमपूवक 
व्यवद्वर करके उसे उसकी भूल समभाओश्रो श्रौर अ्रपने 
सत्पयत्न द्वारा उससे थाप छुड्ाकर उसे सन्मार्गपर 


लगाओ । 
८, किसीके अ्रस्तित्वको मत मिटाश्रो | संसारमें शांति 


पूवंक जियो और दूसरोंको भी अ्रपने समान जीने दो। 

६. प्रत्येक जीवकी पीडाकों स्वयंकी पीड़ा समझो, 
प्रत्येक जावे दुःखकों श्रपना दुःख अनुभव करो तथा 
दूमरोंके सुखमें ही श्रपना सुख देखो तभी तुम संभारके 
समक्त सम द्ध, सुख और कल्याणका श्राद्श उपस्थित कर 
सकोगे । ' 

१०, सभी प्राणी जीनेकी इच्छा रखते हैं। 
श्रत: प्रत्येककी प्रवृत्ति ऐसी होनी चाहिये जिससे दूसरे 
जीवॉंकों पीड़ा न पहुंचे श्रौर वे भी सुख्ब-शांति 
से रहें | तुम्हें उनको मारने श्रथवा कष्ट पहुंच।नेका श्रधिकार 
नहीं है । 

११ ओछे, बनावटी, श्रसत्य तथा दंभयुक्त बचनोंको 
त्याग कर मीठे और मृदुल सद्बचन बोलो। 

१२, कषाय भावों-क्रोप, मान, माया, लोभादिका 
श्रभाव ही श्रहिंसा हैं श्रोर उनका भाव हिंसा है श्र्थात्‌ 
कषाय और प्रमाद भावोंके कारण मन, वचन श्र कायसे 
आत्माके विवेकादि गुणोंका जो धांत होता है वह हिंसा है । 
इसलिए श्रन्य जीवोंकी भांति श्रपनी श्रात्माकी भी हिंखा मत 
करो । 

१३, प्रत्येक आआत्माके समीप सच्चे, ईमानदार और 
विश्वसनीय बननेका यत्न करो तथा जीवमाभप्नरक प्रति कोमल 
हृदय रखो | 

१४, सत्य-अहिसाके पथपर चलकर-मानवर्मे मानवता 
को जगाकर-मानव जातिकी धभी समस्याएं इल हो सकती 
है । 

१५ देशादिक पर आपत्ति आने अथवा घमंसंकट 
उपस्थित होने पर धम्यक्टष्टि गृहस्थकों उसे दूर करनेके लिए 


श्ध्द्र 


सदा तत्यर रहना चाहिए । उसको संपूर्ण शक्ति निःस्वा् 
तथा निर्मलभावसे ऐसी प्रत्येक बाधाको दूर करने और 
ब्राततायीका दमन करनेके लिए लगनी चादिए। 

१६ जो समय होकर भी दूसरोंपर द्ोनेबाले श्रत्याचारों 
को देखता रहता हे--उन्हें रोकता नहीं वह कापुरुष है । 

१७ आत्म-स्वातंत्ष्य प्राप्त करनेका अ्रधिकार प्रत्येक 
प्राणीको है | इस देतु अ्रपनी ल्वतंत्राकों सुरक्षित रख प्रत्येक 
दशामें धीर ब्रती बनकर रही । परतंत्र रदइदना श्रात्मइनन 
करना हे । 

१८ श्रेष्ठताका आधार जन्म नहीं बल्कि गुण द्वोता है 
आर गुणोंमें भी जीवनकी महत्ताका गुण । श्रत: द्ृदयमेंसे 
भेद भावनाकों तथा अ्रहंभावकों शांप्र नष्ट करके विश्व- 
बन्धुत्वकी स्थापना करो | 

१६ जिनकी श्रात्मा दृद एवं उद्देश्य ऊँचा है और 
जिनमें निपुण ता उत्साह तथा पृरुषराथंकी मात्रा बढ़ी हुई है 
उन्हें छाँसारिक श्रहचनें कर्तंव्य-यथसे विचलित नहीं कर 
सकती | श्रतएवं श्रात्ममलका सम्यादन करो, हृदय तथा 
चुद्धिका परिष्कृत करो और अपना संकल्प दृढ़ एवं उच्च 

खकर धीर, वीर तथा संयमी वना । | 

२० दुःखमें शक्ति, छ्लोममें श्रात्मनिम्रह, विपत्तिमें घेय 
आर उम्पदरम मिताचार रखो । 

२१ अपने भावोंको शुद्ध करो। मनुष्य भावों द्वारा ही 
ग्राचरण करता है और श्राचरण--दृष्टान्त मनुष्य जाति 
की पाठशाला है | नो कुछ वह उससे सीख सकता है और 
किशक्षीसे नहीं । 

२२ प्राय: प्रत्येक जीवात्मामें वह प्रबल शक्ति विद्य- 
मान है जिसके द्वारा वह स्वावलम्बी बनकर और अश्रपने 
समस्त कमजंजालोंको काटकर सर्वेज्ञ-स्बंदर्शी परमात्मा बन 
सकता है श्रथवा यों कह्विये कि संसारका सर्वश्रेष्ठ पृरुष 
है सकता हे | 

२३ आत्माका बल वास्तवमें बढ़ा भारी बल है 
जिसका रुद्दारा प्रत्येक मनुष्यकों प्रत्येक दशामें मिलता 
रहता है । अतः अपने आपको पहचाननेके लिए अपनी 
आत्माका श्रध्ययन करो । उस एक आत्माको जाननेसे ही 
ही सब कुछ जाना जा सकता है | 

२४ तुम्दारा श्रस्तित्व संसारके लिए हो, न कि संसार 


अनेकान्त 


| बषे ८ 





का अस्तित्व तुम्हारे लिए--श्रर्थात्‌ तुम संसारको अपने 
निए न बनाओो किन्तु तुम संसारके लिए बनो। 

२५ अपने आपको वशमें रखनेसे ही पूर्ण मनुष्यत्व 
प्रास हो सकता है । 

२६ जिसकी आत्माका विकास होगया है वह उच्च है 
और जिसकी आ्रात्माका विकास न होकर पतन होरहा है वह 
नीच है | 

(२७) कभी भी जातिमद न करो । ब्रापमण, क्षत्रिय, 
वेश्य, शूद्र और चाण्डालादि जातिकी केवल आचारमेदसे 
हैं| कल्पना की गयी है। इसलिए वणगत नीचता-उच्चता 
का भाव हृदयसे निकालकर गुणोंकी ओर ध्यान दो | शाद्भ 
कुलोत्न्न व्यक्ति यदि आद्वार, विचार, शरीर और वस्नादि 
स शुद्ध एवं त्रतादिसे युक्त है तो वह देव-पूज्य होता है । 

र८ सत्यशील, न्‍्यायी और पराक्रमी बनकर जीवन- 
संग्राममें बीरताके साथ लड़ो तथा अपने कतंव्यको निभाते 
जाओ | विगेधोंकी चिन्ता मत करो। 

२८ मनुष्य जाति एक है। कमसे ही ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
वेश्य और शूद्ध द्ोते हैँ | इसमें जन्मगत भेद--गाय, मेंस 
घोड़ादिकी भाँति नहीं है । इसलिए मानबकी मानवता 
उसके सदगुण और सच्चरित्रका श्रादर करो। 

२० अपना हृदय विकाररहित बनाकर ज्ञान प्राप्तिके 
लिए सदूप्रन्थोंका पठन-पाठन करो और समस्त प्राणियोके 
कल्याण करनेकी भावनाको द्वदयमें जाग्रत करो । 

३१ दूसरोंके दृष्टिकोण+२ गंभारतापूवंक विचार करके 
उसमें सत्यका श्रनुसंधान करो और अ्रपने दृष्टिकोशसे 
विवेकपूण विश्लेषणकर उसमें त्रुटि निकालनेका प्रयत्न करो। 

२२ हम सच्चे है, हमारा धम सच्चा हे; पर दूसरोंको 
सवथा मिथ्या मत समझो वल्क स्याद्वादकी दश्टिसे काम लो 
ओर धदगुणोकी पूजा करो। 

२३ दूसरोंके दोष देखनेके पहले अ्रपने दोषोंपर 
दृष्टि डालो । 

२४ अन्धे होकर लोकानुकरण मत करो; बल्कि यथार्थ 
ज्ञानको प्राप्त करो, जिससे चित्तइत्ति शुभ तथा शुद्र भाव- 
नाओं और प्रौद विचारोंसे पूर्ण हो जाय । 

२५ यदि तुम वास्तविकतापर--सच्चे धमपर विश्वा् 
लाना चादइते हो तो निर्मय वन जाओ | निर्भयता स्तरतंत्रता 
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की जननी है, जिससे संसारके दुव्यंसनोंको कभी भी आव- 
श्यकता नहीं रइती | निर्मय मनुप्य ही “जे कम्मे सूरा ते 
धम्मे सूरा” श्र्थात्‌ जो कमंत्रीर है वह्दी घर्मवीर है का पाठ 
पढ़ सकता है । 

३६ नारी नरकी खान है | श्रतः उसको पुरुषोंकी 
भाँति ब्रत धारण करनेका, पूजा-प्रज्ञालन और श्रागम 
अंगेके अध्ययनका पूर्णाधिकार है। इसलिये महिलाओंका 
सम्मान करके उन्हें घामिक एवं साँसारिक अधिकारोंसे 
वंचित मत रखो । 

संसारोद्धारक्क भगधान्‌ प्रहावीर स्वामीने भेदभावसे 
रहित होकर प्राणीमात्रके कल्याणार्थ जो शुभ सन्देश दिये 
थे उनसे जेन-साहित्य भरा पड़ा है। उक्त वाक्य तो उनके 
दिव्य सन्देशके आमाश्तमात्र हैं | जेनसाहित्यका पठन- 
पाठन करनेसे ही उनमें सन्निविष्ट, अद्भुत तलचर्चा, श्रपूर्व 
शांतिका मार्ग, सुन्दर मम्स्पर्शी भात्र और संसारको उन्नति 
के महान्‌ शिखर तक पहुंचाने वाले श्रगशित आश्चयकारी 
वेशानिक विवेचनोंका सम्यक्‌ ज्ञान दो सकता है । 

भगवान्‌ द्वारा स्थापित जीवनका महान झ्रादश्श--- 
जिसके कारण उनकी लोककल्याणमयी साधना मलीमाँति 
सफल हुई थी और मानवजातिके इतिहासमें सदाके लिए 


क्या तीथकर प्रकृति चौथे भव में तीर्थंकर बना सकती है ? 
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उनका नाम अ्रजर-श्रमर हे--शआ्राज हम भूल गये हैं । उन 
उच्च तत्वेसे स्वार्थके कारण हमारी श्रद्धा विचलित होगयी 
है। जब तक हम वीरके दिव्य-सन्देशको--जिसमें मनुष्य- 
मात्रके लिये व्यक्ति स्वातन्त्र्यका मूलमंत्र गर्भित है--संसार 
के कोने-कोने में नहीं फूक देते और स्वयं स्वीकार नहीं 
कर लेते, तब तक दुनियाको श्राजके भीषण नर संद्यारसे 
बचा सकना असम्भव है । यह स्व० दीनबन्धु एड जके 
निम्न शब्दोंसे भी प्रकट है--- 


“जब तक यूरोप और श्रमेरिका के रुवप्राणी सममाव 
के जेनसिद्धान्तकों समझकर जीवनफे अश्रहिंसक आ्रादर्शको 
समभकर स्वीकार नहीं करेंगे, तब तक पश्चिममें उत्पन्न 
हुए जात्यामिमान औ्रौर धाम्नाज्यवाद, जो युद्ध श्रौर संहारके 
दो मुख्य कारण हैं और जिनके कारण द्वी सारी मानवजाति 
अ्रक्थनीय वेदना पा रही है, नष्ट नहीं होंगे । 


यदि हम भगवान महावीरके सन्देश और उपदेशोंको 
समभे और उन्हें अ्यने जीवनमें उतारकर अ्रह्टिसा-समता 
श्रौर श्रनेकान्तकी प्रतिष्ठा करें तो सत्र सुख एवं शान्ति 
स्थापित द्नेमें विलम्ब नहीं है | 





क्या तार्थकरप्रकृति चोथे भवमें तीथकर बनाती हे ? 


( ले०--बा० रतनचम्द जैन, मुख्तार ) 
-++->">9$0€ूर६०-- 


जैनसन्देश” ता० १४ फरवरी १६४६, संख्या ३६, 
तथाईि ५० श्रीमान्‌ न्यायाचार्य पं० माणिकचन्दजीके लेख 
को लक्ष्य करके शंका प्रकाशित हुई थी। इसका समाधान 
'जेनसन्देश” ता० २८ मार्च १६४६, संख्या ४४, पृष्ठ ४ 
पर प्रकाशित हुआ है। श्रीमान्‌ न्यायाचारय पं० माणिकचंद 
जीका यह मत है कि तीथकर प्रकृति अधिकसे श्रधिक चौथे 
भत्रमें तीर्थंकर बना ही देती हे ओर हेतु यह दिया है-- 
(जैसे) किसी मनुष्यने मनुष्य श्रायु बाँधली हो पुनः तीर्थंकर 
का आख्तवव किया तो बद भोगमूमिमें मनुष्य हो कर पुनः 


सौधमंद्विकमें उपज कर पश्चात्‌ मनुष्य होकर अवश्य तीथ्थे- 
कर बन जायगा । 

इस पर शंका हुई श्रौर समाधान भी हुआ्रा | समाधान- 
कारका यद्द मत है कि तीर्थंकर प्रकृति-प्रार्म्मक मनुष्यको 
तीसरे ही भबमें तीथंकर बनना पड़ता है उसके लिये ज्यादा 
से ज्यादा चौथा मव नहीं । और इसका देतु यह दिया है 
कि तीर्थंकर प्रकृतिके ग्राल्लका काल ज्यादा से ज्यादा 
“अझन्तमुहर्त अधिक आठ वर्ष घाट दो कोटि पूर्व वध 
श्ौर तेतीत सागर है। यदि तीथेकर प्रकृतिका प्रारम्भक 
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मनुष्य पर्यायसे भोगभूमिका मनुष्य द्वोता तो इस इतने बड़े 
कालमें तीन पल्‍्यके समयको और ले लिया जाता परन्तु वह 
भोगभूमिका तीन पल्यका समय टीकाकारने लिया नहीं हे 
इससे सिद्ध द्वे कि तीर्थंकरप्रकृतिके प्रारम्मक मनुष्यको 
भोगमभूमिमें जन्म नहीं लेना पड़ता है। 

समाधानकारकका यह मत तो सत्य है कि तीथकर 
प्रकृति प्रारम्भक मनुष्य अधिकसे अधिक तीसरे भवमें तीथ- 
कर अवश्य द्वोगा, परन्तु युक्ति समभमें नहीं श्राई | यदि 


किसी मनुष्यने मनुष्य श्रायुका बंध कर लिया हो पुनः “ 


सम्यग्दष्टि ही तीर्थकरभकृतिका प्रारम्भक हो 3 कोटि पूर्व 
वर्ष शेष मनुष्य श्रायुको पूर्ण कर तीन पल्यकी श्रायु वाला 
उत्तम भोगभूमिमें मनुष्य हो सौधमंद्विकमें दो सागरकी श्रायु 
भोग एक कोटपूर्व वधकी आयु वाला मनुप्य हुआ्रा और 
अन्तमें भ्रेणि चढ़ तीर्थकर हुआ | इस प्रकार चौथा भब तो 
हो गया, परन्तु तीथंकर प्रकृतिके झालवका काल “१< 
कोटि पूरब वर्ष ३ पल्य २ सागर” हुआ जो ३३ सागरसे 
बहुत कम है। भोगभूमिका मनुष्य विजयादिक अनुत्तर 
विमानोंमें उत्तन्न नहों हो सकता; क्योंकि वहांपर श्रसंयमी 
उत्पन्न नहीं होते | श्रत:ः दीकाकारकों भोगभूमिक्रे तीन पल्य 
लेनेकी श्रावश्यकता न थी । 


अनेकान्त 
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अब प्रश्न यह दोता है कि चौथे भवमें नहीं किन्तु 
तीसरे भवमें है तीथंकर हो जाता है, इयमें हेतु क्या है ? 
इसका समाधान गो, क. गा, ३६६, ३६७ की जी० प्र० 
टीका पत्र ५२४ में इस प्रकार है--“बुद्ध तियग्मनुष्यायुध्क- 
योतीर्थ सत्ताभवात्‌ ।” इसकी हिन्दी टीका (पत्र ५२६) में 
पं० टोडरमल्लजीने लिखा है--जातें मनुष्यायु तियचायुका 
पहिले बन्ध भया होई ताके तीथंकर बंध न होई |” जिस 
मनुष्यने तीयकर प्रकृतिका श्रारम्म कर दिया है वह भोग 
भूमिमें मनुष्य नहीं हो सकता। यदि उसने मनुष्य आयुका 
पहले बन्ध कर लिया द्वे तो वह तीथंकर ;१्रकरतिका प्रारम्मिक 
नहीं हो सकता और यदि उसने प्रारम्भक होनेसे पहिले 
आयुका बंध नहीं किया तो वह मनुष्य आयुका बंध नहीं 
कर सकता | “सम्यक्त्वं च” त० सू० श्र० ६ सू० २१ के 
अनुसार जिसके सम्यक्त्त है वह देव श्रायु ही का बन्ध 
करेगा श्रन्य आायुका नहीं। इस प्रकार तीथड्डर प्रकृतिका 
प्रारम्मक मनुष्य तीसरे भवमें तीथंकर अवश्य द्वो जावेगा, 
चौथा भव घटित नहीं होता । 

मैं पंडत या संस्कृतका ज्ञाता नहीं हूँ । यदि कोई भूल 
रह गईं हो तो विशेष विद्वान्‌ उसको क्षमा करें और उसका 
सुधार करदे। 





धर्मरत्नाकर ओर जयसेन नामके आचाये 
( जलेखक--पं० परमानन्द जेन शास्त्री ) 
-+ क्र शिसट-- 


जैनसाहित्यका झालोडन करनेसे एक नामके 
अनेक विह्वानोंका उल्लेख मिलता दै । ऐतिहासिक 
प्षेत्रोंमे काम करनेवालोंको यथेष्ट साधन सामग्रीके 
अभावमें उनका प्रथककरण करने एवं समय निणुय 
करनेमें कितनी असुतिधा होती है, उसे भुक्तभोगी ही 
जानते हैं, ओर इसलिये अप्रकाशित साहित्यको शीघ्र 
प्रसाशमें लानेकी उपयोगितासे फिसीको भी इनकार 
नहीं हो सकता। भारतीय पुरातत्त्वमें जेन इतिज्नत्तों 
की मद्दत्ता एवं प्रामाणिकता अपना खासा स्थान रखती 


है श्रोर उससे कितनी द्वी महत्वकी गुत्थियोंके घुल- 
भानेमें मदद मिक्नी है तथा मित्र रहीदे । ऐसी 
स्थितिमें जैनपुरातक््वका संकलन एवं प्रकाशन कितना 
आवश्यक है उसे बतलाने की जरूरत नहीं, विज्ञजन 
उससे भली भांति परिचित हैं । श्राज इसी दृष्टिको 
लेकर पांठकोंके समक्त एक अप्रकाशित प्रंथ श्रोर उसके 
कता आदिके सम्बंधमें प्रकाश डाला जाता है। आशा 
है विद्/ज्जन उस पर विचार करेंगे । 

प्रस्तुत प्रंथका नाम 'धमरत्नाकर' और उसका 
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धरम रत्नाकर ओर जयसन नामकै आचाय 
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प्र नपाद्य विषय पृदस्थ घममे हे-प्रत्येक गरहस्थके द्वारा 
आचरण कश न योग्य अरुब्रत गुणव्रत ओर शिक्षात्रत 
रू। द्वादश ब्रतों के अनुष्ठानका इसमं विस्तृत विवेचन 
दिया हुआ है | प्रंथमें बीस प्रकरण या अध्याय हैं 
जिनमें विवेचित बस्तुको देखने ओर मनन करनसे 
डस घमका मद्रत्नाकर अथवा घमं*त्ताकर कहनमें 
कोई श्रत्युक्ति म॒लछूम नहीं होती और वह उसका साथंक 
नाम ज्ञान पड़ता है।सागा ही ग्रंथ सुन्दर संस्कृत 
पद्योॉंस अलंकृत है, जो पढ़नेम भावपूणं आर सरस 
प्रतात होते हैं प्रथमें रचित ओर प्रमाणरूपमें 
निविष्ट दूसरे आचार्यों तथा विद्वानोंके चुने हुए बाक्य 
यत्र तत्र पाय जाते हैं, जिनसे विषयका स्पष्ट करण हो 
जाता ह ओर उन्हें बारबार पढ़न कफ आर चित्त 
आकृष्ट हांता है, आचाय गुणभद्रके आत्मानुशासनका, 
अमृतचन्द्राचाय के पुरुषाथेमिद्धयुपायका और आच।य 
सामदेवके यश स्तिलकका, “उक्त च' वाक्य के साथ अथवा 
बिना किसी ऐस बाक्यके ही प्रन्थभर में खूब उपयोग 
किया गया है ओर इससे ग्र थके कत्‌ त्वसम्बन्धमें भी 
काफो प्रकाश पड़ता है। इस ग्रंथक कतों अधचाय जय- 
सेन हैं जो उस समय साधु सम्प्रदायमें प्रसिद्ध थे ओर 
सभी जनोंको आनन्ददायक थ ' आचाये जयसनने 
अपनी गुरुपर म्परा "इस प्रकार दी द्वे गुरु भावसेन 

१ मेदायंण मदषिमिरविहरता तेपे तपो दुश्वर॑, 
श्रैत्वं डल्लकत्तनान्तिकरण | म्यद्धिप्रभावात्तदा | 
शाख्य नाप्युपतस्पृता सुरतरुप्रख्यां जनानां “श्रिय॑!, 

- तेना जीयत भाडवागडइति त्वेकों हि संघाइनघ: ॥| २ ॥ 
धमज्योत्स्नां विकिरति सदा यत्र लक्ष्मीनिवासा:, 
प्रापुश्चित् सकलकुमुदायत्युपेता विकाशम | 
श्रीमान्सा भून्मुनिजननुतोी धर्मसेनों गणुद्र-- 
स्तत्मिन्‌ सतलत्रितवसदनीभूतयोगीन्द्रवंशे ॥ हे ॥ 
भंकक्‍त्वा वादीन्द्रमानं पुरि पुरि नितरां प्राप्लुवन्नुद्यमानं | 
तन्वन शास््राथदानं मचिरुचिरुचिर सर्वथा निनिदानं || 
विद्यादशोपमानं दिशि दिशि विकिरन्‌ स्वं यशों योड्समान | 

तेभ्य: (तस्माली) शांतिषेण: समजनि सुगुरु: पापधूली-समीर:॥ 

यत्रास्यदं विदधती परमागमश्री- 
रात्मन्यमन्यत्मतीलमिद॑ तु चित्रम्‌ । 








भावसेनके गुरु गोपसेन, गोंप्सेनके शांतिषेण और 
शांतिषेणके गुरु घमंसेन गणीन्द्र। ये सब साधु काड- 
बागड़ संघकं, जोकि बागड़ संघका ही एक भेद जान 
पड़ता है, विद्वान थे क्‍योंकि बागड़के साथ जो 'म ड़! 
विशेषण लगा हुआ है वह बागड़संघके' ही भेदका 
सुचक अथवा निर्देशक है। परन्तु प्रयत्न करनेपर 
भी इस संघके सम्बन्धमें विशेष जानकारी प्राप्त नहीं 
हो सकी । 
धर्म ग्त्नाकरमें स्वामी समन्‍्तभद्रके देवागम ओर 
रत्नकरण्डका भी अनुकर ण'हे । साथ ही सवा» समन्‍्त- 
भद्र ओर अकलंकदेवको तक ओर प्रमाणके द्वारा 
जैनशासनका समुद्धार करने वाला भी प्रकट किया है 
जेसा कि उसके निम्मपद्मसे प्रकट हैं :-- 
स्वामी समनन्‍्तभद्र:ः .।मानकलंकदेव इत्याद:। 
तर्केश प्रेमाणगैरपि शासनमम्युद्धरंति सम ॥ ७६ 
खारा प्रति, पत्र ४०। 
प्रंथमें पात्रोंका स्वरूए और उनके भेदोंका निर्देश 
करते हुए पात्रदान करनकी प्रेरणा की गई है | तथा 
ज्ञानकी महिमाका जयघोप कग्ते हुए बतलाया है कि 
बृद्धा च संततमनेकजनोपभाग्या 
श्रीगोपसनगुरुराविस्मृत्सत तस्मात्‌ ॥ ५ ॥ 
उत्पत्तिस्तपर्सा पद॑ च यशसामन्यों गविस्तेजसा- 
मादि: सद्बचसां विधि: सुतरसामासो श्रेयर्सां | 
आवासो गुणिनां पिता च शमिनां माता च धर्मात्मनां, 
न शात: कलिना जगत्सुबलिना श्रीमावसेनस्तत: || ६ ॥ 
ततो जात; शिष्य; सकलजनतानन्द ननन: (क) | 
प्रसिद्ध: साधुनां जगति जयसनाख्य इ्द मः ॥| 
इृद चक्रे शस्त्र जिनसमयसाराथ-निच्ितं | 
हितारथ जन्तूनां स्वमतिविमबाद्‌ गर्ब-विकल: | ७ ॥ 
--धमरत्नाकर प्रशम्ति 
२ वागड़ देशको बाग्वर, बागट, वेय्यागढ़ भी कहते हैं। 
यह संघ इसी देशके नामसे विश्रत हुआ! है, इसी कारण 
इसे वागड़ संघ कहते हैं | यह संघप्र श्रनेक भेदोंमें विभा- 
जित रहा है, जेंसे लाडइवागड संघ श्रौर भाडवांगड संघ, 
उनमें लाइवागडसंप माथुरसंघका ही एक सेद उल्लिखित 
मिलता है । 


२०२ 


कर 
अनकशान्त 


[बष ८ 





“अज्ञ प्राणी जितने कम करोड़ वर्षों क्षय फरता है 
ज्ञानी जीव उतने कम त्रिगु प्रिसे उश्वास मान्रमें नष्ट 
कर देता है? । 

ग्रंथ (आरा प्रति पत्र १०५में 'ओ्रों णमो श्रग्हंताण 
आदि महामंत्रके बाद पट्खण्डागमके वेदनाखण्ड गत 
४४ मंगल सूत्रोंमेंत्त 'श्ोंगमो जिणाणुं' आदि २४- 
३० मंगलसूत्र भी मसमुद्धुत हैँ, जिन्हें ग्रंथकताने विध्न 
बविनाशक एवं सुखप्रद समर रकक्‍खा हे । पश्चा 
कतिपय पद्मोंके साथ कुछ प्राकृत पद्म भी उद्धत किये 
हैं जिनमें अरहंतादि पंबपरमेष्ठियों तथा यक्षादिकों 
का अह्वान किए गया है, ओर कुछ संस्कृतमें बीजाक्षर 
युक्त मंत्र भी दिय हैं। अनंतर १०७ वें पत्रमें देवशास््र 
गुरु की नेर्मात्तिकपूनाके आदिमें पढ़े जाने वाले 
चोंवठ ऋद्धयोंक नाम व स्वरूप निर्देशक--“नित्या- 
प्रकम्याक्भतकेवलांघ। स्फुरन्मनःपययशुद्धबाघाः ॥ 
इत्यादि पद्म भी पाये जात॑ हैं जिनके कतृत्वका श्रभी 
कोई निण॒य नहीं दे कि वे बतः प्रंथकार जयसंनाचाय 
द्वारा बनाये गये हैं अथवा इनसे पूववर्ती किसी अन्य 
आधचाय द्वारा निर्मित हैं | 

ब्रतोंका मध्त्व ख्यापित करते हुए उनमें प्रश्िद्धि 
पानवाल कुछ भव्योंका नामादि समुल्लेखपूर्वक 
उल्लेख किया है और सम्यग्दशनका स्वरूप व महत्व 
प्रकट करते हुए क्ञायिक सम्यक्त्वका निम्नरूपसे महत्व 
प्रकट किया है । +-- 
श्रे शाऊज्षितिपतियंथा वहनक्षायिकं तदनु रेबती परं । 
श्रादिराजतनुजा सुदशनाच्छिश्रियु: शिवपद॑ं क्षणादपि। 

आज्ञाद दश सम्यक्त्वोंका नामनर्देश खूचक 


_आत्मानुशासन का वह ११ वा पद्म भी ज्यका त्यों 


१ अज्ञानों यत्कम्म क्षपय त बहु#टिमि: प्राण। 

तज्ञ्ञानी गुप्तात्मा क्षगयत्युच्छ वासमात्रेण ॥ ६-१२ 
धर्मरत्नाकर के इस पद्यकोी देख कर आचाय कुन्दकुन्द 

के प्रवचनसारका निम्न पद्म याद आजाता है जिसका 

भावानुवाद स्वरूप ऊरर संस्कृत छोक दिया गया है-- 

ज॑ श्ररणाणी कम्म॑ वेद मवसयसहस्सकोडीहिं । 

तं णाणी तिहिं गुत्तों खवेदि उस्सासमत्तेण ॥ 

“-अवचनसार ३-रेप्ट 


दिया हुआ दे ओर उन दश सम्यकत्वोंकी स्वरूप 
निर्देशक सस्कृत गद्य भी यशस्तिल्क चम्पूके ६ ठव॑ 
आश्वासके पृष्ठ ३-३ के समान द्वी दी हुई है यथाः-- 
आज्ञामागंसमुद्भधबमुपदेशात्सूत्रबी जसंक्षेपात्‌ । 
विस्ताराथाभ्यां भव भवपर भावादिगाढं च ।[१०-३० 
'अस्याथ:--भगवदह त्सवेक्ष प्रणीतागमानुन्नसंक्षा 
आज्ञा. ग्लत्रयविचारसर्गों मार्ग, पुराणपुरुषचरित 
श्रवण भिनिवेराः, उपदेश! यतिजनाच० गानिरूपण0ात्र 
सूत्रम| सकलसमयदलसूच ना व्याजं बीज म. भआप्रश्रतत्रत- 
पदार्थ समासालापेक्षः संत्तेप:, द्वादशांगचतु दशपूब प्र- 
कीणविस्तीण॒श्रताथंखमथनप्रस्तारो विस्तारः, प्रवचन 
विषये स्वप्रत्ययसमर्थो5थेः त्रिविधस्यागमस्य निःशेषतो 
उन्यतमदेशाबगाद्ालीटमबगाठमू._ अश्रवधिमनःपयय- 
केबलाधिकपुरुषप्रत्ययप्ररूढे परमावगाढम ॥” 
घरमरत्नाकरमें आचाय अमृतचन्द्रके पुरुषाथ 
सिद्ध पाथके ४६ पद्म पाये जाते हैं | और भी कुछ 
पद्मोंका होना संभवत दे।साथ ही इन पद्मों के भतिरक्त कुछ 
पद्म ऐसे भी हैं जिनमें कुछु पाठभेद पाया ज्ञाता है। यथाः 
पात्र त्रिभेदमुक्त संयोगो मोक्षकारणगुणान म्‌। 
अतिरतसम्यग्टष्ट:ः विरताविरतश्व सकलविरतगश्व ॥| 
-पुरुषा्थ सिद्ध पाय १८१ 
पात्र त्रिभेदमुक्तः संयोगो मुक्तिकारणगुणानां। 
खम्यग्टाष्टविरतो विरताविरतस्तथा बिरततः ॥ 
-धमरत्नाकर १८-१४-पृष्ट १२१ 
इसी तरद्द सोमदेवाचाय कृत यशस्तलकके ६ ठे 
७ वें और ८ वें श्राधासके सोसे भी अधिक पद्म पाये 
जाते हैं। यहां यह कट्द देना अनुचित न द्वोगा कि यर्थाप 
यशस्तिलक घम्पमें भी अन्य ग्रंथोंसे फितने ही पथ 
उद्धत हैं। परन्तु धमरत्नाकरको" देखनेस यह स्पष्ट 
है कि उनके समक्ष सोमदेवका यशस्तिलक चम्प 
ज़रूर रहा है ओर उसका उन्होंने अपनी रचनामें 
उपयोग भी किया है। कहीं कहींतो उनके पद्योंके 
भावानुवाद को ही दे दिया गया है | 





१ हन पद्मोकि नम्बरोंका उल्लेख “श्रमृतचन्द्रसूरिका समय 


शीषक लेखसे जानना चाहिये, जो ग्रनेकान्तकी इृश्ी 


किरण में श्रन्यत्र प्रकाशित है । 


किरण ४-४ ] 


घमरत्नाकर और जयसेन नामके भाचार्य 
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धमरत्नाकरकी कितनी द्वी प्रतियोंमें उसका 
रचनाकाल विषयक पद्म नहीं है वह लेखकों की 
कृपासे छूट गया जान पड़ता है | परन्तु ऐल्क पन्ना- 
लाल विगम्बरजैन सरस्वतो भवन व्यावर के शास्रभंडार 
की एक प्रतिमें ज्ञो सं० १७७६ की लिखी हुई है, 
रचना समयवाला पद्म निम्न रूपमें पाया जाता हैः -- 

बाण न्द्रयव्यामसो ममिते संबत्सरे शुभे (१०५४) | 
ग्रंथोष्यं सिद्धतां यातः सकल्ी करद्दाटके " ॥१॥ 

इस पद्मयपरसे प्रस्तुत ग्रंथका रचना काल वि० रूुं० 
१०४४ स्पष्ट है। ओर यह सकलीकरहाटक नामके 
किसी नगरमें बनकर समाप्त हुआ हे । 

जयसेन नामके दूसरे विद्वान 

जयसन नामके कई विद्वान आछाय हो चुके हैं 
जिनका कुछ परिचय यहां प्रस्तुत जिया जाता है। 
उलसे अन्वेषक विद्वानों को एक नामके कुछ विद्वानों 
का एकत्र परिचय मिल सकेगा । 

प्रथम जयसेन वे हैं जिनका उल्लेख ईसाकी प्रथम 
शताब्दीक मथुराके शिलाक्लेखमें पाया जाता है और 
जो धमंघोषक शिष्य थे* । 

द्वितीय जयसेन वे हैं जिनका स्मरण आदि- 
पुराणके कता भगवज्जिनस्नाचाय न किया है ओर 
उससे यह मालूम होता हैं रि वे एक भहद्दातपस्वी 
श्रत और प्रशमके, तथा विद्वत्ममूहमें अग्रणीय थे 
जैसा कि उनके निम्न पद्मयस प्रकट है +-- 

जमभूमिस्तपालच्म्या <६४ प्रशमयो निधि; । 
जयसनगुरुः पातु बुधबन्दाग्रणी स नः ॥५६।। 

पुन्नाटसंघी आचाय जिनसननेभी अपने हरिवंश- 

पुराणमें एक जयसेनका महत्वपूर्ण शब्दोंमें उल्लश्व 


किया है । यथा३-- 
दधार कम प्रकृति च यो श्रति जिताक्षवृ त्तजयसे नसद्‌ गुरु: | 


प्रसिद्धधेयाकरणप्रभाववानशेषराद्धान्तसमुद्रपारग:ः  ॥ 
इस पद्ममें जयसेनको सदूगुरु. इन्द्रियव्यापार 
विजयी, कमप्रकृतिरूप आगमके धारक, प्रश्चिद्ध 





वेयाकर ण. प्रभावशाली औएर सम्पूर्ण सिद्धान्त ममुद्र 
के पारगामी बतलाया है, जिससे वे महान योगी 
तपस्वी ओर प्रभावशाली सेंद्धान्तिक आचार मालूम 
होते हैं। साथ ही कमप्रकृतिरूप श्रागमके धाल्‍क 
होनेके कारण संभवतः बे किस्री कमग्रंथके प्र णेता भी 
रहे हों तो कोई आश्चय की बात नहीं; परन्तु उनके 
द्वारा किसी प्रंथके रचे जाने का कोई प्रामाणिक स्पष्ट 
उल्लेख श्रभी तक देखनेमें नहीं आया । 
आदिपुराणके कता जिनसेनाबाय, जो व॑ रसेना- 
चायके शिष्य थे, हरिवंशपुराणके कता से पद्चल हो 
गए हैं; क्योंकि हरिवं शपुराणकारने जिनसे नके पाश्व॑भ्यु 
दयकाव्यका 'पाश्व जिनेन्द्रगुणस्तुति' रूपसे उल्लेख किया 
हैं जिससे आदिपुराण का पुत्नाटसंघीय जिनसनसे 
बेवतित्व स्वतः सिद्ध है| अतः वक्त दोनों प्रंथकारों 
द्वारा स्मृत जयसन एक ही विद्वान मालूम होते हैं। 
जिनसनने अपने हरि वंशपुराणमें जो विग्तृत गुरु?रं- 
परा दी है उसमें नन्‍्होंने श्रपनेको जयसेनके शिष्य 
अर मतसन श्रोर प्रशिष्य कीतिषेणका शिष्य बतलाया 
है । अब अमितसेन ओर फीतिषेण का समय यदि 
प्रत्येकका पश्चीस पश्चीस बषेका अनुमानित किया 
जाय जो अधिक मालूम नहीं होता तो जयसनका 
समय शक संबत्‌ ६४५५ (वि० सं० ७६०) या इसके 
आस-पास का होगा; क्‍योंकि जिनसेनने श्रप्ना हरिवंश 
पुराण शक सं० ६०४ (वि० सं० ७४०) में बनाया है | 
अतएव उक्त दानों ग्रंथकारों द्वारा स्मृत जयसेन विक्रम 
की ८वीं शताब्दीके ट्वितीय जयसेन मालूम हो ते हैं। और 
यह भी हो सकता है कि दोनों जयसेन भिन्न भिन्न भी 
रहे हों, श्रत: इनके एकत्व अथवा प्रथकूत्व विषयक 
विशेष प्रमाणों के अनुसंधान की ध्यावश्यक्ता है । 
तृतीय जयसनकीा उल्लेख प्रद्यम्नचरितके कता श्राचाय 
मह।सनन किग्रा है जो लाडवागड़संघक पृण चन्द्र थे 
शाम्नसमुद्र के पारगामी थे, तपके निवास थे ओर ख्त्री 
की कलारूपी बाणोंसे नहीं भिदे थे--पूण। ब्रह्मचयसे 


१ यह पद्म भवनके मैनेजर प० दंपचन्दजी पांड्याकी कृपासे ३ यामिताभ्युदये पाश्वजिनेन्रगुणसंस्तुति: । 


प्राप्त हुआ। है | अत: मैं इसके लिये उनका श्रामारी हूँ । 
२ $८८, £. |; ?. 499 । 


स्वामिनी जिनसेनस्य कीति संकीनत्यसौ ॥ ४० ॥ 


“है रबंश पुराण १-४० 


२०४७ 


प्र तच्चित थे, जेसा कि उनके निम्न पद्मसे प्रकट हैः-- 

श्र/ल्न ट्वगेटनभस्तलपुूण चन्द्र: 

शाख्त्राणंवान्तगस्तुधीस्तपसां निवासः । 

फीन्ताकलाबपि न यस्य शरे विभिन्न 

स्वान्त बभूब स मुनिजयसेननामा ॥ 

-प्रद्यम्नचरित- करंजा प्रति 
यह जयसंनाचाय महासनके प्रगुरु--गुणाकरसंन- 
धरिके गुरु थे | गुणाकरसनसूरिके शिष्य महासेनका 
समय पं० नाथूगामजी प्रेमीने सं० १०३१ से १०६६ के 
मध्यमें किसी समय बतलाया है | श्रौर यदि महासेनस 
४० बष पूव भी जयसेनाचायं का समय माना जाय 
तो भी वद्द १० वीं शताब्दी का उत्तर,घं हो सकता है; 
क्योंकि महासेन राजा मुंजके द्वारा पूजित थे, ओर 
मुंडा समथ विक्रमकी ग्य रहत्रों शताब्दीका 
मध्यकाल है| इनके समयके दो दानपत्र सं० १०३१ 
ओर १०३६ के मिलते हैं। और प्रेमीजी की मान्यता- 
मुस र सं० १०४० से १०४५४ के मध्यमें किसी समय 
तेलपदेवने मुंजका बध किया था" । इससे ः₹ ्ट द्दे 
कि आधाय महासेन विक्रम की ११ वीं शताब्द।के 
मध्यमें हुए हें। ओर इनके गुरु तथा प्रगुरु जयसेन 
दोनोंका समय यदि इनसे ४० वष पूर्व भी माना 
ज्याय, जो अधिक नहीं, तो इन जयसेनका समय 
विक्रमकी दशवीं शताब्दीका श्रन्तिम भाग होगा। 
इस विवेचनसे इतना ओर भी स्पष्ट हो ज्ञाता हूँ कि 
यह जयसेन पूर्बोक्त जयसंन नामके विद्वानोंस भिन्न हैं; 
क्योंकि वे इनसे बहुत पहले हो गये हैं। ओर वे 
ज्ञाड बागड़ संघके आचाय भी नहीं थे। अतः यह 
तृती4 जयसेन नामके जुदे ही विद्वान हैं । 
चतुर्थ जयसेन वे हैं जो भावसेनके शिष्य ओर 

धमेरत्नाकर के कता थे. ओर जिनका समय सं० १०५५ 
पहले बतलाया जा चुका है| इन जयसेनका समुल्लेख 
श्राचाय नरेन्द्रसेनने अपने खिद्धान्तसारकी अन्तिम 
प्रशस्तिके पद्ममें निम्न रूरसे किया हैः-- 


ख्यातस्ततः श्रीजयसेननामा जातस्तपःश्रीज्षतदःकृतीघः 


यः सत्तकविद्याण व गर हृश्वा विश्वासगेह करु णास्पदानां।। 








१ देखो, जनसाहित्य श्रोर ३तिहास प्ृ० १८४॥ 


झनेकान्त 


[वर्ष ८ 





इस पद्ममें भावसेनके शिष्य जयसेनको तप 
रूपी लक्ष्मके द्व रा पापसमूह का नाशक, सत्तकविद्या- 
गंवके पारदर्शी ओर दयालुओंके विश्वासपात्र बतलाया 
गया है । 

पांचवें जयसेन वे हैं जो वीरसेनके प्रशिष्य और 
सोमसेनके शिष्य थे, । इन्होंने आधचाय कुन्दकुन्दके 
प्राभ्नतत्रयपर अपनो तात्पथ्व॒त्ति' नामकी तीन टीकाएं 
लिखी हैं | इनका समय डा० ए० एन उप ध्ये एमे, ए,डी. 
लिट्कोल्हापुरन प्रवचनसारकी प्रस्तावनामें ईसाकी १२ 
वीं शताब्दीका उत्तराणए ओर विक्रमकी १३ वीं शताब्दी 
का पूर्वाध निश्चित किया है; क्योंकि इन्होंने आचाये 
वीर नन्‍्दीके »चारसारसे दो पद्म उद्धत किये है 
श्राचाय वीरनन्दीने आचारसारकी स्वो पक्ष कनड्'टीका 
शक सं० १०७६ (बि० सं० १२११) में पूण की थी । 
इनके गुरु मेघचन्द्र त्रेविद्यदेवका स्वगेबास विक्रम 
को १२ संदीके उ०न्त्य समयमें अथात्‌ ११७२ में हुआ 
था | इसस जयसनसूरिका समय विक्रमकी १३ वों 
सदीफा प्रारम्भ ठीक ही है । 


छठे जयसेन वे हैं जो प्रतिष्ठासारके कर्ता हैं ओर 
जिनका अपरनाम वसुविन्दु कहा जाता है । यह 
अपनेको कुन्दकुन्दाचायका अग्रशिष्य प्रकट करते 
है । इन्होंने प्रतिष्षापाठ नामका ग्रंथ दक्षिण दिशामें 
स्थित 'कुकुण” नामके देशमें सहद्याद्रिके समीप श्री- 
रतनगिरके ऊपर भगवानचन्द्रप्रभके उन्‍नत चेत्यालयमें 
(जिसे लालाहराजाने बनाया था) बैठकर प्रतिष्ठा 
कर नेके लिये गुरु की श्राज्ञासे प्रतिज्ञा पूति निमित्त 


१ ७९८, [77709प00707 ०7 ९ ?॥09798८श275$979 
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आर प्रवचनसारकी तात्यय॑बृत्ति प्रशस्ति । 

२ देखो, तातयबत्ति पृ० ८ और आचारसार ४-६५-६ ६ 
कोक | 

३ स्वस्तिश्रीमन्मेघचन्द्रत्रेविद्यदेवरश्रीपा दप्रसादासादितात्म 
प्रभावसमस्‍्तविद्याप्रमावसक ल दिग्वतिकीतिश्री मद्वी रनन्दि - 
सेद्धान्तिकचक्रतरतिंगलु शक वर्ष १०७६ श्रीमुखनाम- 
संवत्सरे ज्येष्ठ शुक्ल १ सोमवारदंदु तावुमाडियाचार- 
सारक्के कर्णाटवृत्तियमाडिदपर” | 


जज कडलल ऋात अब 


फिरण ४-४ ] 


जैनघममें बरन्यवस्था फमस द्वी है, जन्मसे नहीं 


र्ण्र्‌ 





दो दिनमें बनाया था" । इस प्रतिष्ठापाठकों देखनेसे 
प्रथ कोई महत्वशाली माहझुम नहीं होता, और न 
उसमें प्रतिला सम्बन्धी कोई खास वेशिष्टय दो नजर 
बाता है । भाषा भी घटिया'दर्जकी हैं जिसस ग्रंथकी 
सहत्ता एवं गोरवका चित्तपर विशेष प्रभाव नहीं 
पड़ता । इस कारण यह स्पष्ट मालूम होता है फि यह 
प्रवचनसारादिध्राश्षत्रंथों क॒ फताके शिष्य नहीं हैं, 
किन्हों दूसरे ही कुन्दकुन्द नामके विद्वानके शिष्य 
हो सकते हैं। इनके सम्बन्धमें भी अन्वेषण करना 
जरूरी हे । 


िन-+33७०९०५-०+-५०५-+-कक०- ० ० क७ नकनन "न व औ आज निकल जम 
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१ देखी, प्रतिष्रापाठ प्रशस्ति ! 


उपसंहार 

इस प्रन्थविवेचनपरसे, जिसमें घमरत्नाकरके 
परिचयके साथ छुट्ट जयसन नामके विद्वानोंका संक्षिप्त 
परिचय कराया गया है ओर घम«त्नाकरके कतो 
जयसेनका स्पष्ट समय निश्चित किया गया है, शझ्राचाय 
अ्रमृतचन्द्रके समयपर शभ्रच्छा प्रकाश पड़ता है आर 
यह रपट हो जाता है कि उनके समयकी उत्तरावधि 
वि० सं० १०४४ के बाद की नहों हो सकती, इसस 
अमृतचन्द्रक समय-सम्बन्धम॑ एक स्वतंत्र लेख द्वारा 
विचार किया गया है । 


ता० ३-४-४६, बीरसेवामन्दिर, सरसावा | 
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जे ईंट में हर १७ ०» जन कै हीं 
नधमंमें वरण-व्यवस्था कमंसे ही है, जन्मसे न 
[ बीर-शासनमें साम्यवादका महत्वपूर्ण आधार ] 
( लेगबक--वैद्य पं० इन्द्रजीत जैन भायुवेदाचाय, शास्त्री, न्‍्यायतीथ ) 


जिस तरह पूण श्रद्िंसाबाद स्वेजीबों मं साम्य- 
बादका आधार है उसी तरह मनुष्यवर्ग में भी साम्य- 
बादका आधार जन्‍्मसे वर्रा व्यवस्थाको न मानना 
ही हैे। यही कारण है कि भगवान महावीरने प्रचलित 
बणुव्यवस्थाको जन्मसे न सानकर कम (क्रिया) से 
ही माना है । ओर सभी प्राणियोंकों जैन धमे धारण 
करनेरा अधिकारी बेतलाया हे । जिस वेदिक युगमें 
शुद्रोंकी पशुस भी बदतर माना जाता था तथा शद्रों 
की छाया पड़नेशअर भी वदिक पंडित स्नान कर डालते 
थे | उस समय भ० महावीरने उन सभी ब्गंके 
प्राशियोंकों अपने धममें दीक्षित किया और उनकी 
क्ात्माका कल्याण किया था। इसीलिये भ० महाबीर के 
समवशरण (घधमसभा ) में सभी तरहके मनुष्य, 
पशु-पक्ती, देव-दानब जाकर जेनघम धारण फरते 
झोर अपनी श्र त्माका कल्याण करते थे | भ० बीरने 
सत्र जीबोंमें श्रोर खासकर मनुष्य बगमें साम्यवाद 


पुणा रूपसे स्थापित किया ओर जन्मसे किसीको भी 
ऊँच नीच नहीं माना | केवल जो ऊँचे कम (अहिंसा, 
झूठ, चोरी, कुशील, परिग्रद् इन पाषोंके स्यागरू !) 
आवचार-विचार पाले, रस ऊँचा (उच्चतर्णी) घोषित 
किया श्रोर जो उक्त प्रकारके उच्च आचार;विचार न 
पाल उस नीच घोषित किया। जन्मसे ऊँच-नोचका 
फतवा किसीको नहीं दिया। श्राज तमाम जनशास्त्र 
इस बातको बतलाते हैं कि बरण - व्यवस्था कमसे है, 
जन्मसे नहीं । 


आइये ॥ठक ! जैनधमोलुसार बगां,ब्यवस्थाके 
आदि स्रोतपर नजर हालें । जेनधर्मानुसार इस 
प्रथश्यीपर दो समय बिभाग मान गये हैं, एक भोग- 
भूमिका समय ओर दूसरा कमंभूमिका समय । 
भोगभूगमिके समय सभी मानव व तियच फ़ल्पबृक्ष- 
जन्य सभी तरहके सुखोंका अनुभव करते हैं और 
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व्यापारादि ब्राह्म परिश्रमकी वहां कोई जरूरत नहीं. 


होती है | भागभूमके सभी मनुष्य समान होते ओर 
आये कदलाते हैं। करमंभूमिके समयमें मनुष्योंको 
झपने कम--पुरुषाथ (असि, मरसि, कृषि, वाणिज्य, 
सवा, शिल्प) द्वारा श्रथात्‌ शासन-रक्षण , लेखन, 
खेती, व्यापार, दूसरोंकी सेवा, ओर चित्रकारी आदि 
कार्योसे आजीविकाकी समस्या हल करनी पड़ती है । 
ऐस समयको ही कर्मभूमिका समय कहते ६ । इस 
युगके पूष भारतमें भोगभूमिका समय था । उस 
जमानेमें सभी मानव श्रय कहलाते थे ओर कल्र- 
बत्त जन्य सुखोंका अनुभव करते थे, जैनधमानुसार 
उस समय मानबोंमें फाई बणु-व्यवस्था नहीं थी, 
सभी उच्च ओर आये कहलाते थे। जब भोगभुमिकी 
समाप्तरि द्वो गई ओर फल्पबृतक्त भी नष्टप्रायः हो गये 
एवं कमंभूमि प्रारम्भ होगई और इसमें उन अ.य 
मनुष्योंडो भोजनादि सामग्री मिलना कॉठन होगया 
तब वे आय मनुष्य उस जञमानेके कुल्कर नाभिराजाके 
पास पहुँचे और दुःखको निवेदन किया । नाभिराजान 
सममभाया कि “अब भोगभूमि समाप्त हो चुकी हे ओर 
कम भूमि प्रारंभ हो गई है, अतः अब तुम लागोंको 
अपने परिश्रम द्वारा आहारादिकी समस्या हल करनी 
होगी।” उन्होंने उसके उपाय बताये ओर विशेष 
सममनेके लिये अपने पुत्र भगवान ऋषभदेत्रके 
पास भेज दिया । भ० ऋषभने उन सबको अश्रसि, 
मसि, कृषि, वारिज्य, सेवा, शिल्प इन छाट्ट कमाकी 
व्यवस्था बतलाई श्र इन्ही षट कर्मोक्षारा आ्राजी।वका 
हल फरनेकी समस्या समझाई। उम्ही भ० ऋषभदेवने 
उन मनुष्योंको--जिनने अपसिकरमें--शख््र चलाना 
ओर शासनकर्म (लोकर ज्ञण)द्वारा श्राजी बिका मंजूर की 
ज्त्रियय्ण संज्ञीदी । जिनने खेती, व्यापार 
ओर लेखनकला द्वारा आजीविका मंजूर को 
वैेश्यव्ण संज्ञादी आर जिनने सेबा करना 
और शिल्पकर्म द्वारा श्राजीबिका स्व्रीउ।र की उनको 
श॒द्रसंज्ञा दी । इस तरह भ० ऋषभदेवने संसारका 
कार्य सुचारुतया और शान्तिपूण ढंगसे चलता रहे, 
इस बातको ध्यानमें रख कर ही वर्तमान बशब्यवस्था 


अनेफान्त 
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कायम की ऊँचनोके ख्यालसे नहीं। चूँकि तीर्थकर 
समदर्शी ओर दयाके समुद्र थे वे केसे उन आयोमें 
किसोको ऊँच ओर किसीको नीच कह सकते थे | उस 
व्यवस्थासे सभी मनुष्य अपने अपने निश्चित कर्मों 
द्वारा आजीविका हल करने लगे। इस प्रकार ज्ञत्रिय 
वश्य, शूद्र बणकी नीव भ० ऋषभदेवने आजीविका 
भेद और आचारभेदपर डाली । इसके वाद भ० 
ऋषभके पुत्र भरत चक्रवर्तीने तीनों वर्णाके दयालु . 
लोगोंकोीं छॉटकर प्राह्मणवण स्थापित किया । अश४दि 
पुराण पव ३६ से प्रकट है कि भरत चक्रवर्तान जब 
ब्राह्मण वण स्थापित करनेका विचाःर किया तो एक 
उत्मवका आयोजन करके उसमें राजाश्रोंको अपने 
मित्रों बन्धुओं ओर नोकरों सहित निमंत्रित किया | 
निमंत्रणमें जो लोग सम्मिलित हुए उनमें क्षत्रिय 
बेश्य, शद्र सभी तरहके मनुष्य थे। उनमें जो भग्त 
मदहाराजके आंगनमें उगे हये हरे धान्योंकों कूचते 
हुये पहुँचे उन्हें तो चक्रवर्तीनी घरसे बाहर निफाल 
दिया ओर जो दयाप्रधानी धान्योंको न कूचकर बाहर 
ही खड़े रह्दे ओर जब बापिस्र जाने लगे तो उन्हें 
घमात्मा दयालु सममकर ब्राह्मणवरण संज्ञा दी ओर 
उनका उचित सम्मान किया | इस तरह भरत महाराज- 
ने तीनों बर्णाके क्षोगोंमेंसे दयालुओंको छांट कर 
ब्राह्यम बनाया । इससे साफ जाहिर द्वे कि 
थण-यवस्थाकी नीब आचार-क्रिया ओर श्राजीबिका- 
भेदपर बनी है -- नित्य जन्मता नहीं हे | 

तर्णोंका परिबतन भी क्रिया-धंधा बदल देनपर 
होजाता है | जेसा ऊपर सिद्ध किया है। शाब्नोंमें भी 
बण लाभ करने वालेको पूवपत्नीके साथ पुनविवाहद 
करनेका विधान मोजूद है-- 

पुनविवाहसंस्कारः पूर्वः सर्वोस्ठय सम्मतः । 

(आदिपु० पत्र ३६) 

अर्थात्‌-नवीन वर्णलााभ फरनेपर पृवंकी पत्नी 
के साथ फिरसे बिवाह संस्कार करना माना गया है । 
आदिपुराणमें अज्षत्रियोंकों क्षत्रिय होने बाबत भी 
एस। उल्लेख है-- 

“अन्षत्रियाश्व वृत्तस्था: क्षत्रिया एव दीक्षिता: ।” 


किरण ४-५ ] 


जैनधम में बर्व्यवस्था कमसे ही है जन्मसे नहीं 
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अर्थात्‌ चारित्र घारण करनेपर अन्षत्रिय भी .चिन्द्ानि विडजातस्य, सन्ति नांगेषु कानिचित्‌ । 


दीज्षित होकर ज्षत्रिय होजाते हैं! अ्रतः क्रिया-अआाजी 
बिकाके साधन बदलनेपर वणापरिवतन द्वोजाता है । 
इसी तरह आचार छोड़नेपर अन्य कुलवर्ण होजाता है 
“कुलावर्धि कुलाबार रक्षणं स्यात्‌ द्विजन्मनः । 
तस्मिन्नसत्यसो नष्टक्रियो उन्यकुलतां ब्रजेत ॥” 
(आदिपु० ४० वां प०, १८१ श्लोक) 
अझथात्‌--त्राह्षणोंको कुलकी मयांदा ओर कुला- 
चारकी रक्षा करना चाहिये | यदि कुल्ककी मर्यादा 
ओर कुलाधारकी रक्षा न की जाये तो नष्टक्रिया वाला 
प्राह्मणा श्रन्य कुल वर्ण बाला होजाता है। भतः वण 
की व्यवस्था जेनशासनमें आचार-क्रिया-विशेषपर 
निभर है--जन्मसे नहीं । 
जैनशाश्नोंस यह भी प्रकट है कि प्रत्येक चक्रवर्ती 
नारायण आदि प्रतिह्िित महान पुरुषोंने ओर शान्ति- 
नाथ कुथुनाथ अरइनाथ इन तीन तोथकर चक्र 
बांतया॑ने म्न्नच्छ, श॒द्र, विद्याधर ओर क्षत्रिय कन्याथों 
स विवाह कर संसारके सामन आदर्श रखा था । 
दुःख है कि आज हम लोग मिथ्या « दममें व्य प्त कर 
किसीको ऊँच ओर किसी (शुद्रादि)को नोच मान रहे 
हैं। किन्तु जेनशासन सभीको एक मानता हैँ ओर 
बगुव्यवस्थाको क्रियाधीन ओर शआज्ञीविकासदस 
मानता है । यहां हम इस सम्बन्धमें शाख्त्रीय प्रमार्णा 
को प्रस्तुत करते हैं जो जेन शा्तोंमें भरे पड़े हेँ:-- 
चातुवंण्य यथान्यच्च, 'चाण्डालादिविशेषणम्‌ । 
सवमाचारभेदेन प्रसिद्धि भुनबने गतम्‌ ।। ॥| (पद्मपु०) 
अथात--्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य, श॒द्र, चांडालादि 
भेद आचार भेदसे द्वी माने गये हैं । 
आधचारमात्रभेदेन, जातीनां भेदकल्पनम्‌ । 
न जातित्रांह्मणीयास्ति नियता क्व्रापि तात्बिकी | 
पे हु ओ ९ 
गुणेः संपयते जातिः गुणध्वंसविपयते । 
(धमपरीक्षा) 
झथात्‌-ब्राह्मणत्वादि जाति वास्तविक जाति नहीं 
है। सिफ आचारके भेद्स ज्ञाति की कल्पना है | 
गुणोंसे जाति प्राप्त दोती है ओर गुणणोके नाशसे 
नाशको प्राप्त दोजाती है । 


अनायमाचरन्‌ क्खिज्ायते नीयगोघरः || (प०पु०) 
अथात-व्यभिचारस पेंदा हुयेके अज्ञोंमें फोई चिन्ह 
नजर नहीं श्ाता है, जिसस उस नीच सममा जासके । 
अतः जिसका आचार नीच है वही नीच बरण समझा 
जाता है । 
विप्र-क्षत्रिय-विड-श द्राः प्रोक्ता: क्रियाविशेषतः । 
जेनधर्म पराः शक्तास्ते सर्वे ।बन्धबोपमाः ॥ 
(श्रमितगति ध० २०) 
अथोत- ब्राह्मण, क्षत्रिय, बेश्य, शद्र ये सब बे 
क्रियाभेदसे कहे गये हैं । जेनधमंको सभी धारण 
कर सकते हैं और धम धारण करनेसे वे सब भाईके 
समान हद्ोजाते हैं । 
“नास्ति ज्ञातिकृतो भेदो मनुष्याणां गवाश्बबत ,, । 
(गुणभद्राचाय) 
अर्थात--मनुष्यों में गौघोड़ेके समान जाति (बरण) 


कृत भेद नहीं हैं । 


मनुष्यजातिरेकंव, जातिमामोदयोद्धवा । 
वृत्तिभेदाहिताड्वेद।च्चातु विध्यमिहाश्नुते ॥ 
(आ्रादि पु० १८ पव ४५ हो० 
ब्राह्मणाग्रतसंस्कारात क्षत्रिया: शब्रघार णात्‌ । 
वाणिजोथाजनानन्यय्यात शुद्राः न्‍्यकवृत्तिसं «यात ॥। 
(आदिपु० ३८ पव, ४६ ख्ो० 
अर्थात--जातिनामकर्म के उदयसे उत्पन्न हुई 
मनुष्य जाति एक ही है किन्तु आश्रीविका भदोंसे चार 
भागोंमें बट गई है । प्रतोंके संस्कारस ब्राह्मण, शम्न 
घाग्ण करनेस क्षत्रिय, न्यायपूत्रक द्रव्य कमानेस वैश्य 
र नीचर्ेत्तिका श्राश्रप लेनेस शूद्र कहलाते हैं । 
बरणाकृत्यादिभेदानां, वेहेउस्मिन्न च दशनात्‌ । 
ब्राह्मस्यादिपु शुद्राः गर्भाधानप्रवतनात्‌ ॥ 
न्‍ (उत्तरपुराण प० ७४ 
अ्र्थात--इस शरीरमें वश और आकारसे भेद 
नहीं दिखाई देता दे | तथा ब्राद्यणी श्रादिमें शद्रादि 
के द्वारा ग्भाधान भी देखा जाता है । तब कोई 
व्यक्त अपने वण ओर ज्ञातिका घमंड कंस फर 
सकता है ? इसलिये जो सदाचारी है वही उच्च 


रश्ढ्८ 


वर्णी है भोर जो दुराचारी दे वह नीच वर्णी हे । 
वर्णाको बास्तविक'न द्वोनस ही जेनशासनमं त्रिवण चार 
शाञ्र नहीं पाया जाता है, जो त्रिवर्णाचार सोमसेन 
भट्टारककृत द्वे वह नकली है ओर हिन्दू धमकी पूरी 
नकल है । श्रतः वह साननीय नहीं । जिस तरह नाना 
तरहके शअआपषेप्रणीत श्रावकाचार विषयक शाश््र मिलते 
हैं उस तरद्द आप त्रिवणाचार जेन घममें एक भी 
नहीं है । उसका कारण वरणुको वास्तविक न मानना 
ही है । हाँ, श्राचार भेदसे बण जरूर माना है किन्तु 
जन्मना नहीं । ११ वीं शताब्दीके महान नेयायिक 
जनाचाय प्रभावन्द्रजी जन्मना वण और जातिकी 
धज्जियां उड़ा देते हैं झोर क्रियास ही उ्सको सिद्ध 
करते हैं | प्रमेय कमल मातंण्ड (प० १४९-१४२) में 
उन्होंने प्रबल् युक्तियोंस जन्मना बण ओर जातिका 
खण्डन किया है । यथा-- 


“एतेन नित्य. निखिलतब्राह्मणव्यक्तिव्यापकम 


ब्राह्मययमपि प्रत्याख्यातम । ननु च॒ ब्राह्मणाड्यमिति 
प्रत्यक्षत एवास्य प्रतिर्पात्ति | न चेदं॑ विपययज्नानं बाध- 
काभावातू | नापि संशयज्ञानमु भयांशानवलम्बित्वात । 
तथानुमानतो 5पि-ब्राह्मणपद्‌ं व्यक्तिव्यतिरिक्तेकनि्मि- 
सामिधेयसम्बेद्धं पदत्वात , पटादिपद्वत्‌ । 
अत्राच्यते-यत्ताबहुक्त प्रत्यक्षत एवास्य प्रतिपतिः 
तत्र॒ कि निविकलपकाद्‌ स्विकल्पकाद्दा प्रतिपत्तिः 
स्यात न तावद्‌ निविकल्पकात तत्न जात्यादिपरामशा- 
भावात्‌! भावे वा सविकल्पकानुषंगः स्यात्‌ । नापि 
सिकल्पकात्‌ कठकलापा दिध्यक्तीनां मनुष्यत्वविशिष्ट- 
तयेव ब्राह्मग्यविशिष्टतयापि प्रतिपत्यसं भवात्‌ | अथाह- 
श्याव्राद्मण्यजातिस्ते नायमदो पा: कथ तहि सा प्रत्यत्षेत्युक्त 
शोभेत । कि चीपाधिकोथ्य ब्राह्मणशब्दः तस्य च॑ 
निमित्त वाच्यम। तच्च कि पिच्नोर विप्लुतत्व॑ं, ब्रह्म- 
प्रभवत्वं वा? न ताथदर्पवलुद्त्वमनादी काले तस्या- 
ध्यक्षेण ग्रहीतुमशक्यत्वात | प्रायेण प्रेमदानां कामातु- 
रतयेह जन्मन्यपि व्यभिचा"पलंभाश्व कुतो योनि- 
निबन्धनो ब्राह्मस्यनिश्चयः ? नच बिप्लुतेतरपन्रप- 
त्येपु बेलक्षर्यं लक्ष्तते। न खलु वड़वायां ।देभा- 
श्वप्रभवापत्येष्विव व्र|हाण< | त्राह्म ( शुद्रप्रभवापत्येष्बपि 


अनेकान्त 
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बेलक्षणं लक्ष्यते क्रियाविलोपात्‌ । कर्थं चेब॑ बादिनो- 


व्यासविश्वामित्रप्रभ्नतीनां ब्राक्षस्यासद्धिः तेषां जज्व- 
न्यत्वासंभबात्‌ | तत्र पित्रो रविप्लुतत्व॑ं तन्निमित्तम्‌ । 
नापि ब्रह्मप्रभवत्वं सर्वेषां तत्पभवत्यन ब्राह्मणशब्दा- 
भिघेयतानुसंगात्‌ । तन्मुखाज्ञातो ब्राक्षणो नान्‍्य 
इत्यपिभेदं ब्रह्मप्र भवत्ये प्रजानां दुलभः। न खलु एक 
बत्षप्रभव॑ फलं मूल मध्य शाखायां व भिद्यत्तं। ननु 
गगवल्लीपत्राणां मूलमध्यादिदेशोत्पत्तेः कंठभामपांदि 
हृष्ट४$, एबमत्रापि प्रजाभेद: । इत्यप्यसत, यतस्ततपत्राणां 
जपन्योकृष्टप्रदेशोत्पादात तत्पत्नाणां तद्भेदो युक्तः। 
प्रह्मणस्तु तद्देशाभावात्‌ न तद्भेंदो युक्तः तहेशमवि- 
चाम्य जघन्टल्कृष्टतादिभेदप्रसंगः स्थातू । श्रतो न 
ब्रह्मप्र भव॑ ब्राह्मएणयम । तज्ञाता शिंचित्तथाबिधं सहाय॑ 
बाच्यम । तच्चाकार विशेषः अध्ययनादिकं वा ! 
तत्वद्यकार बिशेषः तस्याब्राह्मणो5डपि रूभवात्‌ । अत 
एवाध्ययनं क्रियाविशेषों वा तत्सद्वायतां न प्रतिउयते। 
रृश्यते द्वि शद्रोपि स्त्रजाति विक्ोपादशांतरे बह्मग्गो 
भृत्वा वेदाध्ययनं तत्प्रणीतां च॒ क्रियां कुबाणि:। ततो 
ब्राह्मणाजातेः प्रत्यक्षतो5उप्रतिभासनात कर्थ ब्रतवन्ध- 
वदध्ययनादिः विशिष्ठव्यक्तावेबसिद्धत्येत्‌ । यदप्युक्त 
ब्राह्मगापदमित्यायनुमानं तत्र. व्यक्तिव्यतिरिक्तोक 
निमित्ताभिभेय संवद्धत्व॑ तत्पदास्याध्यक्तब्राधितं॑ कठ- 
फलादिव्यक्तीनां ब्राह्मस्यविविक्तानां प्रत्यक्षतोडनिश्व- 
यादअआवशत्वविविक्तशब्देबत। हेतुश्वानिकान्तिक: 
सत्ताकाशकालपदे भद्वितानि पदे वा व्यक्तिव्यतिरिक्तै- 
कनिमित्तांभिधेन संबद्धत्वाभावेषि पदत्वस्यभावात । 
तत्रापि तत्संबद्धत्वकल्पनायां सामान्यवलेन श्रद्नेताश्व- 
विशाणादेः वस्तुभूताननुसंगात्‌ । कुतो5प्रतिपत्षापत्त 
मिद्धि: स्थात्‌ । प्राह्मण्येन यष्टव्यमित्यागमोपि न 
प्रमाणम प्रत्यक्षयाधिताथोभिधायित्वात्‌ तृथाग्रे हृस्ति 
युथशतमास्ते--इत्यागमवत्‌ । ननु ब्राह्म स्यादि जा ति- 
विल्लोपे कथं वर्णाश्रमव्यबस्थातन्निबंधदोषा तपोदाना 
दिव्यवहारों वाजेकानां घटेतेत्यसमीचीनम । क्रिया- 
विशेष यज्ञोपबीतादिचिन्होपलक्षिते व्यक्तिविशेषे 
दृव्यवस्थायास्‍्तदूव्यत्रद्वारम्योपपत्त:- । कथमन्यथा 
परशुरामेण निन्नत्रीकृत्य ब्राह्म णदत्तायां प्रथिव्यां 


फिरण ४-५ ] 
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ज्षत्रयसंभवः ? यथा चानेन निःक्षत्रीकृताउस्तो तथा 
केनचि ज्निब्राह्मणीकृतापि संभाव्येत । तर: क्रियाविशेष- 
निबंधन एवाय॑ ब्राह्मणा दिव्यवहारः:। तन्न परपरि कल्पि- 
तायां जातो प्रमाशमस्ति बतोउइस्या: सद्भाबः स्यात | 
सद्भाव वा वेश्यापटकादिप्रविष्टानां ब्राह्मगीनां ब्राह्मण्या- 
भावरो निन्‍्दा च न स्थात्‌ . जातियेतः पबित्रताद्देतुः। 
सा चू तन्मते तदवस्थेव | अन्यथा गोत्वादपि ब्राह्मस्य॑ 
निकृष्ट स्थात्‌ । गवादीनां टह्टि चांडालादिपद्दे चिरोषिता- 
नामपि इष्ट शिप्टैरादानं न तु ब्राह्मगययादीनाम । अथ 
क्रियाश्रंशात्‌ तत्र ब्राह्मण्यादीनां निनन्‍्यता तहहि क्रया- 
निवन्धनेव वर्णाव्यवस्था न तु जन्मना सिद्धुयेत्‌ । 

कि चेदं ब्राह्मगयं जीवस्य शरीरस्योभयस्य वा 
संस्कारस्य वेदाध्ययनस्य वा ? गत्यन्तरासंभवात्‌ । न 
तावज्ञीवस्य, ज्षत्रियविद्श द्रादीनामपि ब्राह्मण्य थ प्रसं- 
गातू, तेषामपि जीवस्य विद्यमानत्वात्‌ । नापि शरीर- 
स्थास्य पं बभूतात्मकस्यापि घटादिवत्‌ ब्राह्मण्यासंभवात्‌ । 
नाप्युभयन्यों भयदोषानुप्ंगात्‌ । नावि संस्कारस्यास्य शद्र- 
बालके कतुशक्तितस्तत्रापि तत्नसंगात्‌ । नापि वेदा- 
ध्ययनस्य श॒द्रेपि तत्संभवात्‌ । श॒द्रोपि कश्रिददेशान्तरे 
गत्बरा वेदं पठति पाठयति चर, न तावता अस्य ब्राह्मगा- 
त््रं भचद्धि रप्युपगम्यते । तत: सहशक्रियापरि णामादि- 
निवन्धनेवेयं ब्राह्मणक्षत्रियादिब्यवस्था ।” 

अथांतू-जिस तरद्द नित्य सामान्‍्यका स्वरूप 
नहीं ठहरता है उसी तरह सभी ब्राह्मणों में रहनवाली 
नित्य ब्राह्मण॒त्व जाति भी नहीं ठहरती है। शंकाकार 
(मीमांसक) शंका करता हे--यह ब्राह्मण है २९ इस 
प्रकार प्रत्यच्षसे ही वह सिद्ध है । यह ज्ञान विपयय 
झान नहीं हे क्योंकि बाबक प्रमाणका अश्रभाव है। 
संशय ज्ञान भी नहीं है क्योंकि उभयाँशोंको परामश 
नहीं करता है | तथा अमुमानसे भी मातम पड़ता है 
कि ब्राह्मणपद ब्राह्मण व्यक्तिसे जुदा ब्राह्मण॒त्त 
(जञ,ति) के निमित्तस है क्योंकि बह पद दवै पटादि पदके 
समान । 

इसका... श्रीताकिकशिरोमणशि प्रभाचन्द्राचाय 
खंडन कर ते हैं--जो यह कटद्दा गया दै कि प्रत्यक्षसे 
ब्राह्मग॒त्व जाति मालूम पड़ती है सो दम पूछते हैँ कि 


बह क्‍या सिकल्पऊ प्रत्यक्तसे मालूम पड़ती है अथवा 
निविकल्पक प्रत्यक्षमे ? निविकल्गक प्रत्यक्षमे तो 
मालूम पड़ती नहीं है; क्‍योंकि निविकल्पक प्रत्यक्तमें 
जात्यादि विकल्पका ज्ञान नहीं होता | अगर जात्यादि 
विकल्पका ज्ञान निर्विकल्पमें मानोगें तो वह निशिकल+- 
क प्रत्यक्ष न होकर सविकल्पक प्रत्यक्त कहल'येगा। 
सब्रिकल्पक प्रत्यत्षमे भी बाह्यगात्त जाति नहीं मालूम 
पड़नी है। जिस प्रकार मैनुष्योंमें मनुष्यत्व त्ाति 
सबिकल्पक प्रत्यक्षसे नहीं मालूम होती उसी तरह 
उनमें (ब्राह्मणों में) ब्राह्मगात्व जाति भी नहों मालूम 
प३ती है | अगर कहो व्रह्मगत्व जाति अरुश्य है तो 
वह प्रत्यक्ष केस सिद्ध हो सकती है । दूसरी बात यह है 
कि ब्राह्मण शब्द ओपाधिक (उपाधियुक्त) शब्द दे 
शझतः उसका निरम्मित्त बतलाना चाहिये |सो बह 
निमित्त माता-पिताकी अविप्लुता-शुद्धि है अथवा 
ब्रह्मासे पेंदा होना है ? अगर माता-पिताकी शुर्द्ध 
ब्राह्मणात्व (व्राह्मणाजाति) की पहचानका निमित्त है 
तो वह वन नहीं सकता है क्‍योंकि इस अनादिकाकनमें 
उस शुद्धिका बना रहना अ्रमम्मव है । कारणा स्त्रियोंको 
प्रायः फामातुर होनेसे इस जनन्‍्ममें भी व्यभिचार 
करते देखा जाता है। इस लिये योनिशुद्धिकारणक 
ब्राह्मगत्व (त्राह्मणजाति) का निश्चय केसे हो सकता 
है? शुद्ध माता पिता ओर व्यभिचारी माता-पितासे 
पैदा हुई सनन्‍्तानोंमें विलक्षणता भी मालूम नहीं होती 
है क्योकि क्रिया दोनों सन्‍्तानोंमें एकसी (शुद्धाशुद्ध) 
पायी ज्ञाती है । झत्तः यह शुद्ध ब्राह्मण है श्रोर यद्द अशुद्ध 
ब्राह्मण है ऐसा निश्चय कदापि नहीं हो सकता। जिस 
तरह घोड़ी ओर गधघेके संसगेस पेंदा हुई संतान 
खन्चर रूपसे देखनेमें व्रिलक्तण नज्ञर आती है उस 
तरह ब्राह्मण ओर श॒द्रके संसगंसे पंदा हुई ओर 
ब्राह्मगा-आ्राह्मणीके संसगंसे पैदा हुई संतानों में विलक्ष- 
णता नहीं माठुम होती है क्योंकि दोनोंमें एक सर्र स्था 
ही आकार, अआराचारादि होता है | अतः माता-पिताकी 
शुद्धि ब्राह्मणत्व (ब्राह्मण॒जाति) का निश्चायक निमित्त 
नदीं हो सकता है।दूसरे, मातापिताकी शुद्धि ब्र छा- 
णत्वके पहचाननमें निमित्तकारण मानने या कद्दनेपर 
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व्यास, विश्वामित्र आदिके ब्राह्म ग॒त्व 
(ब्राह्णपना) फंसे सिद्ध होगा ? क्योंकि वे शुद्ध माता 
पितास पेदा नहीं माने गये हैं। फिर भी उन्हें ब्राह्मण 
माना है। अगर कट्ो कि अशद्ध माता-पितास पंदा 
हानपर भी शुद्ध ब्रह्मणकी क्रिया कर नेसे वे ब्राद णु 
कहलाते हैं तो फिर क्रियाके आधीन ही वरण व्यवस्था 
हुई । अतः मातापिताकी शुद्धि ब्राह्मणत्वका निम्मि्त 
कारण नहीं. है । ब्रह्मास पेदा द्वोना ब्राह्मणत्वका 
निमित्त कारण है यह भी नहीं बनता द्वे क्योंकि वेश्य 
क्षत्रिय, श॒द्र भी ब्रह्मास "दा होनेके कारण ब्राह्मण 
हो जायेंगे । अगर कहो कि ब्रह्माके मुखसे जो पंदा हो 
उसे ब्राह्मण कहते हैं अन्यको नहीं, तो यह भेद भी 
ब्रह्मासे पंदा हुई प्रजामें नहीं बन सकता है | जेस एक 
बक्षस पेंदा हुये फल, मूल, मध्य, शाखाके भेदसे 
भेदकों प्राप्त नहीं होते उसी तरद्द ब्रह्मासे पेदा हुये 
सभी प्राणियों में भी प्राक्षणादि भेद नहीं दोसकते | 
--शंक्रा पानकी बेल पानोमें मूलमध्यदि देशांत्यन्न- 
भदस 'कंटक्रामयादि भंद अवश्य देखा जाता है-- 
अर्थात्‌ पानकी बेलके मूलभागसे पंदा हुये पान 
खानपर गलेका स्वर बिगाड़ देते हैं ओर पानकी 
लताके मध्य भागोरज्ञन पान खानपर गलेका भ्रच्छा 
स्वर कर देते दें। इसी तरह ब्रह्ममुखोत्पन्न ब्राह्मण 
ब्रद्मकी बाहुओंस पेदा हुये क्षत्रिय, ओर ब्रह्माकी 
नाभिसे पैदा हुये वश्य, ओर ब्रह्माके परोंस पैदा हुये 
शूद्र कहलाते हैं । 
समाधान--यह कहना भी व्यथ्थ है क्योंकि पानकी 
बेलमें जघन्योत्कृष्टादका भेद होनेस उन उन प्रदेशोंस 
पैदा हुये पा्नोमें भेद बन सकता हे किन्तु ब्रह्मके 
जघन्योत्कृष्टाद भेद न होनसे ब्राह्मणादि भेर नहीं 
बन सकते हैं । अगर प्रह्मामें जघन्योत्कृष्टाद भेद 
माना जाय तो जघन्य, मध्यम उत्कृष्ठ तीन तरहका 
ब्रह्मा हो जायेगा , ओर ऐसा माना नहीं है । ब्रह्माके 
पेरोंको ज़धन्य माननपर उसके परोंको अंडकोपके 
समान वंदनीयता नहीं बन सकती है । अतः व्रह्मास 
पैदा होना भी ब्राह्मणत्वका नियामक नहीं बनता है । 
ब्राह्मण जातिमें सहायक फारए भी यदि कोई कहं तो 


वह क्‍या आकार विशेष हे अथवा बेर'ध्ययनादिक ९ 
आकार-विशेषतो कारण नहीं हो सकता है क्‍योंकि वहद 
शद्रादिकमें भी पाया ज्ञाता है। अतः आकफार-विशेषसे 
श॒द्र भी ब्राह्मण हो जायेंगे, जो कि अभीष्ट नहीं । 
वेदाध्ययन ओर क्रिया-विशेष भी ब्राह्मणत्वकी पहचान- 
के सहायक कफ रणा नहीं हो सकते हैं, क्‍योंकि श॒द्र भी 
अपनी जातिको छिपाकर दूसरे देशमें जाकर ब्राह्मण 
का रूप बनालेता हे आर ब्राह्मण सम्बन्धी क्रिया 
झोर वेदध्ययन करन लगता है | अतः बह श॒द्र भी 
ब्राह्मण हो जायेगा | इस लिये नित्य ब्राह्मण जातिको 
प्रत्तयसे न दिखनेसे ब्रत वेदाध्ययनादि ब्राद्मणमें ही 
कंस सिद्ध हो सकते हैं ? अ्रतः प्रत्यक्षम ब्राह्मण॒त्व 
जाति सिद्ध नहीं हो सकती |ओर जो अ्रनुमान 
(अर्थात्‌ ब्राह्मणपद ब्राह्मण॒त्व जातिसे युक्त है पद हो नेसे 
पटादि पदके समान) से ब्राह्मणत्व जञातिको सिद्ध करने 
की कोशिश की है वद्द भी व्यथ है, क्‍योंकि ज्राह्मणत्व 
तियहाण व्यक्तिस जदो प्रत्यक्षस नहीं दिखती हे । 

अतः प्रत्यक्षबाधित पक्त होनेसे हेतु कालात्ययापदविष्ट हे। 
दूसरे, प्रस्तुत अनुमानगत हेतु अनेकान्तिक दोष सहित 
होनेसे अपना साध्य सिद्ध नहीं कर सकता क्‍यों,क, 
अव्ैत अश्वविषाणादिपदों में सामान्य जातिका श्रभाव 
होनेपर भी पदत्व द्वेतु रहता हें। अगर इन अ्रश्व- 
विषाण अ्रद्वेतादिकमें भी अश्वविषाणत्वादि जाति 
मानी जाय वो बे अश्वविषाण (घोड़के सींग) भ्रद्व॑तादि 
सत्य बस्तुएँ सिद्ध होजायेंगी | किन्तु वे सत्य नहीं है । 
झतः अनुमानगत हेतु सदोष होनेस उसके द्वारा 
ब्राद्मणत्वकी सिद्धि नहीं बन सकती है । 

शंका- '्राह्मणेन यष्टव्यम” अर्थात व्राह्मणको 
यज्ञ करना चाहिये, इस झागम-वाक्यसे ब्र'हणजाति 
मिद्ध हो जायेगी ९ 

समाघान-- यह भी ठीक नहीं क्योंकि वह्द 
प्रत्यन्ष बाधित अथेका कथन करता ६ । जेंस 'तणके 
अग्रभागपर सी हाथियोंका समूह ह6” यह 
शआगम प्रत्यक्षबाधित है । 

शंका--नित्य ब्राह्मणादि जातिको न साननेपर 
बण श्रमकी व्यवस्था ओर उसके आधीन तपोदानदि 
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न्यवहार जैनियोंके कैसे बनेंगे ? 

समाधान--नहीं, क्योंकि क्रियाविशेषसे सद्दित 
ओर यज्लोपबीतादि चिन्ह बाले व्यक्तियोंमें यह 
बरणाश्रमकी व्यवस्था और तपोदानादि धर्म बन ज.येंगे। 
अर्थात्‌ शाब्राध्ययन, ब्रताचरण प्रधान ब्रह्मण, 
शासन कम और असहायों की रक्षा करनेवाले क्षत्रिय, 
व्यापार, खेती, मुनीमी श्रादि कर्म करने वाले वेश्य 
ओर सेवा शिल्पका कार्य करने वाले शद्र कहलायेंगे। 
अतः कोई भी नित्यजाति वश नहीं है । क्रियाविशेषसे 
जाति बण बनते हैं. और क्रिया छोडनेपर जाति बण 
नष्ट होजाते हैं और क्रिया बदत्न देनेपर ज्ञातिबण 
बदल जाते हैं । अगर कियासे ही वरणव्यवस्था न 
होती तो परशुरासद्वारा क्षत्रिय रहित पृथ्वी कर देनेपर 
बतमानमें क्षत्रिय कहाँसे पेदा होते ? जिस तरह 
परशुरामने क्षक्षियरहित प्रथ्वी फो उसी तरह किसीके 
द्वारा ब्राह्म॒णरद्वित प्रथ्बीकी भी संभ/वना हो सकती 
है | फिर बतमानमें ब्राह्मण कहाँसे आगये ? अगर 
कहा कि ब्राह्मण क्षत्रिय रहित प्र»्वी होन+र भी बाकी 
बचे श॒द्, वेश्य द्वी ब्राह्मणादिकी क्रिया करनेसे ब्राह्मण 
ज्त्रिय बन गये तो फिर क्रियाक श्राधीन ही वण 
व्यवस्था हुई, जन्मसे नहीं । यही जैनधम मानता है । 
अगर जन्‍न्मसे नित्य ब्राह्मणज्ञाति मानी जाय ता 
पेश्यांके घरम रहनेवाली ब्राह्मणीकी निन्‍्दा क्‍यों की 
जाती है ९ ओर उसमें ब्रह्म॒णत्वका झ्रभाव क्‍यों माना 
ज्ञाता हे? क्‍योंकि उस प्राह्मणीको वेश्या होजानेपर 
भी नित्य जन्‍्मना ब्राह्मण जाति पवित्रताकी हेतु 
उसमें मोजूद रहेगी ही । अन्यथा गोजातिसे भी 
ब्रह्मणजा त निकृष्ट कद्दी जायेगी । क्योंकि चांडाला दि- 
के घरमें वर्षोंसे रह्दी हुई भी गायोंको बढ़े लोग 
(उच्च वशावाले) खरीद लेते हैं और उसका दूध 
सेवन करत हैं किन्तु भ्रष्ट हुई ब्राह्मणीकों नं अपनाते। 
अगर कहा जाय कि वेश्याके घरमें गहने बाली ब्राह्मणी 
की क्रिया नष्ट दोजानेंसे उसकी निन्‍्दा हो जाती है 
तो क्रियाविशेषसे दी वरणणव्यवस्था सिद्ध हुई, जन्मसे 
नित्य नहीं । 

दूसरी बात यह है कि 'ब्राह्मणत्त्र' जीवके हांता 


जेनधम में बर्राव्यवस्था कमेंसे ही है, जन्मसे नहीं 
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है अथवा शरीरके श्रथवा दोनोंके या संर्कारके 
झथबा वेदाध्ययनके ? जीवके तो प्राक्षणत्व बन नहीं 
सकता है, क्योंकि क्षत्रिय बेश्य शद्रोंके भी ब्राद्मण॒त्वका 
प्रसंग श्रायेगा | कारण, जीवत्ब, क्षत्रिय, बेश्य, शद्दोंमें 

होता है । पंचभूतादिस्वरूप शरीरके भी ब्राह्मणत्व 
संभव नहीं है ' जिस तरह पंचभूतात्मक घटादिकमें 
ब्राह्मण॒त्व नहीं है उसी तरह पंचभूतात्मक शरीरमें 
भी प्राह्मण॒त्व नहीं है । शरीर और जीब दोनोंके 
ब्राह्मणात्व माननेपर दोनोंमें कद्दे हुये दोषोंका प्रसंग 
आवेगा। संकार के भी ब्राह्मणत्व संभव नहीं. क्योंकि 
संस्कार शुद्रबालकमें भी हो सफनेसे उसके भी ब्राद्मणु- 
त्वका प्रसंग आयेगा । वेदाध्ययनस भी ब्राह्मणत्व 
नही बनता है क्योंकि श॒द्र भी वेदाध्ययन कर सकते 
हैं। अतः उसके भी ब्राह्मणात्वका प्रसंग आयेगा | और 
यह ज्ञात ही द्टे कि शद्र भी देशान्तरमें जाकर वेद 
पढ़ते हैँ और दूसरोंको भी पढ़ाते हैं।पर इतनेस 
उन्हें ब्राह्मण नहीं माना जाता दै। इन प्रमाणोंस्े 
मिद्ध है कि नित्य जन्मना वर्णाव्यवस्था नहीं है 
किन्तु सदृश क्रियाविशेष परिणामादि ( आधार 
विधार आजीविकादि भेद) के आधीन ही वरणाव्यवस्था 
है। अर्थात्‌ जो उच्च आचार विचार रखे वद्द उच्च वण- 
का है ओर जो नीच आचार-विचार रखे वह नीच 
वणका दे । 

इसी बातका समथन पं० आशाधरजीन अनगार 
धर्मांम्रतमें किया है यथा-- | 

“गशनादाविह संसारे, दुबो रे मकरध्बजे। 

कूल च कामिनीमूल का जाति-परिकल्पना ||” 

अर्थात-श्रनाविकाली न संसार में कामदेव सदासे 
दुनिबार चक्ता आरहा है | और कुलका मूल कामिनी 
हैतो उसके आधारपर जाति ओर वशणुकी कल्पना 
कस ठहर सकती है। तात्पय यहू कि कामदेवकी 
चपेटमें न जाने कोन स्त्री कब आआाजाये । अतः स्त्रियों- 
की शुद्धिक ऊपर जातिकी कल्पना नहीं ठद्दरती | 
पूज्य तार्किक शिरोमणि प्रभाषन्द्राचायने कितनी 
सन्दरतास नाना बिकल्पोंको उठाकर जन्मना व नित्य 
बरण ज्यवस्थाका खंडन किया है । इसे पाठक स्कमयं द्वी 
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अदा केनयाद चरप्टकटलकमकर, 


झनेकान्त 
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ऊपर देख चुके हैं । इन तमाम प्रमाणोंसे सिद्ध हे कि 
वरशणव्यवस्था आाचार-क्रिया ओर आजीबिकाके भेदको 
ज्ेकर ही कायम हुई द्े--जन्मसे नित्य नहीं हैं । 
उपसंहार 

अगर निश्चित कर्म (क्रिया) ओर अ्ाजीविकाके 
साधनको छोड़ देते हैं या बदल देते हैं तो जाति-बर्ण 
नष्ट भी दहोजाता हे श्रोर बदल भी जाता है | अतः 
जन्मसे किसीको ऊँचा खममना और किसीको नीचा 
समझना उबित नहीं है । प्रचलित अच्छे 
वरण-जातिमें पेदा होकरभी अगर सदाचारी नहीं 
हे तो बह नीच-वर्णी दी है, और प्रचलित नीच 
बणुमें पैदा होकर सदाचारी हे तो वह उच्चबर्ण 
वाला ही है| यही भ० मदावीरकी देशना है | आज 
जो इसका प्रचार भी वतमान युगके महात्मा गांधी 
कर रहे हैं वह भी वीरशासनका सच्चा प्रचार है। 
इससे यह नतोजा निकलता है कि प्रत्येक मानव 
समीचीोन आचधचार-बिचार पालन कर जेनघम 
धारण करनेक! अधिकारी हो सकता है और हम 
ऊँचे कुल बर्णोमें पेदा हुये, इस बातका हमें घमंड 
छोड़ देना चाहिये ओर उच्च चारित्रका-पंचपापोंके 
व्यागरूप संयमका पालन कर सच्चे जेन बाह्मणादि 
बनना चाहिये। जत्र वण भर जाति क्रियाके आधीन 
ही है ओर उसका परिव्रतनादि भी हो सकता है 
तब प्रत्येक वर्ण (जाति)के साथ बिजातीयविवाह् तथा 
अपनी उपजातियोंमें अन्तज्ञौतीय विवाह फिये जा- 
सकते हैं और शद्गस श॒द्रादिकोंको जन बनाया जञासकता 
है और वह उच्च चारित्र पालन कर स्वर्गादिककां 
अधिकारी भी होसकता है । इस बातके प्रथमानुयोगके 
शामत्रों में हजारों प्रमाण मिलते हैं। दरसा लोगोंको 
जिन्हें श्राप अ्पनेस छोटा मानते हैं--पुनः शुद्ध कर 
शुद्ध बणवाला बनाया जासकता है, क्‍योंकि आचार के 
आधीन ही वण व्यवस्था हैं । श्रतः उश्चच'रित्र पालन 
कर ओर प्रायश्वित्त ज्रेकर दस्सा लोग पुनः शुद्ध हो 
सकते हैं । इसी बातका समर्थन जिनसनाचाय ने 
 झपने आदिपुराणमें किया है यथा-- 

कुनश्रिकारणाग्रस्य, कुल संप्राप्तदूषणम । 


सो5पि राजादिसम्मत्या शोषयेत्‌ स्वं कुल॑ यदा॥ 

तदाधर्योपनयाहेत्व॑ पुत्रपीत्रादिसंतती . । 

न निषिद्ध हि दीक्षाह कुले चेदस्य पूतजाः ॥ 
(आरादि पवबं० प० ४०) 
थ्र्थात-किसी कारणवश किसी कुलमें फोई 
दोष लग गया हो तो ब्रह राजादिकी सम्मतिसे जब 
अपने क्ुलफो प्रायश्रित्तसे शुद्ध करलेता है तब उसे 
फिर यज्ञोपबीतादि लेनेका अधिकार होज़ाता है। 
यदि इसके पूर्वज दीक्षायोग्य कुलमें हुये हों तो 
उसके पुत्र पौन्नादिको यज्ञोंपथीतादि लेनेका कहीं भी 
निषेध नहीं है।इस आगमपर नजर डालकर दस्सा- 
त्ोगोंको पुनः शुद्ध कर अपनेमें शीघ्र मि्रा लेना 
चाहिये। जिस तरह नीच चारित्रसे मानव पतित 
शोर शूद्र होसकता है उसी तरह पंचपापोंके त्यागरूप 
उच्च चारित्रसे शुद्र, पतित और मलेच्छ भी 
उच्चवर्णी (बाह्मणादि) जैनी हो सकते हैं।जो 
स्मियें काग्णावश भ्रष्ट होगई हैं वे भी प्रायश्वित्त लेकर 
यथायोग्य पुनः शुद्ध होसकती हैं । ऐसी हजारों 
नजीरें जनशास्म्रोंमें भरी पड़ी हैं। मधुर।जा, अंजन, 
बसंतसेनावेश्या, चारुदत्त सेठ तथा बढद्रोंको पेदा 
करनेवाली अजिकायें भी तो प्रायश्रित्त लेकर पुन 
शुद्ध ब्रमकर स्वरगेंकी अधिकारिणी हुई थीं । श्यत 
बन्धुओं चेतो, नवीन लोगोंको जेन बनाश्रो और 
हर वशणाके मनुष्यख्लीको जेनधम्में दीक्षित करो श्रोर 
उनके साथ भाईपनेका व्यवद्दार करो जो धामिक 
माजिक अधिकार तुम्हें प्राप्त हैं वे श्रधिकार थी 
उन नवदीक्तित लोगोंको दो जिससे जेनघमकी असली 
प्रभावना हो ओर जैनसंख्याकी ब्रद्धि हो । रानी 
चेलनाने भी तो राजा श्रेणिक बौद्धको जेन बनाया था 
तथा अपके तीथंकर और आचायनितो सारे विश्वको 
ही जैन बनाया था। यही कारण है कि आज भी 
फरणाटक प्रांतमें सनी वरणके लोग जैनधम धारण 
किये हुये हैं।जब बरण ओर जाति द्वी क्रियाके 
ठहरते हैं तो उनके उपभेदस्वरूप जो उपन्नातियाँ 
बतमानमें प्रचलित हैं--जो देशभेद, आज्जीविकाभेद, 
ओर राजादिके नामपर बनी हैं वे सब तो अपने 
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आप ही कृत्रिम ठदरती हैं। अतः इन उपजातियों का 
घमड करना भी व्यथं हे। भ० महाबीरके सास्य- 


परी किन वयनन्ड्नजनमन>+-नयाक ने... 


वादका आधार और अद्विसावद क्रियास बगण- 
ठ्य वम्थाको मानना ही हे । 





साहित्य-परिचय ओर समालोचन 


९ पट्खण्डागम (च्ुद्ृकबन्ध घवला टीका ओर 
उसके अनुत्ाद साहत)--छम्पादक प्रो० हीरालाजजी 
जैन एम. ए, डी, लिट मारिस कालेज, नागपुर 
सहसम्पादक, पं० बाल्नचन्द ज्ी सिद्धान्तशस्त्री, अमरा- 
बती । प्रकाशक, श्रीमन्‍्त सठ शितावशाय लक्ष्मीचन्द 
जेन साहित्योद्धाग्क फंड कायालय, अमराबती प्र॒ष्त सं० 
३६७२, मूल्य साज्िल्द १०), शास्त्रकार १२) रुगया। 


प्रस्तुत ग्रंथ पट्खण्डागमका द्वितीय खर्ड हे, 
जिस खुद्दाबंध या क्षुद्रकबंध कहते हैं | इसमें स॑|क्षप्त 
रूपसं कमंबन्धका वरणान स्वामित्व, फाल. अन्तर, 
भंगविचय, द्रव्यप्रमागानुगम, क्षेत्रानुग॒म, रपशॉनुगम, 
नानाजीवकाल, नानाजोबअन्तर, भागाभागानुगम, 
ओर अल रबहुत्वानुगस इन ग्यारह अनुयाग द्वारा 
मागंणास्थानोंमें किया गया है| साथ हा, मद्दादंडक 
चूलिकामें अल्पबहुत्वानुयोग द्वारा सुचित अथेकी 
बिशेषताका भी निरूपण किया गया है। अचाये 
भूतत्रलिन इस खंडका विषय १४८८ सुत्रांमें वणित 
किया हूँ | हिन्दी अनुवाद पूजबत्‌ मूलानुगामी है 
न्तु कुछ स्थलोंपर स्खलन तथा अथेका सामंजस्य 
टीक नहीं बेठ सका है । उदाहरणके लिये प्रष्ठ ६ 
को चतुर्थ पंक्तिमें 'गम्यते इति गति/.। अथ टीक 
नहीं किया गया है तथा प्र॒ष्ठ ४५३६ की निम्न पंक्तिको 
देखिये--“ण च अकाइया सव्बजी वाणं पढमवग्गमूल- 
मेत्ता अत्थि तस्म पढमचगगमूलस्स अणुंतभागमत्तादों ।” 
अधर--अकायिक जीव सवंजीबोंके प्रथम वर्गमूल 
प्रमाण है, क्‍योंकि बह प्रथम वगेमूल अकाविक ज॑वों 
के अनन्तवें भाग एमाग है । 'मूलपं क्तिस यह अथ फलित 
नहीं होता; क्य।५. >त हे जीवराशिका प्रथम बरगमूल 
झकायिक जीवोंके अनन्तवें भाग प्रमाण नहीं हो 
सकता. कारण कि प्रथम बगमूलका एकवार बग करने- 


पर उसमें समस्त जीवराशिका घमविश हो ही जाता 


हे जिनमें अकायिक जीव भी सम्मिलित हैं--वे 


समम्त जीवराशिसे भिन्न नहीं हैं | ऐसी हालतमें उत्त 
झथ जीको लगता हुआ प्रतीत नहीं होता, किन 

अकारयिक जीव प्रथम बगंमूलके अनन्तवें भागमात्र हें 
एसा होना चाहिये सूत्रोंका श्रथ करते हुए कितन ही 
सूत्रों क अथको भावाथ द्वारा स्पष्ट करना चाहिये था, 
जिसमे पढ़ने वालोंके लिये और सरलता हो 
ज्ञाती, सम्पादकजीने प्राक्कथन झोर प्रस्तावनामें 'संयन' 
पदकी चर्चा करते हुए मूडबद्रीय ताडपत्रीय प्रतिके 
अनुसार६३वें सूत्रमं 'संजद'पद जो इनेकी प्रेरए। की हैं 


परिशिष्टोंमें श्रवतरणगाथा सूची नामक परिशिए्ट- 
में निदिष्ट गाथाएँ पंचसंग्रह प्राकृत भार मृत्ताचार 
(आचारांग) में भी पाई जाती हैं | 'समतते सत्तदिगा 
ओझोर 'णाणावग्णचदक्क' ये दो गाथाएँ प्राकृत पंच- 
संग्रहम पाई जाती हैं आर शप 'गिक्‍्सवत्त विदिय- 
मर्त! पहमक्खो अंतगओ , संखा नह पच्थारो, संठावत्रि 
दृण रूबं, सग माणहि, विहत्त, पढम पयडिपमारण आर 
सब्बेपि पुव्वभंगा, ये सब गाथाएँ १०३७. १०३८ 
१०४०, १०३६, १०३३ आर १०३४ नंत्रगोंपर पाई 
जाती हैं । 


ऐसे महान ग्रंथके सम्पादन प्रकाशनमें बड़ी साव- 
घानी रखते हुए भी कुछ भुज्नोंका ह। जाना बहुत बड़ी 
बात नहीं है ।आशा हं आग खरौर भी सावधानी 
र्गखनेका प्रयत्न किया जावेगा। ग्रंथका प्रस्तुत भाग 
प्रायः करके अपने पूत्र भागोंके अनुरूप ही हैं । 
छपाई सफाई भी सुन्दर ओर चित्ताकपेक हे । प्रत्येक 
जैन मन्दिर, लायब्रेरी ओर शाम्त्रभंडार तथा संस्थाओं 
ओर विद्वानोंको मंगाकर अध्ययन करना चाहिये । 


ऋषन्याबट, 


अ्रनेकान्त 
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२. भावत्रयदर्शी--ल्लेखक स्वर्गीय आचाये 
श्री कुंधसागर | अनुवादक-- पं० लालराम शाख्त्री । 
प्रकाशक, सेठ मगनलाल हीराल्ाल पाटनी पारिमा- 
थिक टूम्ट फएड, मदनगंज (किशनगढ़) प्र॒ष्ठसंख्या, 
सब मिलाकर ३१६ | मूल्य, परिणामरविशुद्धि । 

इस ग्रन्थमें आचाय श्रीन संसारी जीवों के 
भावत्रय”' स निष्पन्न होनेवाल परिपाक (फल्न) का 
अच्छा चित्रण किया है, जिसे ध्यानमें रखते हुये 
प्रत्यक मानवको चाहिये कि वह अपने परिणाम 
अशुभ प्रवृ त्तमे हटाकर शुभमें नियोजित करे-लगावे 
ओर शुद्ध भाव प्राप्तिकी भावना करे । ऐमा कर नेसे 
वह अशुभ परिणामस निष्पन्न दुःखद परिपाक 
(फल) से बच सकता है और अपने जीवनको आदश 


तथा समुनज्नत बना सकता हैं । ु 
यह ग्रंथ उक्त टम्ट फण्डको ओरसे संचालित 


'पाटनी दि० जैन ग्रन्थमाला' का द्वितीय पुष्प हैं । 
सट मगनलाल हीरालालजीन घाभिक भावनास 
प्रेगित होकर पाँच लाखकफो सम्पत्तिका यह ट्रस्ट करा 
दिया हैं, जिससे कितनी ही संस्थाओंका संचालन 
होसरदा है आर सामाजिक तथा धामिक कायों में उस 
का व्यय किया जाता है । जिसके लिये वे मदह्दान 
घन्यवादके पात्र हैं। आशा है दूसरे महानुभाव भी 
श्पनी चंचला लद्॑मीको सफल करनेम॑ सठ साह्षबका 
अनुसरण करेंगे और इसी तरदह्द जेनशासन तथा 
जेनमाहित्य के प्रचार एवं प्रसारमें अ।ना तन मन 
आर धन अप ण करेंगे। ५ 
सम्यग्दशनकी नह खाज---ज्लखक, स्वामी 
कमानन्द, प्रकाशक, जनप्रर्गात ग्रन्थ मात्रा, सहार नपुर, 
पृष्ठ संख्या ८०, मुल्य आट आना ! 
इस पुस्तकमें लखक महाशयने अनेक जेनग्रंथोंका 
स्वाध्याय कर सम्यग्दशन और उसके उपशम-च्षयों प- 
शमादि भेदोंके स्ररूपपर यथेष्ट प्रकाश डाला है ओर 
स्वाध्यायप्रेमी विद्वानोंके लिये विकिध ग्रन्थोंक अ्रनेक 
अवतरणोंको उद्धृत कर कितनी ही बिचारकी सामग्री 
प्रततुत की दे । सम्यग्दशनके व्यवद्गार-निश्चय भेदों 
ओर उनके स्वरूपपर भी विचार किया है । साथ दी, 


कवि रात्रमहजीकी पंचाध्यायीको लेकर चतुथ गुण- 
स्थानबर्ती सम्यग्दृष्टिके ज्ञानचेतनाके सद्भाव-विषयक 
मान्यताकी समालो चना करते हुए लिखा है कि झ्ञान- 
चेतना अष्ट म गुणस्थानसे पूर्व नहीं हो सकती । यह 
विषय अभी बहुत कुछ विवादास्पद द्वे । पुस्तक उप- 
योगी है | छपाई सफाई साधारण है । 


४. मुक्किका मागे---(सक्तास्वरूपशाक्षप्रवचन) 
प्रचचनकतो, श्रीक'नजी स्वार्मी, श्रनुवादक, पं० 
परमेष्ठीदास जैन न्‍्यायतीथ । प्राप्रिस्थान, श्री जन- 
स्वाध्यायमंदिर ट्ूम्ट, सोनगढ़ (काटियाबाड़) प्रू० सं० 
१२, ०समृ० दस आना | 

यह पुस्तक धवगिय पं० भागचन्दजीके “'सत्तास्वरूप' 
नामक ग्रंथपर गुजरातों भाषामें दिये गए प्रवचनों- 
व्याख्यानका संग्रह है | ज्ञो पं० परमेपष्ठीदासज़ी द्वारा 
अनुवादित होकर पुस्तकरूपमें प्रकाशित हुआ है | 
कानजी स्वामी अ्रध्यात्मरसके ममंज्ञ संत हैं। आपके 
व्याख्यान तात्विक ओर अध्यात्मकी मनोहर कथनीको 
लिये हुए होते हैं । आपके सत्रयत्नस इस समय 
सानगढ़ अध्यात्मका पक केन्द्र बन गया दहै। बहां 
आचाय कुन्दकुन्दके समयसारादि अध्यात्म ग्रंथोंका 
प्रनचन, मनन झोर अनुशीलन होता है ! जिन मह- 
नुभावोंका उघर जाना हुआ है वे उनकी अध्यात्म- 
कथनीपर मोद्दित हुए हैं। पुस्तक स्वाध्याय प्रेमियोंक 
लिये विशेष उपयोगी है, मुमुक्षु जनोंको मंगाकर 
पढ़ना चाहिये । 

६. कमेयो ग---मम्पादक हरिशंकर शर्मा, 
वाषिक मूल्य चार रुपया । 

यह गीतामन्दिर आगराका पाक्षिक मुख पत्र है। 
पत्रम॑ं अनेक बिचारपूरण सामाजिक, धार्मिक ओर 
राजनेतिक लेख रहते हैं। कितने ही लेख तो बड़े दो 
ओजस्वी, प्रभाविक एवं शिक्षाप्रद होते हं--मानव 
जीवनमें स्फूति तथा उत्साह बढ़ाते हैं। पत्रका उद्देश्य 
प्रशंसनीय है ओर बढ्ध क्मयोगका विद्गास करता हुआ 
संसारका एक श्रेष्ठ ए[्न बननेके लिये प्रयत्नशील हे । 
हम सहयोगीकी हृदयसे उन्नति चाह्ते हैं । 

--परमानन्द जेन, शाख्त्री 


.. सम्पादकोय 


कनक»+>>---- गा भ आया है बिकाकनन-तनन * मजनन-ननन 


१. राष्ट्रीय सरकारका अभिनन्दन--- 


बहुत कुछ आश्वासनों, बलिदानों, आशार्शो और 
कष्टपरम्पराओंके बाद भारतमें जो राष्ट्रीय सरकार स्थापित 
हुईं है उसका दृदयसे अभिनन्दन है | आशा है हस सरकार 
के द्वारा भारतकी चिर अभिल।षाएँ पूरी होंगी, उसे स्व॒तन्त्र 
वातावरण में सांस लेनेकी मिलेगा, उसके सभी व्यक्तियोंक्रा 
जीवन ऊंचा उठेगा, सबका अ्राचार-विचार शुद्ध होगा, सब 
को बोलने और अपना उत्कर्ष सिद्ध करनेकी स्वतंत्रता प्राप्त 
होगी, व्यर्थंका भेदभाव मिटेगा, श्रन्याय-अत्याचार दूर होंगे, 
न्‍्यायका नाटक नहीं होगा और न वह आजकलकी तरह 
मेहगा ही पड़ेगा, पारस्परिक प्रेम तथा विश्वबधुस्वकी भावना 
जोर पकड़ेगी श्रीर रिश्वतसतानी (घूसख़ोरी) तथा ब्लेक 
मार्केट आदि अ्न्यायमार्गोंसे द्वव्य प्राप्तिका जो बाजार चार्रो 
तरफ गर्म होरहा है वह अपना श्रन्तिम सांस लेता हुआ 
शीघ्र समाप्त हो जायगा। यह सब कुछ होनेपर सुख-शान्ति 
ओर आत्म-समृद्धिकी जो लहर व्याप्त होगी वह इस सरकार 
को भारतीय जनताकी ही नहीं किन्तु विशभरकौ नज़रमें 
अभिवन्दनीय बना देगी श्रोर भारतकों फिरसे गुरुपदपर 
स्थापित करनेमें समर्थ होगी । और इसलिये यही सब इस 
सरकारका स्वॉपरि कतंव्य है। 

२. राजगृहके प्रबन्धकोंसे-- 

बहुत दिनसे मेरी इच्छा थी कि में राजग्ृह (राजगिर) 
तीर्थपर जाकर ठहर और वहाँकी स्थितिका अध्ययन करू । 
तदनुसार २८ साथ सन्‌ १६४६ को प्रातःकाल मैं न्‍्यायाचाय 
पं० दरबारीलालजी कोठियाको साथ लेकर रजगृहके लिये 
रवाना हुआ और बहाँ अगले ही दिन कोई ३ बजे दिनके 
पहुंच गया । प्पने इस पहुंचनेकी सूचना पहलेस 
तीथं के मैंने+र -- मुनीम रामलालजीको दे दी गईं थी »र 


साथ ही कलकत्ता बाबू छोटेलालजी तथा उनके भाई बावू 


नन्‍्दलालजी को भी एए ग्षियमें लिख दिया था और उन 
दोनोंके पत्र भी मैनेजर साहबके पास स्थानादिके समुचित 
प्रबन्धके लिये पहुंच गये थे। परन्तु यह सब कुछ होते हुए 


भी पहुंचनेपर कोई यथोचित प्रबन्ध नहीं देखा गया और 
इसलिये कई घंटे आाफ़िसके बरामदे आदियमें यों ही बिताने 
पडे । राजिको सोनेके समय मुनीमजीके प्रयत्नसे ला० 
कालूरामऊझी मोदी गिरीडी वालोंकी कोटीमें ठहरनेकी कुछ 
अस्थायी व्यवस्था हुईं श्रीर इसलिये कुछ दिन बाद ही 
वहाँसे खिसकना पढ़ा । मालूम हुआ इस वर्ष यात्रियोंकी 
बराबर इतनी भीड़ रही है जितनी कि आचाय शान्तिसागर 
का संघ वहाँ पहुँचनपर हुईं थी। इसीसे मा मासके भ्रन्त 
पर भी स्थानकों >ज्लत बनी रही | 

जिस समय में राजयृह पहुँचा उस समय दि० ज़ैन 
घमंशाला और मन्दिरके बीच चाली गलीमें तथा रा० ब० 
सखीचन्दजी आदिके बंगलोंके पाल इतनी दुर्गन्‍्ध थी कि 
बह खड़ा नहीं हुआ जाता था, टह्टियोसे खुले स्थानपर पानी 
बहकर वंगलोंक॑ सामने थाली जमीनपर इतना सढ़ा हुआ 
चोड़ा इकट्ठा होगया धा कि उसकी बदबूसे दम घटा जाता 
था। उधर घधमंशाला श्रादिमें चारों ओर बीमार यात्रियेंक्रि 
कूल्हने-कराहने आदिकी दुखद भरी आवाजें सुनाई पड़ती 
थीं और उनके उपचारका कोई समुचित साधन नज़र नहीं 
आता था। एक दिन तो एक कुटुम्बके सभी प्राणी ज्वरसे 
पीडित थे, कुछ बेसुध पड़े थे, कुछ पानीके लिये पुकार कर 
रहे थे; परूतु उन्हें कोई भी पानी देनेवाला नहीं था श्रैर न 
भीतरके गरम कमरेसे निकालकर बाहर बरामदेमें लिटाने 
वाला ही । उनके लिये इन दोनों कार्योौको राजिके समय 
पं० दरबारीलालजीने और मैंने मिलकर किया। मुनीमजीसे 
चर्चा करनेपर मालूम हुआ कि कोदीमें आरदमियोंकी कमी है 
और वे स्वयं अनवकाशसे बहुत ही धिरे रहते हैं। इसलिये 
किस २ यात्रीकों कैसे खबर रखें और क्‍या सेवा उन्हें 
पहुंचाएँ ! 

बड़े ही दुःखका विषय है कि यात्री जन तो सुख-शान्ति 
की तलाशमें अपने घरोंसे निकलकर तीर्थोॉकी शरणमसें श्रा्दे 
ओर वहां इस तरहकी असहायावस्थामं पदकर श्रशान्ति 
तथा यातनाएँ भोगें एवं संक्लेशपरिणामांके द्वारा पाप 
उपाजन करें ! यह स्थिति निःसंदेह बदी ही भयावह एवं 
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खेदजनक है और एक समृद्ध धार्मिक समाजके लिये भारी 
लज्ञाका विषय है ! इसकी श्रोर तीथ॑त्षेत्रके प्रबन्धकोंका 
ध्यान शीघ्र ही श्राकृष्ट होना चाहिये और उसे दूर करनेके 
लिये निम्म उपाथ काममें लाने चाहियें:--- 

4. इस तीथंपर एक अ्रच्छा औषधालय एवं चिकि- 
व्पालय खुलना चाहिये जो बारहों महीने स्थानीय तथा 
देहाती सबेसाधारण जनताकी सेवा करता हुआ तीथ्थयात्राकी 
भोसम (कातिकसे चेन्र तक) में यात्रियोकी विशेष रूपसे 
सेवा करनेमें संलम रहे और उसमें एक अनुभवी वैद्य तथा 
डाक्टर चिकित्सकके रुपमें रहने चाहियें। यदि इनमेंसे और 
महीनोमें कोई एक ही रहे तो भी यात्राके दिनेमें तो दोनों 
की ही नियुक्रि वहॉपर होनी चांहिये। साथ ही चिकिःसालय 
में एक दो नस भी उन दिनों रहनी चाहिये। 

२, यात्राकी मौसमसें श्रनेक स्थानोंकी सेवा समितियों 
से कुछ ऐसे स्वयंसेवर्कोके बेच प्रयःन करके घुलाने चाहिये 
जो यात्रियोंकी सेवामें तत्पर हों और इस पुनीत कायके लिये 
अपने १०-२० दिनके समयका खुशीसे उत्सग कर सके। 
ऐसे सेवकोके श्राने जाने श्रीर ठहरने आदिका सब प्रबन्ध 
तीथंक्षेत्र कमेटीको करना चाहिये । 

३. यदि एक विद्यालय अ्रथवा गुरुकुल भी यहं। खोल 
दिया जाय तो उससे यात्रियोंकी सेवा विशेष सुविधा हो 
सकती है । साथ ही वीर भगवानके जिस सर्वोदिय तीथंकी 
पवित्र धारा यहाँसे प्रवाहित हुईं है उसका कुछ रसास्वादन 
भी स्थानीय, आ्रासपासकी तथा दूसरी सम्पकर्मे आनेवाली 
जनताको सहजमें ही मिल सकता है, जिसके मिलनेकी 
जरूरत है और वह उस संस्क्ृतिका एक प्रतीक हो सकता 
है जिसने वहांपर जन्म लिया अथवा प्रचार पाया । 

४, मन्दिर, धमंशाला और बंगलोंके आस पास निरंतर 
सफाईका पूरा प्रबन्ध होना चाहिये और इसके लिये पूर्ण 
वेतनभं।)गी दो भंगी जरूर रखे जाने चाहियिें। मुनीमजीका 
यह कहना कि नगर भरमें कुल चार घर भंगियोंऊे हैं और 
उनके पास काम बहुत ज्यादा है अतः पूछ समयके लिये 
किसी एक की भी योजना नहीं की जा सकती कुछ भी »थ 
रखता हुआ मालूम नहीं होता; क्योंकि राजगृहमें यदि 
भंगियोंकी कमी है तो पूर्ण वेतन देकर दूसरे भंगियोंको 
बाहरसे बुलाया जा सकता है। कमसे कम तीथयात्ाके दिनोंमें 


भ्रनेकान्त 


[(विष८ 





तो दो भंगियोंकी नियुक्ति अवश्य ही होनी चाहिये। साथ 
ही धमंशालमके पीछे टट्टियोंका पानी फैलकर जो सढ़ता 
श्रीर सर्वत्र'बदबू फैलाता है उसे एक दम बन्द करदेना 
चाहिये | उसके लिये श्वेताम्बर धर्मशालाके उस सिस्टमको 
अपनाना अच्छा होगा जिससे मल-मृत्रादिक सब प्थ्वीके 
आ्राधेभागमें चला जाता है और ऊपर तथा आस पास कोई 
दुर्गग्ध फैलने नहीं पाती । और टृष्टियोंकी नालीके पास 
रेतीली जमीन तक गहरे गडढे खोदकर उन्हें इट पत्थरोंके 
टुकडोंसे भर देना चाहिये। इससे गन्दा पानी गड़देके रास्ते 
ज़मीनमें ऊज़ब होजायगा और ऊपर दुर्गन्‍्ध नहीं फैलाएगा। 

५. दरसाल, यात्राका सीजन प्रारंभ होनेसे पहले ही 
श्रासपासके सब व श्नोकी सफाई पूरी तौरसे होनी चाहिये । 
ध्मंेशाला तथा बंगलेोंके पासके कश्रोका जल श्रच्छा नहीं 
पाया गया »२ इस लिये कुछ दूरसे पानी मंगाना होता था । 
अठः जिन कुश्रोंबा पानी वैसे ही खराब है उन्हें कुछ गहरा 
करादेना चाहिये अथवा उनमें नल डलवबाकर गहराई मेंसे 
निर्दोष जलको ऊपर लानेका यत्न करना चात्यि । 

६. देहली वालोंके मन्दिर और श्री सरबीचन्दऊोके 
बंगलेके बीचमें जं। एक पुरुता अहाता पढ़ा हुआ है और 
जिसमें कुआ भी बना है उसमें शीघ्र ही धमंशाला या 
्पषधालय आदि की विल्दिंग बना देना चाहिये। »र 
जब तक ऐसी कोई बिल्डिंग न बने तब तक उस अहाते 
की दोनों तरफी दीवारोंको श्रीर ऊचा उठाकर उसमें ताल! 
डाले रखना चाहिये, जिससे कोई भी टट्दी आदिके द्वारा 
उस स्थानको गन्दा तथा बातावरणको दृ(षित न कर सके | 

७, धमंशालाके पीछे जो एक बड़ा प्लाट पढ़ा हुआ्रा 
है श्रीर जिसपर एक तरफ कुछ टहष्टियां बनी हैं तथा टष्ियों- 
का गन्दा पानी फेलकर वातावरणको दु्गन्धित एवं दूषित 
करता दै उसकी शीघ्र ही एक श्रच्छी श्रह्मताबन्दी होजानी 
चाहिये और उस गअहातेमें श्रच्छा नकशा तय्यार कराकर 
ऐसी बिल्दिंगफा डील डालदेना चाहिये जो विद्यालय, गुम्कुल 
श्रीषधालय और म्यूजियम (अजायबधघर) जैसी किसी 
बड़ी संस्था अथवा संस्थाश्रोंके लिये उपयुक्र हो। 

आशा है प्रबन्धक जन इरा सब टायोक्री ओर शीघ्र ही 
ध्यान देनेकी कृपा करेंगे और तीथक्षत्र कमेटी अपना विशेष 
कतेब्य सममेगी । (शेष फिर) 


देहलीके जेन मन्दिर ओर जेन संस्थाएँ 
( बा० पन्नालाल जेन, अग्रवाल ) 


>> लक ् अलग पान 


अ्ररसेसे यह ब्िचार चल रहा था कि देदलीके जेन 
मन्दिर और जेन संस्थाश्रोंका एक संज्षित परिचय सर्वंसाधा- 
रणके लिये संकलित किया जाय | श्राज उसे ही यहाँ 
स्थान-क्रममे पाठकोंके समत्ष प्रस्तुत किया जाता है | इनमें 
यदि कहीं कुछ कमावेशी रही हो तो उक्क संल्थाश्रोंसे परिचित 
सजन उससे सूचित करनेकी कृपा करे :-- 
धम पुरा-- 

(१) नया मन्दिर--यह ला० इरसुखरायजीका विशाल 
मन्दिर है | वि० सं० १८५७ ई० सन्‌ १८०० में इसका 
बनना प्रारम्भ हुआ था और बेसाख सुदी ३ सं० १८६४, 
ई० सन्‌ १८०७ में प्रतिष्ठा हुई थी। दर्शनीय बेदी, पत्ची 
कारीका श्रद्धुत काम, दीवारोंपर सुनहरी चित्रकारी. प्राचीन 
इस्तलिखित लगभग १८०० शास्त्र और छपे हुए प्राय: 
सभी शास्त्रोंका संग्रह ये सब इस मन्दिरकी विशेषताएं हैं। 
स्फटिक, नीलम, मरकत और पाषाणकी सं० १११२ की 
ब्रनी हुई कितनी ही प्रतिमाएँ यहाँ हैं| दानों समय इसमें 
पुरुषोंकी शास्त्रसभा द्वोती है | स्त्रीसमाजकोी भी एक शास्त्र- 
सभा सुबहके वक्त हुआ करती है । 

(२) स्वाध्यायशाला, (३) आराईशफणड (मिथ्यात्व- 
तिमिरनाशिनी दि० जेन समाश्रित), (४) जेन पाठशाला 
(चौथी कत्चा तक) स्थापित सम्बत्‌ १६४३, सन्‌ श्८८६, 
८४3 2 ९ ह ५ घर . भ हु 
(५) जनवत्तनफण्द (दि० जनप्रमतभाश्रित), (६) ज्न 
मित्रमएडल  कार्यानय-स्थापित सनू १६१५ (७) 
श्रंन्धमान पब्लिक लायब्र री-स्थापित सन्‌ १६२७, (८) 
धर्म शाला--बीबी द्रोपदी देवाकी (भूमि नये मन्दिरजीको) 
स्थापित संबत्‌ १६६४, सन्‌ १६३७, (६) धमंशाला-- 
कमरा, धर्मपत्नी ला० चन्दूलाल मुलतानवालोंका, स्थापित 
संबत्‌ १६७६, सन्‌ १६२२, (१०) जेनकन्याशिक्ञालय-- 
स्थापित सन्‌ १६०८ (यांचवीं कक्षा तक) | ये दश संस्थाएँ 

मुइल्ला धमपुरामें हैं | 
गली पहाड़के बाहर--- 
(१) चेत्यालय--ला ० भौंदू मलजी द्वारा निर्माषित, (२) 


चैत्यालय--ला० मीरीमलजीका ! ये दं। जेनमन्दिर मुन्ना 
गली पहाड़के बाहरमें हैं | 
मस्जिद खजूर-- 

(१) उंचायती मन्दिर--यह मन्दिर लगभग २३०३ 
वर्ष पुरना सन्‌ १७४३ का बना हुआ है जिसका पीछे 
कुछ वर्ष हुए नूतन संस्कार हुआ था 'ग्रौर उससे इसने 
विशाल रूप धारण किया है | हसे शुरूमें महोम्मदशाइके 
कमसरियेट डिपाटंमेन्टके श्राफीसर श्राशामलने बनवाया था 
और बादको उसे पंचायती किया था। इसमें ३ विशाल 
प्रतिमाएँ हैं जिनमें पाश्वेनाथजीकी मूति श्यामबर्ण ५ फूट 
६ इंच ऊँची और ३ फुट ४ इंच चौड़ी दै।अन। दो 
प्रतिमाएँ श्वेत रंगकी है, जिनमें प्रत्येक ३ फुट ५ इंच 
ऊँची औ्रौर २ फुट ८ट इंच चौड़ी है । इनके अलावा कई 
रत्नप्रतिमाएँ, इस्तलेिखित लगभग ३००० शास्त्र और 
छुपे हुए कितने द्वी शास्त्रोंका संग्रह आदि भी इस मन्दिर 
की विशेष+एँ हैं । 

(२) धमंशाला--पंचायती मन्दिरकी | 
मस्जिद खजूर के बाहर-- 

(१) पद्मावती पुस्वाल दि० जेन मन्दिर--स्थापित 
सन्‌ १६३१ । 


(२) मेहरमन्दिर--ला० मेहरनंदर्जीका बनाया हुआ, 
जिसमें (६७००० रुपये खच हुए । प्रतिश्ठा २३ जनवरी 
क हि 5. नेन्‍्द कह | कै घर पीजी 
ध_न्‌ १८७६ को हुई। नन्दीश्वरद्वीपके ५२ चत्यालयोंक 
भ्रपूव रचना, छुपे हुए व इस्तलिखित शालोंका संग्रह, प्रात: 
काल शास्त्रसभा, ये इस मस्जिद खजूरके मेहर मन्दिरकी 
खास नौज़ें हूँ । 
वैद्यवाड़ा-- 
| हे ग दे 
(१) दिगम्बर जन बाड़ा मन्दिर--मय चत्य लय 
शान्तिनाथ स्वामी, लगभग २०४ वर्ष पुराना (सन्‌ १७४९ में 
निर्मित, बिशाल परनिमा, स्फटिककी प्रतिमायें, हृस्तलिखित 
शास्त्रभंडार, स्त्रीसमाजकी शास्त्सभा ये सब इसकी 
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विशेषताएँ हैं। (२) शान्तिसागर दि० जन कन्यापाठशाला 
(पाँचवी कच्चा तक), (३) सुन्दरलाल दि० जेन श्रौषधानलय 
(४) सुन्दरलाल दि० जैन धर्मशाला और (५) चेत्यालय 
(गर्लामें), ये इस वेद्यवाइाके धर्मायतन हैं । 
सदरबाजार-- 

(१) ह्वीगलाल जेन द्वायर सेकेंडरी स्कूल--स्थापित 
सन्‌ (६२० ।| 

(२) शिवदयाल फ्रीनाईट स्कूल (श्रीपाश्वनाथ युवक 


. मंडल द्वारा संचालित) । 


नी 


(३) जैन संसार (उर्दू मासिक) पत्र कार्यालय | 

(४) धमंशाला--ला० मूलचन्द मुसद्दीलालकी । ये 
सदर बाज़ार की संस्थाय हैं। 
डिप्ट/गंज उफ मद्दाबीर नगर-- 

(१) लाल चेत्यालय, (२) श्रीलालचन्द जैन धघर्माथ॑ 
आौषधालय--स्थापित सन्‌ १६४० । ये दोनों धर्मायतन ला० 
लालचन्द बांडीवालोंके बनाये हुये हैं । इसके साथ ही 
(३) श्री १००८ जम्बूकुमार संघ नामक संस्था भी यहाँ है | 
पहाड़ी धीरज-- 

(१) जेन शिक्षा प्रचारक सोसाईटी (रजिस्टर्ड) । 

(२) भ्री दि० जन पंचायती धमशाला। 

(३) जेन संगठन समा कार्यालय--सन्‌ १६२४। 

(४) साव जनिक जैन पुस्तकालय-- स्थारित सन्‌ १६२४ 


"(जन संगठन (समाश्रित) । 


। (५) श्रीपाश्वनाथ युवकमंडल कार्यालय, 

/ बे. और, ञ हर जे ७ 

(६) जनमेरिज वयूरों (जेनसंगठनसमाश्रित) 

(७) जेन मन्दिर (गली मन्दिर्वालीमें) जो गदरसे 
पहिले का बना हुआ है। यहां छपे हुए शास्त्रोंका अच्छा 
मंग्रह भी है । 

(८) चेत्यालय--ला ० मनोइग्लाल नौदरीका यहां 


 मंत्रशास्त्रों व छुपे शास्त्रोंका श्रच्छा मंग्रद है । 


(६) जेन कन्यापाठशाला-स्थापित सन्‌ १६१८, 
(इसमें आठवीं कक्षा तक पढ़ाई है) 
(१०) हवीरालाल जेन प्राइमरी स्कूल । 
(११) जेनमन्दिर--(गली नत्थनसिंद जार) ला० मकखन- 
लाल # बनवाया हुआ । 
(१२) श्राविकाशालां--(गली नत्यनधिह जाट) 


अनेकान्त 
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(१३) जैन सेवासंघ--(गलोी नत्थनणिंह् जाट) । ये १३ 
धामिक संस्थाएँ मृहल्ला पहाड़ी घीरजमें हैं। 
करोलबाग--- 

(१) जेन मन्दिर (छुप्परवाले कुएके पास) | इसकी 
प्रतिष्ठा सन्‌ १६३५ में हुई थीं। 

(१) मुन्शीलाल जेन आयुर्वेदिक औषधालय । 
न्युदेहली--राजाका बाजार-- 

(१) श्रग्रगाल जेन मन्दिर--ला० दरसुखरायजीका 
बनवाया हुआ मुगलोंके समयका । इसमें मुलनायक प्रतिमा 
संबत्‌ १८६१ सन्‌ श्८ू०४ की है । 

(२) बुद्धिप्रकाश जेन रीडिंगरूम, 

(३) खण्डेलवाल जेन मन्दिर--मुगलोंके समयका, 
प्राचीन संबत्‌ १२४८ की प्रतिमा । 

(७) जैन सभा (रजिस्टडे) स्थापित सन्‌ १६३६ में । 

(१) दि० जेन वरादरी (सभा) । 

(६) जेनयंगमेन एसोसियेशन--स्थापित सन्‌ १६३५ । 

(७) जैन निशि-- मुगलोंके समयक्री। 
पहाड़गंज (मन्टो लामें )-- 

(१) जनमन्दिर । 
गली इन्दरवाली कूंचापातीराम-- 

(१) जेनमन्दिर संबत्‌ १६४६ का वना हुश्ना । 

(२) जन प्रेमसभा । 

(३) नेमिनाथ कीतनमंडल । 
देहली दरव।|जा-- 

(१) जेनमन्दिर--यह मुगलोंके समयका बना हुआ हे । 
दरियागंज-- 

(१) भ्री भारतवर्षोग अनाथग्ज्ञक जेंन सोसाइटी 
(रजिस्टर्ड) स्थापित सन्‌ १६०३, (२) जेन श्रनाथालय-- 
स्थापित सन्‌ १६०३, (३) जैन चेत्यालय, (४) जेन 
आ्रायुवेंदिक फार्मेती, ( ४ ) टेलरिंग. डिपाटमेंट 
(६) जैनप्रचारक (मासिकपन्न कार्यालय) । (७) जैन एंग्लो 
वर्नाक्यूलर मिडिल स्कूल | (८) रायबह्वादुर पारसदास रिफ्रेस 
लायब्रेरी--(इसमें अंग्रेजीकी बहुमूल्य पृस्तकोंका संग्रह है) । 
(६) ला० हुकमचन्दका चेत्यालय (नं० ७ में), (१०) 
रंगीलालजैन होमियोपेथिक #र। डिस्पेन्सरी, ये दरियागंजकी 
संस्थाएं हैं । 


फिरण ४-५ ] 


फेजबाजार--ऋषिभवन-- 

(१) झ्रखिल मारतवर्षीय दि० जेन परिषद कार्यालय-- 
स्थापित घन्‌ू १६२३ (२) “बीर! साप्ताहिकपन्न कार्यालय, 
(३) परिषद्‌ पव्लिशिंग हाउस (४) परिषद परीक्षावोड (५) 
जेन एज्यूकेशनबोड, ये फेजबाजारमें स्थित संस्याएँ हैं। 
लाल किलेके पास-- 

(१) लाल मन्दिर या उदूका मन्दिर--यह्ट सबसे 
प्राचीन मन्दिर है, जो धन १६४६ में सम्राट शाहजदके 
समयमे बना था । यहां संबत्‌ १४४८ की मृतियां हैं। स्त्री 
व पुरुष समाजको शास्त्रसभा हुआ करती है । कहा जाता 
है कि यह मन्दिर 'उद्ू मन्दिरों के नामसे इस लिए प्रसिद्ध 
हुआ कि उसका निर्माण उन जेंनियोंके लिए किया गया 
था जो सम्राट शाहजहोंकी सेनामें थे, एकवार सम्राट औरह 
. जेबने हुक्म निकाला था कि इस मन्दिरमें बाजे न बजाये 
जायें; परन्तु उनके हुकमकी पाबन्दी न होसकी--बाजे 
बराबर बजते रहे और आश्यय यह हि बजानेवाला काई 
दिखाई न देता था। सम्राट स्वयं देखने गए श्रौर संताषित 
होकर उन्होंने अपना हुक्म वापिस ले लिया | कह्दा जात। है 
कि जिस स्थानपर यद्द मन्दिर है वहांपर शाही छावनी थी 
और एक जेनी सेनिककी छोलदारी लगं। हुई थी, जिसने 
श्रपने दर्शन करनेके वास्ते एक जिन प्रतिमा उसमें विंग ज- 
मान कर रक्‍्खी थी, उपरान्त उसी स्थानयर यह विशाल 
मन्दिर बनाया गया है। 

(२) जेनस्पोर्ट्स कब 
कुंच|बुलाकी बेगम (परेड ग्राउंडके पास)-- 

(१) जेनघम शाला ला० लच्छूमल कागज़ी--स्थापित 
सन्‌ १६२६ | 


चांदनीचौक (दरीबेके पास)-- 

गिरधारीलाल प्यारेलाल जेन एज्यूकेशन फंड (श्राफिषठ) 
हाउस नम्बर २३। 
गली खज्ञांची (दरीवा)-- 

(१) चेत्यालय--ला० हजारीलालका, ला० साइबसिंद 
का बनाया हुआ है,जो लगभग १४४ वध पुगना सन्‌ 
१७६१ में वना था। (२) चेत्यालय ला० गुलाबराय 
मेहरचन्द (मुगलोंके समयका)। 


देहलीके जैन मन्दिर और जैन संस्याएँ 
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कटडामशरू (दरीबा)-- 

(१) धरमंशाला ला० श्रीराम जेन बकीलकी--स्थापित 
छन्‌ १६०६ ॥। 
कूंचासठ (दरी वा)-- 

(१) बड़ा मन्दिर--जो संबत्‌ १८८५ (सन्‌ १८१८-)में 
बनना श्रारंभ हुश्रा श्रौर मगतिर वदी १३ संबत्‌ १८६९५ 
(सन्‌ १८३४) में जिसको प्रतिष्ठा हुई। स्फटिककी मूर्तिये 
संबत्‌ १२५४१ की मूति, लगभग १४०० हस्तलिखित 
शास्त्र ओर छापेके ग्रंथोंका इसमें श्रच्छा संग्रह है । पुरुष- 
समाजकी शास्त्रसभा होती है। (२) वर्तनफंड (जेन सेवा- 
समितिके तत्तावधानमें)। (३) छुाटा मन्दिर--ला० इन्द्रराज- 
जीका बनवाया हुश्रा लगभग १०६ वर्ष पुगना (सन्‌ १८४०) 
इसमें संबत १५४४६ की प्रतिमाएँ हैं। ला० इन्द्रराजजीने 
काबुलके एक दुर्रानीसे एक प्रतिमा अपना सब सामान बेच. 
कर ५४००) झरुपयेमें खरीदी थी। उसे पहले अपने घरमें 
प्रति परत किया बादमें पंचोंके सपुद कर दिया। दुरोनीसे जो 
प्रतिमा खरीदी थी वह संवत १५४६ की थी। (४) जेन 
धमंशा जा, (५) मुनि नमिसागर परमार्थ पवित्र श्रोषधालय--- 


स्थापित सन्‌ १६३१ (६) जेनसंस्कृतव्यापारिक विद्यालय--. 


श्राठवीं कत्ना तक, (रजिस्टड ) स्थापित सन्‌ १६११ में । 
गली अनार--धमंपुरा-- 
(१) चेत्यालय बीबी तोखन | 


सतघंरा--धमपुरा-- 


(१) चेत्यालय मु शी रिश्किलाल | (२) मन्दिर--ला ० 


चन्दामल, स्त्रीसमाज शास्त्रसभा, (३) भ्राविकाशाला | 
ध 
सतघरा (बाहर) धमंपुरा-- 
न्‍ ५५ भरे ९ 

(१) ह्िसार--पानीपत श्रग्रतराल दि० जन पंचायत 
कार्यालय--ह्वाउस नम्बर ६४८ । 
छत्ता शाहजी (चावड़ीबाजार )-- 

अग्रवाल जेन श्रौषधालय--ला० अमरसिंद धूमीमल 
का्गरञञीका, स्थापित सन्‌ १६३६ । 
नई सड़क-- 

ं चर 

(१) भारतवर्षीय दि० जैन महासभा कार्यालय (रजिस्टड ) 

ै ७०007“ ड 
स्थापित सन्‌ श्८६४ में । (२) जनगजट ( साप्ताहिक ) 
पत्र-कार्यानय । 


( 


। 


२२७० 


कटडा खुशालराय-- 

(१) अग्रवाल दि० जैन मन्दिरान मेंनेजिंग कमेटी 
कार्यालय हाउस नम्बर ६६२॥ 
गन्दानाला-- 

(१) जेन मन्दिर । 
सब्जी मंडी-- 

(१) पाश्वनाथ मन्दिर (वफखानेके पास)। (२) 
ग्रादिनाथमन्दिर ( गली मन्दिरवालीमें ), स्त्रीसमाजकी 
' शास्त्रसभा, (३) श्री शान्तिस।गर दि० जेन कन्यापाठशाल। 
(पांचवीं कक्षा तक)। (४) श्री शान्तिसागर दि० जेन 
ग्रौषधालय | (५) दि० जेन महावीर चेत्यालय (जमना 
मीलमें), (६) जेन विद्यार्ीमंडल (सभा) व पत्र कार्यालय 
(माप्तिक) रोशनारारोड 
भोगल--जंगपुरा देहलीसे ४ मीलकी दूरीपर-- 

(१) यहाँ एक जेन चेत्यालय और (२) जैन कन्या 
पाठशाला है । 
पटपड़गंज देहलीसे ४ मील दूर-- 

(१) यहाँ एक जेन मन्दिर है, जो ला० इरसुखगयजी 
का बनवाया हुआ हे । 
देहली शाहदरा देहलीसे ४ मील दूर-- 

(१) जेनमन्दिर ला० हरसुखरायजीका बनवाया हुआ 
मन्दिर्वाली गलीमें शास्त्र भंडार सहित है। (२) जेन पाठ- 
शाला, (३) रघुवीरसिंह जेनघर्मार्थ श्रौषधालय | 
कुतुबमीनार (देददलीोस ११ मील दूर )-- 

(१) खंभोपर जैन मूर्तियाँ खुदी हुई हैं (कीली लोहेके 
सामनेकी दालानमें नीचे तथा ऊपरकी मंजिलमें) 
नोट--यहाँ तक जिनका परिचय दिया गया ते सब मन्दिर 

झ्रौर संस्थाएँ दिगम्बर जेन हैं। 


शेताम्बर ओर स्थानकवासी मन संस्थाएँ | 
चेलपुरी-- 
(१) श्वेताम्बर जैन मन्दिर, सन्‌ १८१६ का । 
किनारीबाजार-- 
(१) श्रात्मबल्लम जेनधमंशाला, स्थापित १८ श्रप्रेल 
सन्‌ १६३६, (२) श्री श्रात्मवनल्लम प्रेममवन उपनाम भी 
जन श्वेताम्बर धमंशाला, स्थापित संबत्‌ १६५४२, सन्‌ 


श्र नेकान्त 


[ बषे ८ 





१८६४ पुस्तकोंके संग्रह सहित । 
कटडा खुशालराय-- 

(१) जैन श्वेताम्बर पौशाल श्रीसंघ भीर गसूरीश्वर 
खतरगच्छुकी स्थापित संवत्‌ १६८३, सन्‌ १६२६ । (२) ज्ञेन 
जागणति संघ कार्यालय (तीनों संप्रदायोंका) । 
सेब घरा-- 

(१) श्वेताम्बर जेन मन्दिर लगभग २३० वर्ष पुगना 
श्र्थात्‌ सन्‌ १७१६ का | 
बेद्यताड़ा-- 

(१) श्री जेन श्वेताम्बर खतरगच्छीय जेनघमंशाला, 
लाला नवलकिशोर खेरगातीलाल रक्‍्यान जौंदरीकी, स्थापित 
संवत्‌ १६८२, सन्‌ १६२५४। 
माली वाड़ा-- 

(१) स्थानक (पत्तनवाली गलीमें)। (२) महावीर जेंन 
श्रीषधालय । (३) श्री गंगादेवी धर्माथ टस्ट (गली दागेगा 
कन्हैयालाल, मकान नं० २०७६ में)। 
चीराखाना-- 

(१) चिन्तामणि पाश्वनाथ जन श्वेताम्बर मन्दिर । 
(२) श्री जेन तरुणसमाज कार्यालय, (३) श्री एस. एस, 
जन कन्या पाठशाला (छुटी कक्षा तक), (४) धमंशाला 
मुन्नालाल सिंधी, मकान नं० ३८३ | 
नई सड़क-- 

(१) श्री महाबीर ज॑न हाई स्कूल । 
सांदनीचाक--- 

(१) श्री एस, एस, जेन मद्दावीर भवन | (२) महावीर 
जैन पुस्तकालय, स्थापित सन्‌ १६२३ | 


मंडी रूई-- 

(१) जैन श्रमणंपासक मिद्िल स्कूल, स्थापित 
धन १६२६। 
डिप्टीगंज्ञ-- 


(१) श्री जन श्वेताम्बर स्थानक, (रे श्री जेन 
पब्लिक लॉयब्रेरी | 
सठजी मंडी-- 

(१) श्री पाश्वनाथ जैन लायबेरी मय घमशाला, (२) 
ध्थानक सोहनगंज (चन्द्रावलरोड) । 


( पृष्ठ १६२ का शेषांश ) 

शिष्य इन ब्रह्मने वह्ांक़ी मनोज्ञ महावीरस्त्रामीकी 
जीण मूतिकों देखकर द्रव्य मांग मांग कर उसका 
उद्धार कराया तथा चेत्याज्ञयका उद्धार छत्रसालने 
कराया । इन सब बातोंका शिलालेखमें उल्क्षेख हे । 
साथमें छत्रसालको बड़ा धम्मात्मा प्रकट किया गया 
है ओर उसका यशोगान किया गया है। भस्तु । 

इससे यही विदित होता है कि वहाँ १५ वींसे 
१७ वीं शताब्दी तक रहे भद्वारकी प्रभुत्वमें कोई 
महावीरस्वामीका मन्दिर निर्माण कराया द्ोगा । 
उसके करीब १०० वपषे बाद जीण ट्लोजानेपर वि० 
सं० १७५७ (अठारहवीं सदी) में उसका उद्धार कराया 


अनेकान्तको सहायता 


गत तीसरी किरण में प्रकाशित सहायताके बाद 
अनेकातकों जो सहायता प्राप्त हुई है बह्द 
निम्न प्रकार है, जिसके लिये दातार महानुभाव 
थन्यवादके पात्र हैँ:-- 

४१) रा० ब० ला० हुलाशराय जी जन रईस, सद्दारनपुर 
(अपने दत्तक पुत्रकी शादी में निफाले हुए दानमें से) 

४०) बा० नेसबन्दजी गांवी, उस्मानाबाद । 

२०) ज्ञा० फेरूमल चतरसेनजो, मासिक 'वीर स्वदेशी 
भंडार! 'सरधना'. (१० प्रादकोंको श्रधमूल्यमें 
अनेकान्त भिजवानेके लिये, जिन्हें भेजा गया) । 

१०) ला० रूड़ामत्जी शामियाने वाले, सहारनपुर 
(चि० बा० फरतूरचन्दजीके विवाहके समथ 
निकाले गए २४६) छ० के दानमेंस) 

५) बा० कपूरचन्द लालचन्दजी (2. !?. तिलोकचन्द 
कल्याणमल, इन्दोर | 
५) इन्द्रमलजी एडवोकेट बुलन्दशहर (चिं० पुत्र 


रेन्द्रमोहनकी विवाहोपलक्षमें निकाल दानमेंस) 
४) ला० दामोदरदासजी अलीगढ़ ओर ला० वासी- 
लालजी मुरादाबाद (पृत्र-पुत्रोके विबाहके उपलक्ष- 
में निकाले गए द।नमें से) । 
४) ला० हरचन्दराय नेमीचन्दजी पथवारी, श्रागरा 
(चि० पुत्र मोहनकुमार की शादीके उपलक्षमें 
५४) ला० सुमेरचन्दजी जेन सर्राफ किरतपुर जि० 
विजनोर (थि० पुत्र प्रेमचन्दकी शादीके उपलक्षमें 
निकाल गए दानमस) 
४) ला० मिश्रीलालजी सांगानी द्ाथरस (धम पत्नोके 
--- स्वर्गवासके समय निऊाले हुए दानमेंसे) 
१६९) ठ्यवस्थापक 'अनकान्त' 


१३५४२॥-)।॥॥ 


गया । चूँकि छत्रसालको वहाँके भट्टारककी कृपा ओर 
उनके मंत्रविद्याके प्रभावसे युद्धमें विजयलाभ हुआ 
था। इस लिये वष्ठ तबसे अतिशयत्षेत्र भी कहा 
जान लगा । 

प्रभाचन्द्र ओर श्रतसागरके मध्यमें रचे गये 
निर्माणकाण्डमें जिन अतिगयक्तेत्रोंकी परिगणनाकी 
गई है उनमें भी कुण्डलपुरको शअतिशयक्षेत्र या 
अन्य रूपमें परिगणित नहीं किया। इससे भी यह 
प्रकट द्वे कि वहद्द सिद्धक्षेत्र तो है दी नहीं--अतिशय- 
क्षेत्र भी १४वीं १६ बीं शताब्दीके बाद प्रसिद्ध हुआ है। 


बीना (सागर) 
१६-४-४६ 


वीरसेवामन्दिरकी सहायता 


गत तृतीय किरणामें प्रकाशित सद्दायताऊे बाद 
बीरभेबामन्दिग्को सदस्य फीसके अज्ञावा जो सद्दायता 
प्राप्त हुई हे वद्द निम्न प्रकार हे जिसके लिये 
दातार मह!ःनुभाव धन्यवादके पात्र हैं-- 

१००१) श्रामान ला० कपू चन्दज्ञी जेन रईस फानपुर, 
मालिक फस ला० बिश्वेश्वरनाथ मूलचन्दजी 
जेनने ४०१) अपनी ओर तथा ४००) रुपया 
अ,नचचा बनारसीदासजीके भोरसे दशलक्षण 
पव के उपलक्तमें, भेंट किये । 

२०१) श्री दि० जन समाज, नज़ीबाबाद, जि०» 
बिजनोर (दशजक्षण पव के उपलक्तमें) मार्फत 
न्यायाचाय पं० दरबारीलालजी जन कोठिया । 

१००) बा० छोदेलालजी जेन रईस कलकत्ता (बतोर 
सहायता सफर खचकं)। 


| --देरबारीलाल जेन, कोटिया 


२०॥-)॥। चक्त ला० कप्रचंदजी कानपुरके दोनों 


चेत्यालयोंमें रक्खी हुए गोलकों से प्राप्त । 

१०) श्री दिगस्बर जेन समाज नजीबाबाद सफर 
खचकी सद्दायताथ, माफ़त न्यायाचाये पं० 
दरबारीलालजी का ठिया । 

१०) ला० रूडामलर्जी जन शामियानेवाले, सहार न- 
पुर (च० पुत्र ब!० कस्तूग्चन्दजी जेनके 
विवाहके अवसरपर निकाल हुए २५४१) रू० 
के दानमेंसे) 

४) ला० आनन्दस्वरूपजी जन, खतोल्ी । 

४) दि० जेन पंचायत किशनग ढ, (जयपुर) 

क्‍ अधि प्लाता-- 
वीरसेबामन्दर , सरसाबा (सहारनपुर) 
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| 


५ -आचाय॑ प्रभाचन्द्रका तत्तताथसूत्र-नया प्राप्त 
संक्षिप्त सूत्रग्नन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोरकी सानुवाद व्याख्या 
सहित । मूल्य ।) 


२-सत्साधु-स्मरण-मज़लपाट-मुख्तार श्रीजुगल- 
किशोरकी अ्रनेक प्राचीन पद्मोकी लेकर नहं योजना सुन्दर 
हृदयआही अनुवादादि सहित। इसमें श्रीवीर बद्ध मान भ्रीर उस 
के बादके जिनसेनाचाय पर्यन्त, २३ महान आचार्योंके 
अनेकों आचार्यों तथा विद्वानों द्वारा किये गये महत्वके १३६ 
पुर्य-स्मरणोंका संग्रह है. और शुरूमें ५ लोकमब्नल-कामना, 
२ नित्यकी श्रात्म-प्राथना, ३ साधुवेषनिदशंक जिनस्तुति 
परमसाधुमुखसुद्रा और ५ सरसाधुवन्दन नामके पाँच प्रकरण 
हैं। पुस्तक पढ़ते समय बड़े ही सुन्दर पविश्न विचार उत्पन्न 
होते हैं और साथ ही झ्राचार्योका कितना ही इतिहास सामने 
आ्राजाता है, नित्य पाठ करने योग्य है । मू० ॥) 


२३-अध्यात्म-कमल-मात्तेर्ड---बह पंचा- 
ध्यायी तथा लाटीसंहिता शआ्रादि ग्रंथोंके कतो कविवर-राजमन्न 
की अ्रपूत्र रचना है। इसमें अध्याव्मसमुद्को कूजेमें बन्द 
किया गया है । साथमें न्‍्यायाचाय पं० दरबारीलाल कोठिया 
और पं ० परमानन्द शास्त्रीका सुंदर श्रनुवाद ,सम्पादन, विस्तृत 
विषयसूची तथा मुख्तार श्री जुगलकिशोरकी लगभग ८० 
पेजकी महत्वपूर्ण प्रस्तावना है । बड़ा ही उपयोगी ग्रन्थ 
है। मूल्य १॥) 


४-उमास्वामिश्रावकाचार - परीक्षा---मुख्तार 
श्रीजुगलकिशोरजीकी पग्रंथपरीक्षाओंका प्रथम अंश, प्रन्थ- 
परीक्षाओ्रोंडे इतिद्ासको लिए हुए १४ पेजकी नह प्रस्तावना 
सहित । मूल्य ।) 


५-न्याय-दीपिका-(महत्वका नया संस्करण )- 
स्थायाचाय पं० दरबारीलालजी कोठिया द्वारा सम्पादित और 
अनुवादित न्याय दीपिकाका यह विशिष्ट संस्करण अपनी खास 
विशेषता रखता है। श्रव तक प्रकाशित संस्करणोंमें जो 
अशुद्धियों चली आरही थीं उनके प्राचीन प्रतियोपरसे संशो- 
घनको लिए हुए यह संस्करण मूलग्रंथ ओऔर उसके हिन्दी 


# ०६24-९०. 2-736,. क्‍ 


अनुवादके साथ प्राकृधन, सम्पादकीय, १०१ १५० 
विस्तृत प्रस्तावना, विषयसूची और कोह ८ परिशिष्टेंसि 
संकलित है, साथमें सम्पादक द्वारा नवनिर्मित प्रकाशाख्य' 
नामका एक संस्कृतणिप्पण लगा हु आ है, जो ग्ंथशत कठिन 
शब्दों तथा विषयोका खुलासा करता हुआ विद्यार्थियों तथा 
कितने ही विद्वानोंके कामकी चीज़ है। लगभग ४०० पृष्ठों 
के इस ज्ृहत्संस्करणका लागत मूल्य ५) रु० है। कागज 
की कमीके कारण थोड़ी ही प्रतियों छपी हैं। अ्रतः इच्छुकों 
को शीघ्र ही मंगा लेना चाहिये । 


६-विवाह-सप्मुद्देश्य--लेखक पं० जुगल 
किशोर मुख्तार, हालमें प्रकाशित चतुथ संस्करण । 
यह पुस्तक हिन्दी साहित्यमें अपने ढठंगकी एक ही चीज 
है । इसमें विवाह जैसे महत्वपूर्ण विधयका बड़ा ही मार्मिक 
और तास्विक विवेचन किया गया है अनेक विरोधी विधि 
विधानों एवं विचार-प्रवृत्तियोंसे उत्पन्न हुईं विवाहकी कटिन 
और जटिल समस्याको बड़ी युक्रिके साथ इष्टेके स्पष्टीकरण 
द्वारा सुलझाया गया है. और इस तरह उनमें दृष्टविरोधका 
परिहार किया गया है। विवाह क्यों किया जाता है ? उस 
की श्रसली गरज ( मौलिकद॒ृष्टि ») और संद्धान्तिक स्थिति 
क्या है ? घमंसे, समाजसे ओर गृहस्थाश्रमसे उसका क्‍या 
सम्बन्ध है ? वह कग् किया जाना चाहिये ? उसके लिये 
वर्ण और जातिका कया नियम हो सकता है ? विवाह न 
करनेसे क्‍या कुछ हानि-लाभ होता है ९ विवाहके पश्चात्‌ 
किन नियर्मों अथवा कत्तव्योकां पालन करनेसे स्त्री-पुरुष 
दोनों अपने जीवनको सुखमय बना सकते हैं ? और किस 
प्रकार अपनी लोकिक सथा धार्मिक उन्नति करते हुए वे 
समाज और देशके लिये उपयोगी बन कर उनका हित 
साथन करनेमें समर्थ हो सकते हैं ? इन सब बातोंका 
इस पुस्तकर्मे बढ़ा युक्रिपुरस्सर एवं हृदयग्राही वर्णन 
है। मूल्य ॥) 
प्रकाशन विभाग -- 
वीरसेवामन्दिर, सरसावा 


(सद्दारनपुर यू ० पी०) 
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गत किरणमें श्रनेकान्तके प्रकाशनमें होनेवाली विलम्ब- 

पर श्रपना भारी खेद व्यक्त करते और उसके कारण एवं 
तजन्य श्रपनी मजबूरीकों बतलाते हुए यह आशाकी गई 
थी कि अ्रगली किरणोका मेटर शीघ्र ही प्रेसमें जाकर वे 
प्रेठके श्राश्वाधनानुसार जल्दी छुप सकेगी श्रौर कुछ समयकें 
भीतर ही विलम्बकी पूर्ति हो जायगी। परन्तु जिस द्वाइट 
प्रिंटिंग कागजपर श्रगली किरणंकि छापनेकी सूचनाकी गईं 
थी उसका परमिट तो मिलगया था किन्तु कागज नहीं मिला 
था | कागजके लिये कितनी ही बार रुद्दार्नपुरकें चक्कर 
लगाने पड़े और प्रत्पेक दोलसेलर (]0]252]]2८7) 
को उसके देनेके लिये प्रेरणा की गई परन्तु सबने टकासा 
जवाब देदिया श्रौर कट्ट दिया कि हमारे पाप श्रापफ्रे मतलब 
का कागज नहीं है | मालूम यह हुआ कि सद्दारनपुर जिलेका 
कोटा तो कमर है और परमिट श्रधिकके कटे हुए हैं, ऐसी 
हालतम माँगके अधिक बदजानेसे श्रक्तर व्यापारी लॉग 
(दलसेलस ) आते ही मालको प्राय: इधर उधर कर देते 
हैं-- दुकानोंगर रहने नहीं देते--श्रौर फिर ड्यांढे दुगुने 
दामोंपर बलेकमार्केट द्वारा श्रपने खास व्यक्तियोंकी म.फत 
बेचते हैं । यह देखकर डिस्ट्रव्यूटरों (व5070प7075) 
के पाससे कागजके मिलनेकी व्यवस्थाके लिये परमिटरमें 
सुधार करदेनेकी प्राथना कीगई परन्तु पेपर कंट्रोलर साइबने 
उसे मंजूर नहीं किया--श्रर्थात्‌ अपनी हु्डी तो खड़ी २क्खी 
परन्तु उसके भुगतानकी कोई सूरत नहीं निकाली !! लाचार 
इल्ीमें ० क पेय एडबाइजरी बोड के मेम्बस्के सामने अपना 


रोना रोया गया और इस सरकारी श्रव्यवस्थाकी श्रोर उनका 


मं 


है 
हो 
४ 


ध्यान दिलाया गया उन्होंने क॑, खा,को कुछ लिखा श्रौर तब 
कंट्रोलर साहबने परमिट वापिस मंगाकर उसे दोलसेलरों 
श्रौर डिस्ट्रीव्यूटरों दोनोंके नामपर कर दिया साथ ही 
सहास्नपुग्का कुछ कोटा भी बढ़ गया | ऐशा होनेपर भी 
कितने ही श्र्संतक मिलेसि इिस्ट्रीब्यूटरोंके पास २०१८३० 
साइजका कागज नहीं गश्राया, जो अपने पत्रमें लगता है, 
श्रौर कुछ श्राया भी तो वह अपनेका! नहीं मिलमका श्राखिर 
८ दिसम्बरसे कागज मिलना शुरू हुआ, जो मिलते ही 
प्रेमकी पहुंचा दिया गया जिभके पास मटर पहलेसे ही छुपने 
की गया हुआ था | प्रेसकों श्रपना कुछ टाइप बदलबाना 
था, इससे उसे छुपाई प्रारम्म करनेमें देर लगगई श्रोर 
इस तरह देरमें और देर द्वोगई ! 


यह सब देखकर विलम्बकी शीघ्र पूर्तिकी कोई आशा 
नहीं रही, और इस लेये किरणोंके ७लतिलेकों ही प्रधान१: 
अयनाया गया है | अर्थात्‌ इस संयुक्त किरण की जून जुलाई 
की न रखकर नवम्बर-दिमम्बर की ग्वखा गया है श्र 
किग्ण॒का नंबर पूर्व सिलसलेके श्रनुमार ही ६-७ दिया 
गया है। किरणों पूरी १२ निकाली जाएँगी--भले दी 
कुछ किरण संयुक्त निकालनी पढ़ें, परन्तु प्रष्ठ संख्या जितनी 
निर्धारित है बह पूरी को जावेगी श्रोर इससे पाठकोंकोी कोई 
अल।भ नहीं देगा । हम चाहते हैं यह वष श्राषाढदतक 
पूरा कर दिया जाय और वीरशासनजयन्तीके अवसरपर 
श्रावशसे नया वर्ष शुरू किये जाय श्रौर उसके प्रार॑भर्मे 


ही एक ख़ास विशेषाइहु निकला जाय। 
सम्गादक 
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वष ८ वीरसेबासन्दिर (समन्तभद्राक्षम) सरसावा जि० सहारनपुर नवम्बर-दिसम्बर 
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समन्तभद्गध-भारतीके कुछ नमने 
युक्‍त्यनुशासन 


मकर: म म 
अभेद-भेदात्मकमरथंत्ज॑ तब स्वतन्त्राउन्यतस्तस-पृष्पम्‌ । 

क्‍ अवृत्तिमत्वात्पमवाय-बृत्ते: संसगंहाने! सकलाउथे-हांनिं: ॥ ७ || 

' ( हे वीरभगवन ! ) आपका अथ्थंतत्त्व--आएके हारा मास:-प्रतिपादित अथवा अापके शासनसें वर्रगित 
जीवादि-वस्तुतख--अ्रभेद-भेदात्मक है--परस्परतन्द्रता (अपेक्षा, दष्टिविशेष) को लिये हुए अमेद और भेद दोनों 
रूप है अथोत कथज्ञित द्वव्य-पर्यायरूप, कथ झिचित्‌ सामान्प-विशेषरूप , कथस्चित्‌ एकानेकर प और कथकख्षित नित्याउनित्य- 
रूप है; न सवंथा अभेदरूप (द्रव्य, सामान्य, एक अथवा नित्यरूप) है, न सर्वथा भेदरूप (पर्याय, विशेष, अनेक अथवा 
अनिष्यरूप) है और न स्वंधा उभयरूप (परस्पर निरपेत्ष हृव्य-पर्यायमात्र, सामान्य-विशेषमात्र, एक अनेकमाग्र श्रथवा 
निःय-अनिस्यमात्र) है। अभेदात्मकतक्त्व-द्व्यादिक और भेदात्मकक्त्व-पर्यायादिक दोनों को खतम४्त्रे-पारस्प रिक तन्‍्त्रता 
से रहित सर्वथा निरपेत्ा--स्‍्वीकार करनेपर प्रत्येक--द्वव्य, पर्याय तथा उमय; सामान्य, विशेष सथा उभय; एक, श्रमेक 
तथा उभय और नित्य, श्रनित्य तथा उमय--आ।काशके पुष्प-समान (अवंस्तु) हो जाता हं--प्रतीयमान (प्रतीतिका 
विषय) न हो सकनेसे किसीका भी तब श्रस्तिथ्व नहीं बनता ।* 

(इसपर यदि यह कहा जाय क्रि स्वतंत्र एक द्ब्य प्रध्यक्षादिख्पसे उपलधभ्यमान न होनेके कारण क्ञशिकपय्याय 
की तरह आराकाश-कुसुमके समान अवस्तु है सो तो दीक, परन्तु डभय तो द्रव्य-गुण-कर्म-सामान्य-विशेष-समवायरूप 
सव्‌ तत्त्त है ओर ग्रागभाव-प्रध्वंसाउभाव-श्रन्‍्योन्याउभाव-अत्यन्ता-भावरूप ऋछत्‌ तत्त्व है, वह उनके स्वतंत्र रहते हुए 
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भी कैसे आकाशके पुष्प समान अ्रथस्तु है १ वह तो द्वव्यादि-ज्ञानविशेषका विषय सवंजनोंमें सुप्रसिद्ध है; ठो ऐसा कहना 
ठीक नहीं है; क्योंकि कारणद्रउ;(अवयव)-कायद्वज्य (श्रवयवी)की, गुण-गुरीकी, कर्म-कर्मंदानक्की समवाय-सम- 

वायवानकी एक दूसरंसे स्वतन्न पद/थके रुपमें एक बार भी प्रतीत नहीं छाती ; व्स्त॒तत््य दृष्से दलक्षणा--जात्यन्तर 
ऋथवथ। विजातीय-है श्रीर वह सदा सर्दोको भ्रवयव-अ्रवयवीरूप, गुश-गुरीरूप, क्म-कर्मवानरूप था सामान्य-विशेष 
रुप प्रय्यक्षादि प्रमाणोसे निर्दा८ प्रतिभासिद् होता है। ) 

(यदि बेशेपिक-मूतानुसार पदार्थाोको-द्वव्य, गुण, कर्म, सामान्य, विशेष और समझवाथ इन छहोंवौ-- 
सव था स्वतंत्र मानकर यह कहा जाय कि समदाय-बृत्तिसे शेप सब पदार्थ दृनि मान है क्रर्थात सम्दाय नामके रुखतंत्र 
पथ्र्थ-द्वारा वे सब पएरस्एससें सम्बन्धको प्राप्त हैं, दो ) समवायवृत्तिके अवृत्तिमती होनेस--सग्दाय नामके स्वतंत्र 
पदाथका दसरे पदार्थ साथ स्वयंका कोई सश्दन्ध न दन सकनेके कारण उसे स्थयं ऋसबम्बन्धवान माननेसे-- 
संसगेकी हानि होती है-- किसी भी पदार्थका सम्पर्क अथवा रूम्बन्ध एक दुसरेफे राध नहीं बनता । समकाय- 
समवायिकी तरह अर्ूस् ष्ट पदार्थोके समवायद्धत्तिसे संसगकी कल्पना न करके, पदा्थाके अन्‍्योडन्‍्य-संसरग (एक दूसरे के 
साथ सम्बन्ध) को स्वभाव स् मननेपर स्याद्राय शासनका ही आश्रय होजाता है; कर्योक स्वभावसे ही हृप्यका सभी 
गुण-कर्म-सामास्य-दिएपोके र.घ कथण्षित टादात्म्यका »नुभव करनेदाले ज्ञानवशेएके वश्से यह द्रव्य है, यः गुण है, 
यह कर्म है, यद्व सामान्य है, यह विशेष है ओर यह उनका अविश्वग्भावरूप (अ्द्थग्भूत) समवाण-सम्बन्ध है, इस 
प्रकार भेद करके सूश्चवनिबन्धन (स्मीर्चान नयव्यवस्थाकों लिये हुए) व्यवद्ार प्रचतंता है और उससे अनेकान्तमत 
प्रसिद्ध होता है, जी बशेषिक का इष्ट नहीं है और इसलिये वैशेपिकोंके रूतमें स्वभावरूद्धू संसगगंके भी न बन सकनेसे 
संसर्गकी हानि ही ठहरठी ६ । ओर संसगेकी हानि होनर--पदार्थोका परस्परमें स्वतः: (स्वमाव्से) अ्रधवा परतः 
(दूसर के निम्मित्तसे) काई सम्बन्ध न बन सकनेके कारण -- संपूर्ण पदार्थाकी हानि ठद्दरती ६ -- कसी २ पछाथंकी 
तब सत्ता अथछा व्यवरथा इन नहीं सकती ।-- श्रतः जो ज्ञोग इस हानिको नहीं चाहते उन श्रास्तिकंके द्वारा वही 
बस्तुतल्‍रू समथनीय है जे अभेद-भेद्ा मक्त है, सस्परतंत्र है, प्रतीतिका विषय है तथा अर्थक्रयामें समर्थ है श्रीर 
इसलिये जिसमे विरोधके लिये कोई अवकाश नहीं है | वह उस्तुतत्त्व हे वीरजिन ! आपके मूतमें प्रतिध्त है, इसीसे 
भ्रापका मत अश्रद्वितीय है--नयों व्था ःग्राए के द्वारा वश्ततत्तवको बिल्वुल स्पष्ट करनेवाद्धा ओर दूसरे सभी प्र्वादों 
(रस. वंथा एकान्तवादो) से अवाध्य होनेंके कारण सुब्य्वरिथत ह--दूसरा (सवंथा एक्कान्तवा-्का आश्रय लेनेवाला) कोई 
भी मत व्यवस्थित न होनेसे उसके जोड़ का, सानी अथवा समान नहीं है, वह अपना उदाहरण आए है। 














समवाय पदाथका दसरे पदाथ कि साथ %.,ई सम्बन्ध नहीं बन सकता: क्योंकि सम्बन्ध तीन प्रकारका होता है--एक 
संयोग-सम्बन्ध, दूसग समवाय-सम्बन्ध श्रौर ठीसरा विशेषणु-विशेष्यमाव-सम्बन्ध | पहला रुंयोग-सम्बन्ध इसलिये नहीं 
बनता, क्योंकि उसकी दृत्ति द्रव्यमें भानी गई है--द्र॒व्योंके श्रतिरिक्त दूसरे पदार्थों बह घटित नहीं दोती--अऔऔर समवाय 
द्रव्य है नहीं, इसलिये संयोगसम्बन्धके साथ उसका योग नहीं मिडता । यदि अश्रद्गव्यरूप समवायमें संयोगकी बृत्ति 
मानी जायगी तो बह गुण नटीं बन सकेगा और वेशेषिक मान्यताके विरुद्ध पड़ेगा: क्योंकि वेशेषिकमतमें संयोगको 
मी एक गुण माना है और उसको द्रव्याश्रित बतलाया है | दूसरा रमवाय-सग्बन्ध इसलिये नहीं बन सकेगा, क्योंकि 
बह समवायान्तरकी अ्रपेज्ञा ग्कखेगा और एकके श्रतिरिक्त दूसरा समवाय पदार्थ वशेषिकोंने माना नहीं है । ञ्रौर तीसग 
विशेषण-विशेष्यमाव संम्बन्ध इसलिये घटित नहीं इोता, क्योंकि वह स्वतंत्र पदोथोका विषय ही नहीं है। यदि उसे स्वतंत्र 
पदाथोका विषय माना जायगा तो अ्रतिप्रसंग श्राएणा और तब सद्याचल (पश्चिमीघाटका एक भाग) तथा विन्ध्याचल 
जेसे स्वतंत्र पर्वतोंमें भी विशेषण-विशेष्यभावका सम्बन्ध घटित करना दह्वोगा, जो नहीं हो सकता | विशेषण-विशेष्यमाव- 
सम्बख्की यदि पदार्थान्तरके रूपमें संभावना की जाय तो वह सम्बन्धान्तरकी अ्पेनज्ञा बिना नहीं बनता और दूसरे 
सम्बन्धकी श्रपेज्ञा लेनेपर अनवस्था दोष श्राता है | दस तरह तीनोंमेंसे कोई भी सम्बन्ध घटित नहीं हो सकता | 


किरण ६-७ | समन्तभद्र भारती के कुछ नमूने २२३ 





भागेषु नित्येष विकारहानेने कारक-व्याप्त-काय-युक्तिः । 
न बन्ध-भागों न च तद्ठिमाक्ष" समम्तदाप॑ मतमन्यंदीयम्‌ ॥ ८ ॥ 

'सत्तात्मक पदार्थोकी---दिक-कालख-श्राकाश-आत्माको, धंथिव्यादि परमारछदब्योंकी, परम-महत्यादि गुणों 
को तथा सामान्य-विशेष-समवायको--(सवंथा) नित्य माननेपर उनमें बिकारकी हानि होती ६--कई भी प्रकारकी 
विक्रिया नहीं वन सकती-- विका की हानिस कतादि कारकोंका (जो क्रियाविशिष्ट द्रव्य प्रसिद्ध हैं) व्य पार नहीं 
बन सकता, कारक-व्यापारके श्रभ -वमें (हृत्य-गुण-बर्मरूप) काय नहीं बन सकता, ओर काय+ऊ श्भावमें 
(कार्य क्षिद्वास्पक अनुमानरूप तथा योग-सन्बन्ध-संसगगरूप) युक्ति घटित नहीं हो सकती । यु'क्तके धभावमें 
बन्ध तथ! (बन्ध-फलानुभवनरूप) भोग दोनों नहीं बन सकते और न उनका विमोक्त हो बन सकता है;-- 
क्योंकि विमोक्न बन्धपूवंक ही होता है. बन्धके अ्रभावमें मोक्ष कैसा ? इस तग्ह पूवव पूवके अ्रभावमें उत्तरोत्तरकी व्यवस्था 
न बन सकनेसे संपूर्ण भावात्मक पदार्थोंकी हानि ठहरती है---किसीकी सभी उज्यवस्था नहीं बन सकती । आऔर जब 
भावात्मक पदार्थ ही व्यवस्थित नहीं होते तब प्राग्भाव-प्रध्वंसा:मावादि अ्रभावास्मक ०दार्थोक्की व्यवस्था तो कैसे बन 
सकती है १ क्योंकि वे भावात्मक पदार्थोके विशेषण होते हैं, स्वतंत्ररूप्मे जनकी कोई सत्ता ही नहीं है । अतः 
(हे वीरजिन !) आपके मतसे भिन्न दूसर किा--सर्वधा एकान्तयादी वैशेषपिक, नेयायिक, मीमांसक तथा सांख्य 
आदिका -मत (शासन) सब प्रेका' से दोषरूप हे--देश-काल »र पुरुषविशेषकी श्रपेत्षाले भी प्रत्यत्त, अनुमान तथा 
आगम-गम्य सभी स्थानोंमें बाधित है ।! 


अहेतुकत्व-प्रथितः स्वभावस्तस्मिन्‌ क्रिया-कारक-विभ्रमः स्यात्‌ | 
आबाल-मिद्भूविविधाथ-सिद्धिवादान्तर कि तदसूयतां ते ॥ &£&॥ 


'(यदि यह कहा जाय कि आस्मादि निःय द्वत्योर्थे स्वभादसे ही विकार सिद्ध है अठः कारकब्यापार, कार्य और 
कार्ययुक्रि सब ठीक घटित द्वोते हैं श्लौर इस तरह सकल दोप असंभव ठहरते हें---कोई भी दोषापत्ति नहीं बन सकती; 
तब यह प्रश्न पैदा होता द्वै कि वह स्वभाव बिना किसी हेतुके ही प्रथित (प्रसिद्ध) है अ्रथवा आबाल-सिद्धिसे विविधार्थ- 
सिद्धिके रूपमें प्रथित है ? उत्तरमें) य द यह कहा ज्ञाय कि नित्य पदाथों में विशारी होलेका स्वभाव विना न्सी 
हेतुके ही प्रथत है तो ऐसी दशामें क्रिया और का'फका विश्रम ठद्दरता हे- स्वभावसे ही पदार्थोका ज्ञान 
तथा आविर्भाव होनेसे ज्ञप्ति तथा उत्पत्तिरूप जो :्रतीयमान क्रिया है उसके आरान्तिखस्प होनेका प्रसंग आता है, 
अन्यथा स्वभावके निर्हेतुकल्वकी सिद्धि नहीं बनती । और क्रियाके विश्रमसे प्रतिभासमान कारकसंमूह भी विश्रमरूप 
हो जाता है; क्योंकि क्रिश्विशिष्ट द्रब्यका नाम कारक प्रसिद्ध है, क्रियासे कारककी उत्पत्ति नह्-ीं। और स्वभाववादीके 
द्वारा क्रिया-कारकका विश्रम मान्य नहीं किया जा सकता--विश्रमकी मान्यतापर घादान्तरका प्रसंग अाता हँ-- स्ंध। 
स्थभाववाद स्थिर न रहकर एक नया विश्रमवाद ओर खड़ा हो जाता है। परन्त्‌ (हे वीरजिन !) क्या आ-* --आपके 
स्पाद्राइ-शासनसे-- द्वेष रखनेवा त के यहाँ यह वादान्वर बनता हे ?--नहीं बनता; क्यों कि 'सब ८ छ विश्रम है' ऐसा 
एकान्तरूप वादान्तर स्वीकार करनेपर यह :श्न उन्‍्पन्न होता ६ कि उस विश्नमर्मे ऋषिभ्रम-अश्रान्ति है या वह भी 
विश्रम-अ्रान्तिरूप है ? यदि अ्रविश्वम है तो दिश्रम-एकान्त न रद्दा--अविश्रम भी कोई पदार्थ ठंहरा । और यदि 
विअ्समें भी विश्रम है तो सवंत्र श्रआन्तिकी सिद्धि हुई; क्योंकि विश्रममें विश्रम होनेसे वास्तविक स्वरूपको प्रतिष्ठा 
होती है। और ऐसी द्वाल्तमें स्वभावके निर्ेतुकत्थकी सिद्धि नहीं हो सकती ।? 


'यदि यद्द कद्दा जाय कि (विना किसी हेतुके नहीं किन्तु) झआावालसिद्धिरूप हेतुसे विविधाथर्क --सर्वथा 
नित्य पदार्थोर्मि विक्रिया तथा कारक-ज्यापारादिकी--सिद्धिके रूयमें स्वभाव प्रथित (प्रसिछझ) ह--अथौत्‌ क्रिया- 
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कारकादिरूप जो विविध अथ हैं उन्हें बालक तक भी स्वीकार करते हैं इसलिये वे सिद्ध हैं और उनका इस कारसे 
सिद्ध होना ही स्वभाव है--तो यह वादान्तर हुआ; प* न्तु यद्द बादान्तर भी ( हे वीर भगवन्‌ ! ) आपक दे पियों 
के यहाँ बनता कहाँ है ?--क्योंकि वह श्रावाल-सिद्धिसे होनेब्ााली निरति नित्यादि स.वंथा एकान्दवादका आश्रय लेने 
पर नहीं बन सकती, जिससे सब पदार्थों सब कार्यो और सब कारणोंकी सिद्धि होती | कारण यह कि वह निर्णाति अन्त्य 
होती है और विना विक्रियाके बनती नहीं, इसलिये सवधा नित्य-एकान्तके साथ घटित नहीं हो सकती । प्रत्यक्षादि 
प्रमाण से किसी पदार्थंकी सिद्धिके न हो सकनेपर दूसरों के पूछने श्रथवा दृषणाथ जिज्ञासा करनेपर स्वभाववादका श्रव- 
लम्बन ले लेना युक्ल नहीं है; क्योंकि इससे अतिप्रसंग श्राता है--प्रकृतसे अन्यत्र बिपक्षमें भी यह घटित होता है-- 
स्वधा श्र नित्य अश्रथवा क्षशिक-एकान्तको सिद्ध करनेके लिये भी स्वभाव-एक!न्तका अ्रवलभ्वन लिया जा सकता है। 
ओर यदि यह कहा जाय कि प्रत्यक्षादि प्रमाणोंकी सामथ्यसे विविधाथंकी सिद्धिरूप स्वभाव है तो फिर स्वभ,व-णकान्त- 
बाद कैसे सिद्ध हो सकता है ? क्योंकि स्वभावकी तो स्वभावसे ही व्यवस्थिति है उस्रको प्रत्यक्षादि प्रमाणोके बलसे 
व्यवस्थापित करनेपर स्वभाव-एकान्त स्थिर नहीं रहता | इस तरह हे वीर दिन | आपके अनेकान्तशासनसे विरोध रखने 
ब्ाले सवंथा एकान्तवादियोंके यहाँ कोई भी वादान्तर ( एकके साथ दूसरा वाद ) वन नहीं सकता--वादान्तर तो 
सम्यक एकान्तके रूपमें आपके मित्रों--सपक्षियों अथवा श्रनेकान्तवादियोंके यहाँ ही घटित होता है । 


येपामवक्कव्य मिहा5 त्म-तरबं देहादनन्यत्व-प्रथकत्व-क्रप्ते! । 


तेपां ज्ञ-तत्येषबनवधायतच्ये का बन्ध-मोक्ष-स्थितिरप्रमेये || ?० ॥ 
न्त्यि अ त्मा देहस (सबंथा) अभिन्न है या भिन्न इस कल्पन्‍्के होनस (श्री अ्भिरज्ञव तथा >#ि्नत्व 
दोनोंमेंसे किसी एक भी विकल्पके निर्दोष सिद्ध न हो सकनेसे#) लिन्‍्डोंने आत्म+ क्त्को अ्रवक्तव्य--वचनके 
अगोचर अथवा अनिवंचनीय--माना है उनके मतमें आत्मतत्त्व अनवधाय (अज्ञेय) तत्त्व हो जाता है--प्रमेय 
नहीं रहता । और शात्मतत्त्वके अनवधाये होनेपर--प्रत्यक्षादि किसी भी प्रमागका विषय न रहनेपर-- बन्ध ओर 
मोक्षकी कोनसी स्थिति बन सकती हे ? बन्ध्या-पुत्रकी तरह कोई भी स्थिति नहीं बन सकती--न बन्ध व्यवस्थित 
होता है श्रीर न मोत्त । शब्चैर इसलिये बन्व-मोत्तकी सारी चच्रो व्यर्थ ठहरती है ।” 
हेतुने दृशाष्त्र न चाउप्यरष्टा योज्यं प्रवादः क्षणिका55त्मवादः 
'न ध्वस्तमन्यत्र भत्रे द्विताये' सन्‍्तानभिन्न न हि वासनाउस्ति ॥ ११॥ 
प्रथम क्षणमें नष्ट हुआ चित्त-आत्मा दूसरे क्षणमें विद्यमान नहीं रदह्वता' यह जो ८ बौद्धोंका ) 
क्षणिकात्मवाद हैं वह (केवल) प्रवाद है--प्रमाशशुन्य वार होनेसे प्रलापमात्र है; क्योंकि इस्का ज्ञापकफ-- 
शअ्रनुमान करानेवाला--फो ई भी हष्ट या अरृष्टह तु नहों बनता । 





देहसे आत्माकों सवथा श्रमिन्न माननेपर संसारके श्रमावका प्रसंग आता है; क्योंकि देह-रूपादिककी तरद देद्दात्मक 
आ्रात्माका भवान्तर-गमन तब बन नहीं सकता और इसलिये उसी भवमें उसका विनाश ठद्दरता है, विनाशका नित्यत्वक 
थ्‌ वि न्‍ हे हट हि ४." ५ पर - 
साथ विरोध होनेसे आत्मा नित्य नहीं रहता और चार्वाकमतके श्राश्रयका प्रसंग '्र'ता हे, जो श्रात्मतत्त्वकों मिन्नतत्त्व 
4 जद & छ् / 5 प 
न मानकर प्रृथिवी श्रादि भूतचतुष्कका ही विकार अथवा काय मानता है और जो प्रमाण-विरुद्ध हे तथा आ्ात्मतत्त- 
वादियोंको इष्ट नहीं हे | और देइसे आ्रात्माकों सवंथा भिन्न माननेपर देहके उपकार-श्रपकारसे आत्माके सुख-दुःख 
नहीं बनते, सुख-ढुःखका श्रभाव होनेयर राग-द्वंष नहीं बन सकते और रागदद्र पके ब्रभावम धमं-श्रधम संभव नहीं 
हो सकते। श्रत: स्वदेहमें श्रनुरागका सद्भाव इहोनेसे उसके उपकार-अपकारके द्वारा आत्मा सुख-दुःख उसी तर 
धन्न होते हैं जिस तरह स्वग्॒मदिके अत बेर बात के है? नहीं बन सकती 
उतन्न होते है जिस तरह स्वगृह्वदिक उपकार-अ्रपकारसे उत्पन्न होते ६ यह बात केसे बन सकतो ६ ? नहीं बन सकती | 
इस तरह दोनों ही विकल्प सदोष ठदरते हे | 
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(या, यद का जब कि ओ सत्‌ है व: सब स्वभावसे ही क्षणिक है, जले शदर और विद्यय आदि; 
अरना अ्रत्या भी प्क्ति सत है अतः वह भी स्वमावये क्षणक है, और अ3 स्वभावहेदु ही उसका ज्ञा पक है 
प्रकारफे श्रनुमानरर ऐसा कउने अथवा अनुमान लगानेपर - यद :श्न ऐैदा होता है कि वढ़ हेतु स्वयं प्रातपत्ता 
(ज्ञाता) के द्वारा इष्ट (बा ग ) दै या अदृष्ट (नहीं देग्वा गया अर्थाव कल्पनारोपित) है) दृष्ह्ेतु संभव नहीं हो 
सकता; क्यों के सत्र कृद कक उहोनेके कारश दर्शनके अ्नन्तर ही उसक्ला विनाश हो जागेसे अनुमानकालमें भी उश्का 
झभाव होता है। साथ ही, चित्त॑वेशेपके लिड्लदर्शी उस अनुमाताका भी संभव नहीं रहता । इसी तरह कल्पनारं,वयित 
(कल्‍ल्ात) अटृ्ट हनु भी नहीं बनता; क्योंक उस कल्पनाका भी तठतःहुण विनाश होछानेसे अ्रन्मानकरूसे सद्भ व 
नद। रहता । ) 

(या. यह का जाय कि व्याप्तिके अहण कालमें लिड्ररशनकी जो कल्पना उत्पन्न हुईं थी डसके तु विनाश 
हो जानेपर भी उसकी वासना (संस्कार) दनी रहती है अतः झनुमानकालमें लिड्भदशनसे प्रदुद्ध हुईं उस वासनारे 
सामध्यंसे अ्रनुमान «दूत हं,ता ही है, तो ऐसा कहना युक्र नहों है; क्योंकि) सनन्‍्भररउ भनक्न (दित्त) --हेतु(साधन ) 
ओर हेतुमर (साय) के %विनाभाव-सम्बन्थरूप व्याप्तके ग्राब्क चित्तस अनुमाताका चित्त ( सन्‍्तानतः भिन्नकी तरह ) 
भिन्नसच्तान होनेपे स्समें--वासनाका अस्तित्व नही बन सकता य्रदि भिन्न सन्तानवालेके वासनाफ़ा अ्रस्तिश्व 
माना जय तो भिन्नसच्तान देव: त्त-द्वारा साध्य-पाधनकी व्य:तका ग्रहण होनेपर जिनदत्तके (व्याप्तिका ग्रहण न होने 
पर भा ) साधतकों देखने मात्रपे साध्यके अनुम/नका प्रसंग आएगा; क्योंक दोनोंने कई डिशेरता नहीं है । और ७८ 
बात संभव नहीं हो सकती; क्यों के व्यातिके ग्रदण बिना अनुमान प्रवतित नहीं हे, सकता ) ।' 


त्‌ ट्रृस्‍त 


आधुनिक माषाओंकी व्युत्पत्तिके ल्ये जेनसाहित्यका महत्व 
(क्ै० - बा० ज्योतिप्रसाद जन, एम. ए.) 


-29/9&<- 


हे ध | े रु 
गुजरातों पत्र थ,्री जेन सत्यप्रकाश' (बप १२ किन्तु इस शब्द । संस्कृत रूप एक प्रचीन जन 


प्रन्थ वृह्गकथाकाप' में उपलब्ध होता है | इस 


अंक १) में प्रो० पूलराजजीका एक संक्षिप्त लेख दो 
श्व्रींकी व्युत्पत्ति' शीपकसे प्रक'शित हुआ है । उसस 
प्रकट होत! है कि जेन साहित्यका अध्ययन भारतनप 
की अधु नक लोकभापाओं ही व्युत्प त्ती जानकाराके 
लिये भा उपयोगी एवं आवश्यक हैं । 

पंत्राव प्रान्तमें प्रचलि३ लोकभाषाकह्ा एक शब्द 
हे 'कुड', जिसका अथ दे कन्बा, रूड़की अथजा पूत्री। 
यह शब्द अपने इम प्रकृतरूपमें अथवा किसी रूपान्तर 
को लिये हुए अन्य किसी प्रान्तीय भाषामें नहों मि्षता 
संस्कृत प्राकृत आदि भषाओंमें भी अभी तक ऐसा 
कोई शब्द जाननमें नहीं अया जिससे कुड़ी', शब्दकी 
व्युत्पत्ति को जासके । 


& ६)॥ 


ग्रन-के रेचयिता दिगम्बगाचाय हरिपंश थे आर 
उन्हें ले इस प्रन्थकी रचना विक्रम संवस ६८६ (सन 
६३२ ई७) में फी थी। यह ग्रन्थ अब प्रमिद्ध प्राच्य 
भपषाविज्ल डा० ए. एन. उपाध्य द्वारा संपादित हो कर 
सि्री जेंन ग्रंथमालरा के अन्तेंगत, भारतीय विद्याभबन 
बम्बई से प्रकाशित हो चुका है ' उक्त कथ'क्रोषकी 
कथा न० ३० (प्रू० ५०) का शीषक “मृतक संधग नष्ट 
मात्रा कथानकम' है । इस कथामें कड़फोके अ्रथर्में 
कुटिकां' शब्दका प्रशेग हआ हे% ! फटनोट तथा 
भुभिका प्र० १०३ पर दिये हुए विशेषशब्दाथक पसमें 


रबबनाककक-- 3 नि>नमन ---++ 
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*# वृहत्कथाकाप, कथा न० ३०, श्लोक ८-६ | 
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विद्वान सम्पादकसे भी 'कुटिकाँ का अथ “कन्याम' 
अथान्‌ पुत्री किया है । 

प्रस्तुत कथाका प्रारंभ इस प्रकार होता हैे--उत्तरा 
पथ $ वलदेवपुरमें बतवधन नामक प्रतापी राज्ञा था 
जिसकी अर सुन्दर कुल वधनी नामकी रानी थी | उस 
नगरमें घनदत्त नामक एक 'टक्क श्रेष्ठीी+ रहता था। 
इमकी स्त्रोका नाम धनदत्ता था । इनके धनदेवी 
न मकी पुत्रो थी । इस नगरमें एक दूसरा 'टक्कश्रेप्टी' 
पूणाभद्र रहता था| इसकी स्त्रोका नाम पूणुचन्द्रा था 
ओर पुत्रका पूणचन्द्र । एक दिन पूणभद्रने धनदत्तसे 
कहा कि आप अपनी पुत्री धनवतीका विवाह मेरे 
पुत्र पृणचन्द्रक साथ करदें। घनदत्तने उत्तर दिया 
कि 'यदि आय मुझे बहुत-पा धन देजें तो में अपनी 
लड़को देदूँ ।” इसपर पूण भद्र 'बोज्ञाघन आप चाहे 
जितना लेलें लढकी जल्दी देदें | 

कथामें धनदत्त ओर पूणाभद्र दोनोंके ही लिये 
'टक्कश्रेष्ठी! शब्द प्रयुक्त हुआ है और प्रो मूलराज 
जीने इसका अथ अंया हे--टक्देश # 'अथवा टक्क- 
देशका रहन बाला | बृहत्कथाकोषकी कथा नं० ६३ 
में भी टकः, ट क्कनी. टक्ककारनों शब्द आये हैं (श्लोक 
६१, ६२, ६७) | ओर वहाँ डा० उपाध्येने टकक्‍क या 
टक्‍्ककका ध्यथे कंटक-कंजूस (७ 728270) किया 
है आर अनुमान किया हे कि संमवतया 'ठक्क' शब्दकी 
भाँत यह कोई पेशेवर नाम (8 ]70८५55079) 
7877९) है । किन्तु जेसा कि प्रो० मुलराज़ त्ीका 
कथन है कि ोषोंमें टक्क नाम बाहीक जातिका है । 
राज ररन्लिणो (५, १४०) में भी टक्देशका उल्लेख 
है ओर इससे पंजाबका तात्यय है| पंजाबेके पबंत 
प्रदेशकी लिपिकों आ्राज़ भी 'टाकरी' कहते हैं ' अस्तु 
कमसेकम प्र'तुत कथामें तो टक्क शब्दका अथ त्तेत्र 
सूचक भर्थात पंजाब ह टीफ जेँचता है । बाहिक (टक्क) 
जञ तिंका निवाक्त पश्चिमोत्तर प्रान्तमें ही था | श्रवण 
बेज्गोलके प्रसिद्ध शिलालेख न० ४४ में संग्रहीत 


+ वही, श्लोक २, ५ | 
8+70॥930- 4 88797059, [70700. 9. 05 


अनेफान्त 


[ वर्ष ८ 





स्वामीसमन्तभद्रकी उक्तिमें भी 'ठक्क' शब्द आया है, 
ज्ञो कि श्रद्धेय पं० जुगलकिशोरजी मुख्तार के मतानुसार 
पंजाब देशका ही घातक हैं । कनिधंम साहिबने अपने 

ग्रन्थ 'एन्शेन्ट जागरफी' में भी ठक्त देशका पंजाबसे 
ही समीकरण किया है । ।म० लेविस राइस, एडबड 
पी० राइस, तथा रा० ब० भार० नरासिद्दाच येरने भी 
ठक्क को पंजाब देश ही लिखा है । 


अतः इसमें सन्देद्द नहीं रह जाता कि बृहकथा- 
कोषकी प्रस्तुत कथामें उल्चलिखित टक्कश्रेष्ठोका अथ 
पंजाबी सेठ ही है, और उसके साथ क्ड़की के अथ्में 
शुद्ध पंजाबी शब्द कुड़ीके संम्कत रूप 'कुटिका' श ब्द 
का योग स्वथा संगत श्रौर उचित है। दूसरे 
पंजाब प्रान्तमें सदेवसे ही लड़कियों की कुछ कमी रहती 
आई है भोर इसलिये वहाँ कन्यात्रिक्रय प्रायः होता 
रहता है| फथामें धनदतका अपनी लडकीके यदत्ेमें 
धनकी मांग करना इसी बातको सूचित करता है । 


कथाकोपके उपयुक्त संस्करणकी भूमिका (प्रृ० 
१० १-११०) में डा० उपाध्येने ऐसे लगभग ३५० शब्दों 
का कोष दिया जो प्रचलित प्रान्तीय भाषाभों 
प्राकृत या देसी भाषाओमें प्रयुक्त होते हैं फिन्तु 
संस्कृत साहित्यमें जिनका प्रयोग नद्दी होता। इन 
शब्दोंका कथाक्ो पकारने संस्कृत रूप देकर या अपने 
मूल रूपमें ही प्रथ ग किया है डा० उपाध्यके शब्दोंमें 
“ये शाव्दिक प्रयोग अपने रूप ओ्रोर भर्थों द्वारा खदज 
ही हमें भारतवप) झाधुनिक भाषाओंके तत्तत्‌ शब्दों 
का सम? ण॒ कर देते हें-बाहे ये भाष।यें आय हों या 
द्राविढ़, ओर इन शब्दोंके लिये त्त्सम तद्भव प्राकृत 
शअ्रथवा देसी शब्द उपलब्ध हों या न हों |” 


इस प्रकार, विशाल जेन सादित्यके सम्यक्‌ अध्ययन 
द्वारा विभिन्न आधुनिक भारतीय लोकभाषाशोंके न 
जाने कितने शब्दोंकी व्युत्पत्तिपर महत्वपूर्ण प्रकाश 
पड़ सकता है । 


१५-११-४६ 


ग्रन्थ ओर ग्रन्थकार 
[ सम्पादकीय ] 





['पुरातन-ज नवाक्य-सूची' की प्रस्तावनामें, जो श्रभी तक अप्रकाशित है और श्रब जलूरी ही प्रेसको जानेवाली 
है, ग्रन्थ और ग्रन्थकार' नामका भी एक प्रकरण है, जिसमें मैंने हस वाक्यसूचीके श्राधारभूत ६३ मूलग्रन्थोंका परिचय 
दिया है । इस प्रकरणमेंसे नमूनेके तौरपर कुछ प्न्थोंका ९रिचिय अनेकान्त-पाठकीके अ्रवलोकनार्थ नीचे दिया जाता है :--] 


१ मूलाचार ओर बहुकेर-- 


'मूलाचार' जेन साधु»के आचार-विषयका एक बहुत्त 
ही महत्वपूर्ण एवं प्रामाणिक ग्रंथ है । बतमानमें दिगम्बर 
सम्प्रदायका 'थ्राचाराष्ब्रः सूत्र समझा जाता है । घवला 
टीकार्मे आ्राचारा्रके नामसे उसका नमूना प्रस्तुत रते हुए 
कुछ गाथाएँ उदध्टत हैं, वे भी इस अंथर्मे पाईं जाती हैं 
जब कि श्वेतास्वरोंके आचाराड्रमें थे उपलब्ध नहीं हैं 
इससे भी इस अंथको अ्राचाराद्नकी ख्याति प्राप्त है। इसपर 
आ्रचारवृत्ति' नामकी एक टीका आचार्य बसुनन्दीकी उप- 
लब्ध है, जिसमें इस ग्रंथको आचाराड्र का द्वादश अधिकारोंमें 
उपसंदार (सारोद्वार) बतलाया है, और उसके तथा भाषा- 
टीकाके श्रनुसार हस ग्रंथकी पद्यसंख्या १२४३ है । वसुनन्दी 
आाचायने अपनी टीकामें इस ग्रंथके कर्ताको वष्टकेराचाय, 
वट्केयांचाय तथा वह्टेरकाचाथंक्के रूपमें उललेखित किया 
है--पहला रूप टीकाके प्रारम्भिक थ्रस्तावना-वाक्यमें, दूसरा 
ध्वें, १०वें तथा ११वें अ्धिकारोंके सन्धि-वाक्»र्मे और 
तीसरा «वें अधिकारके सन्धिवाक्यमें पाया जाता है*। 
परन्तु इस नामबे किसी भी भ्राचायका उल्लेख अन्यत्र 
गुर्वावलियों, पद्टावलियाँ, शिल्लालेखों ठथा ग्रंथप्रशस्तियों 
आदिमें कहीं भी देखनेमें नहीं आता, श्रीर इस लिये 
एंतिहाग्िक विद्वानों एवं रिसर्चस्कॉल रोंके सामने यह प्रश्न 
बराबर खड़ा हुआ है कि ये कक्केरादि नामके कौनसे आचाय 
हैं और कब हुए हैं ? 

मूलाचारकी कितनी ही ऐसी पुरानी हस्तलिखित प्रतियां 





पाई जाती हैं जिनमें ग्रंथकर्ताका नाम कुन्दकुन्दाचाय दिया 
हुआ है। डाक्टर ए. एन. उपाध्येको दक्षिणभारतकी कुछ 
ऐसी प्रतियोंको स्वयं देखनेका अवसर मिला है और उिन्‍्हें, 
प्रवचनसारक्की प्रस्तावनार्मे, उन्होंने (07700 8९॥9४770९ !7 
(१2८77 3]0)02979770९ “अपने रूपमें बिना किसी मिलावटके 
विल्कुल असली प्रतीत होने वाली” लिखा है। इसके 
सिवाय, माणिकचन्द्र दि० जैन-प्रन्थमालामें मूलाचारकी 
जो सटीक प्रति प्रकाशित हुईं है उसकी अन्तिम पुष्पिकामे 
भी मूलाचारकों 'कुन्दकुन्दाचाय-प्रणीत!” लिखा है। वह 
पुष्पिका इस प्रकार है:-- 


“इति मूल्लाघार-विवृतो द्वादशोध्ध्यायः । कुद- 
कुन्दाचायप्रणीतमूल्लाचाराख्य-विवृतिः । कऊृतिरियं 
वसुनन्दिनः श्रीश्रमसस्य ।” 


यह सब देखकर मेरे हृदयमें यद्द ख़याल उत्पन्न हुआ 
कि कुन्:कुन्द एक बहुत बड़े प्रवतक आचाय हुए हैं--- 
श्राचाय भक्षिमें उन्होंने स्थयं आचायके लिये 'प्रवतंक' होना 
एक बहुत बड़ी विशेषता बतलाया है- और “:्रवतक' 
विशिष्ट साधुश्रोकी एक उपाधि है, जो श्वेताम्बर >नसमाज 
में श्राज भी व्यवह्ृत है, हं। सकता है कि कुलदकुन्दके इस 
प्रवतकत्व-गुणको लेकर ही। उनके लिये यह 'वष्टकेर' डसे 
पदका प्रयोग किया गया हो | और इसलिये मेंने वहकेर, 
वहकेरि और वट्टेरक इन तीनों शब्दोंके श्रथंपर गम्भीरताके 
साथ विचार करना उचित समझा । तदनुसार मुझे यह 
मालूम हुआ कि वश्कका अर्थ वर्तक-प्रवतंक है, हरा 


# देखो. माणिकचन्द्रत््ंंथमालामें प्रकाशित ग्रन्थके दोनों + बाल-गुरु-बुडढ-सेहे गिलाण-येरे य खमण-संजुत्ता है 


भाग नं० १६, २३ । 


बद्दावणगा श्र्णे दुस्तीले बावि जाणित्ता ॥३॥ 


श्ध्प 


श्रनेकान्त 


[ बष ८ 





गिरा-वाणी-सरस्थप्तीको कहते हैं, जिसकी वाणी-सरस्वती 
प्रवतिका हो - जनताकों सदाचार एवं सन्‍्मागमें लगानेवाली 
हो।---उसे वहकेर' समझना चाहिये । दूसरे, वहकों- 
प्रवतकोर्मे जो हरि गिरि-प्रध।न-प्रतिष्ित हो अथवा ईरि 
समथ-शक्तिशाली हो उसे 'वहद्केरि' जानना चाडिये। तीसरे 
बंद नाम वतन-आचदरणका है और ईरक प्रेरक ठथा प्रधतकको 
उते हैं सदाचारमें ओ प्रवृत्ति करनेवाला हों। उसका नाम 
रक' है। अ्रथवा वद्द नाम मार्गका है, सन्‍्मागंका जो 
प्रवतंक, उपदेशक एवं नेता हो डसे भी “वह्वरक' कहते है । 
अर इसलिये अथकी दरशिसे ये वद्धकेरादि एद कुन्दकुन्दके 


द्क 
लिये बहत ही उप्-क्व सथा संगत मालम होते हैँ 
$। 


शो 


नहीं जो प्रवतकत्व-गृणकी विशिष्टताके कारण 
लिये वष्टेर्माचाय (वतकाचा।र्य) जैसे पदका प्रयोग किया 
गया हो | मलाचारकी कुद प्रार्चीन प्रतियोंमे॑ ग्रन्थकतृश्वरूप 
में कुन्दकुन्दका स्पष्ट नामोल्लेख उसे और भी अधिक पृष्ठ 
करता है। ऐसी वस्पुस्थितिमें सुहृदर पं० नाथूरामजी प्रेमीने, 
ज़ैनसिद्धान्भास्कर (भाग १२ किरण १) में प्रकाशित 
'मूलाचारके कर्ता बट हेरि' शीषक अपने हालऊे लेखमें, 
जो यद कल्पना छी है कि, बेद्गेरि या बेदकेरी नामझे कुछ 
ग्राम तथा स्थान पाये जाते हैं, मुलाचारके कर्ता उर्दमिंसे 
किसी बेद्वगेरि या बेटकेरी ग्रामके ही रहनेवाले धंगेि आर 
उस परसे कोरउकुन्द्रारिकी तरह “वद्वफ्केर' कदलाने लगे 
होंगे, वह कुछ संगत मालूम नहीं होती--बेद्द ओर वं६ 
शब्दोंके रूपमें ही नहों किन्तु भाया तथा अ्रथमें भी बहुत 

अन्तर है। बेद शब्द, प्रेमीजीके लेखाउसार, छाटी पदाईक। 
वाचक कनड़ी भापाका शब्द है और गेरि उस भवामें सजी 
मोहल्लेको काने हैं; जब कि वद्ध शोर वद्दक जेसे शब्उ 
प्राकृत भापाके उयराद्र अथेके बाचक शब ; हैं आर अन्थकी 
भाषाके अनुकूल पड़ते हैं । ग्रंथमर तथा उसकी टीकामें 
बेदगेरि या बेदकेरि रूपका एक ऊगह भी प्रयोग नहीं पा. 
जाता ओर न इस अंथऊे कतेत्वरूपमें शब्यत्र दी उसका 
प्रयोग देखनेमें ता है, जिससे उक्र कल्वनाकों कुछ >»चसर 
मिल्लता । प्र-्युत इसके, अन्थदानकी जो प्रशस्ति सु द्वत प्रतिमें 
अद्वित है उसमें “श्री:हट्टे रकान'यक्रतसूत्रत्य 7 द्विधे:' 
इस वाक्यके द्वारा वश्टेर' नामका उल्लेख है, जो कि 


कुन्दकुन्द के 


है। इसके सिवाय, भाषा-साहिस्य और रचना-शैलीकी दृध्टिसे 
भी यह ग्रंथ कुन कुन्दके ग्रंथोंफ़े साथ मेल खाता है. इतना 
ही नहीं बल्कि कुन. कुन्ठ के अनेक ग्रंथों फ्रे वाक्य (गाथा तथा 
गाथांश) इस ग्रंथमें डसी तरहसे संप्रयुक्र पाये जाते हैं. जिस 
तरद कि कुदकुद्के अन्य ग्रंथोंमें परस्पर एक-दूसरे ग्रन्धके 
वाक्योंका स्वतंस प्रयोग देखनेमें आता है# । रत: ऊुब सबः 
कियी स्पष्ट प्रमाण॒-द्वारा इस ग्रन्थके क्देत्वरूपमें वष्धकेराचाय 
का कोई स्वतंत्र अथवा प्रथक व्यक्रित्व सिद्ध न हो ऊाय्र तब 
तक इस ग्रंथकों कुन्दकुन्शक्त मानने और वट्वकेगचार्र को 
कुन्दकुन्दक्के लिये प्रतक्क हुआ -वतकाचार्य पद स्वीकार करने 
में कोई खास बाघा मालस नहीं होती । 
२ कार्तिक्रेया$इनुग्रेत्षा आर स्वामिकुमार-- 

यह अध् वादि बारह भावनाओपर, जिन्हें भव्यजनोंके 
लिये आनन्दकी जननी लिखा दे (गा० १), एक बड़ा ही 
सुन्दर, सरल तथा मारमिक ग्रंथ है »।र ४८६ गाथा-संख्याको 
लिये हुए है । इसके उपदेश के छी हृद>-आही हैं, उक्रियोँ 
अन्तस्तलको स्पर्श करती हैं और इसीसे यह जनसमाजमें 
सवंत्र ,्रचलित है तथा बडे आदर एवं प्रेमकी दृष्टिसे देखा 
जाता है। 

इसके कतो ग्रन्थकी निम्न गाथा नं० ४८८ के अनुसार 
'स्वामिकमार' हैं, जिन्होंने ज़िनवचनकी भावनाके लिये और 
चंचल मनका रोकनेके लिये परमश्रद्धाके साथ इन भावनाओं 
की रचना की है :--- 

जिण-बयण-भावशणद्व॑ सामिकुमारेण परमसद्धाए । 
रइया अणखुपेक्खाओ चंचलमण-रुंभणरट्ट व ॥ 

'कुमार'ं शठद पुत्र, बालक, राजकुमार, युवराज, 
ग्रविद्याद्दित, ब्रह्मदारी आदि अर्थोके साथ 'कातिफ्रेय' अ्र्थमें 
भी प्रचुझ् होता है, जिसका एक आशय कृतिकाका पुत्र है 
ओर दूसरा आशय हिन्दुओंका वद॒ पडानन देवता है जो 
शिवजीके उस वीयंसे उच्पन्न हआ था जो पहले ऋअगिनि- 
देवताको प्राप्त हुआ, अग्निसे गंगामें पहुंचा ॥।र फिर गंगामें 
स्‍्तान करती हुई छद् कृतिकाश्रोके शरीरमें प्रविष्ट हु 
जिससे उन्होंने एक एक पुत्र प्रसव किया और वे छ्ठों पुत्र 
बादको विचित्र रूपमें मिलकर एक पुत्र 'कातिकेय' हो गये 
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जिसके छट्ठ मुख और १२ भुजाएँ तथा १२ नेत्र बतलाए जाते 
हैं। और जो इसीसे शियपुत्र, अ्रग्निपुत्र, गंगापुत्र तथा 
कृतिका आदिका पुत्र कहा जाता है। कुमारके इस कार्तिकेय 
अथको लेका ही यह ग्रंथ स्वामी कार्तिक्रेयक्रूत कहा जाता 
है तथ। कार्तिक्रेयानुप्रेक्चा और स्वामिकार्तिकेयानुप्रेज्ञा जैसे 
नामोंपे इसकी सर्वत्र श्रसिद्धि है। परन्तु ग्रन्थभरमें कं भी 
मन्थकारक। नाम कार्तिकेय नहीं दिया और न ग्रन्थको 
कार्तिकेयानुप्रेज्ञा अथवा स्वामिकार्तिकेयानुप्रेज्ञा जेसे नामसे 
उल्लेखित ही किया हैं; प्रत्युत इसके, ्रन्थके प्रतिज्ञा और 
समाप्ति-वाक्पोर्मि ग्रन्थका नाम सामान्यतः “अशुपेहाओ' 
(अनुप्रेक्षा) शरीर विशेषत: 'बारसअगुवेक्खा' (द्वादशानुप्रेज्ञा) 
दिया है+ । बुन्टकुन्दके इस विषयके ग्रन्थका नाम भी 'वारस 
अगुपेक्ख' है। तब कार्तिकरेयानुप्रेत्ञा यद नाम किसने और 
कब दिया, यह एक अनुसन्धानक। विषय है। ग्रन्थपर एक- 
सात्र संस्कृत टीका जो उपलब्ध है यह भट्टाग्क शुभचन्द्रकी 
है और विक्रम संवत्‌ १६१३में बनकर समाप्त हुईं है । 
इस टोकामें अनेक स्थानोंयर ग्रंथका नाम कातिके आनुप्रेत्ता' 
जिया है और ग्रन्थकार का नाम कार्तिकेय” सुमे :रकट किए. 
है तथा कुमारका अथे भी “कार्तिकेय” बतलाया है । 
हससे संभव है कि शुभचन्द्र भद्टारकके द्वारा ही यह 
नामकरण किया गया हो--टीकासे पूर्वेफे उपलब्ध साहिप्यमें 
प्रथकाररूपमें इस नामकी उपलब्धि भी नहीं होती । 
'फोहेण जा णु तप्पदि! इत्यादि गाथा नं० ३६७ की 
टीकमें निर्मेल क्तमाको उदाह्मत करते हुए घोर उपसर्गोकों 


*# वोच्छे श्रणुपेदाओं (गा० १); वासमश्रगुपेक्खागश्रो 
भणिया हु जिशागमाणुसारेण (गा० ४प््ट) | 

0 यथा:--(१) कातिकेयानुप्रेज्ञाशकां वक्ष्ये शुभश्रिये- 

(श्रादिमंगल) 

(२) कातिकयानुप्रेज्ञाया वृत्तिविरचिता वरा (प्रशस्ति ८)। 

(३) 'घ्वामिकातिकेयों मुनीन्‍्द्रो श्रनुप्रेकज्या स्याख्यातुकाम: 

मल गालनमंगलावापि-लक्षण[ मंगल ]माचष्टे( गा ०१) 

(४) केन रचित: स्वामिक्रुमारेण भव्यवर-पुणडरीक-श्री- 

स्राभिकार्ति केमुनिना श्राजन्मशीलघारिण: ग्रनुपत्षा: 

रचिता; | ..._ (गा० ४८७) | 

(५) अ्रद्व श्रीकातिकेयसाधु: संस्तुवे (४८६ ) 

(दिबली नत्रा मन्दिर प्रति वि०, संवत्‌ १८०६ 





सदन करने बाले सनन्‍्तजनेकि कुछ उद्ाहरगा प्रस्तुत किये हैं, 
जिनमें एक उदाहरण कार्तिकेय मुनिका भी निम्न£क र है:-- 

"स्वाभिकार्तिकेयमुनि: क्रोंचराज - कृतोपसगे 
सोदा साम्यपरिणामेन समाधिमरणेन देवलोकं 
प्रप्य: (प्र) 

इसमें लिखा है कि 'स्वामिकार्तिकेय मुनि क्रींचराजकृत 
उपसंगंको समभावसे सहकर समाधिपूर्वक मरण के द्वारा 
देवजीकक्षो प्राप्त हुए । 

तस्‍्वाथ राज्यातिकादि ग्रन्थॉमें अनुत्तरोपपाददशांग” का 
वण न करते हुए, वर्दमानतीथंकरके तीर्थमें दारुण उपसर्गोको 
सहेक्कर विजयादिक थ्रनुत्तर विमानों (देवलोक) में उन्‍्पन्न होने 
वाले दस अनगार साधुशोंके नाम दिये हैं, उनमें कार्तिक अथवा 
काल्कियका भी एक नाम हैं; परन्तु किसके द्वारा वे उसगंकों 


आप्त हुए ऐसा कुछ उल्लेख स.थर्मे नहीं है । 


हो, भगवतीआराधना जैसे प्राचीन ग्रन्थकी नेम्न 
गाथा नं० १४४६ में क्रै/चह्े द्वारा उपसर्गको प्राप्त हुए एक 
व्यक्विका उल्लेख जरूर है, साथ उपसर्गस्थान 'रोहेडक' और 
टाक्नि! दृधियारका भी उल्लेख ह--परन्तु 'क.तिके-! 
मामका स्पष्ट उल्लेख नहीं है। उस व्यक्निक मात्र अग्नि- 
२ यितः! क्िखा है, जिसका ध्थ होता है अ्रग्निप्निय, 
अरिनिका प्रेमी अथवा अग्निका प्यारा, प्रेमपात्र :-- 

रोहेड्यम्मि सत्तीए हो कॉचेण अगि:दयिदों बि। 

त॑ वेदणमधियासिय पडित्रण्णो व्त्षमं श्रट्टं ॥ 

'मृजाराघनादपरा” टीकामें पं० श्राशाधर-ने “अ्रश्गि- 
दयिदो! (अग्निदयित:) पदका अथ्थ, आग्निराज्ञ नाम्नो 
राज्षः पूत्रः कातिकेयसंक्ष:--»ग्नि नामके राजाका पुत्र 
कार्तिकेप संजक-->या है। कार्तिकेय सुनिकी एक कथा 
भी हरिषेश, श्रीचन्द्र और नेमिदतके कथाकोर॑मिं पाई 
जाता हैं औरश उसमें कार्तिकेयको कृतिका सातासे उत्पन्न 
अग्निराआका पुत्र बदल्ाया हैं। साथ ही, यह भी लिखा 
है कि कार्तिझेयने बालकालमें--कुमारावस्थामें ही मुनि 
दीक्षा ली थी, जिसका भ्रमुक कारण था, आर कार्तिकेयकी 
बहन रोहेटक नगरके डस क्ं/च गजाको ब्याही थी जिसकी 
शक्रिसि आहत होकर अ्रथवा जिसके किये हुए दारुण 
उपसगेको जीतकर कार्तिकिय देवलोक सिधारे हैं। इस 
कथा पात्र कार्तिकिय श्रीर भगवती आराधनाकी उक्त गाथाके 


२३० 


अनेकान्त 
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पात्र अग्निदयित' को एक बतलाकर यह कहां जाता है 
और श्राम तोरपर माना जाता हैं कि यह कार्तिकेबानुप्रेक्षा 
उन्हीं स्वामी कार्तिकेयकी बनाई हुईं है जो क्रोंच राजाक 
उपसगंको समभावसे सहकर देवजोक पधार थे, और इस- 
लिये इस ग्रधका रचनाकॉल भरगवतीआरराधना तथा श्री 
कुन्दकुन्दके प्रंथोंसे भी पहलेका है - भले ही इस अन्ध तथा 
भ० आश्राराधनाकी उक्र गाधामें कातिकेयका स्पष्ट नामोल्लेख 
न हो श्रीर म कथामें इनकी हस प्रन्थरचनाका ही कोई 
उल्लेख दो | 

पन्‍तु डाक्टर ए. एन. डपाध्ये एम. ए. कोझहापुर इस 
मतसे सहमत नहीं है। यद्यपि वे अ्रभीतक इस ग्रन्यथके 
कतोी और उसके निर्माणकाक्कके सम्बन्धमें अ्रपना कोई 
निश्चित एक मत स्थिर नहीं कर सके फिर भी उनका इतना 
कहना स्पष्ट टै कि यह ग्रत्थ उतना (विक्रमसे दोसों या तीनसी 
वर्ष पहखेका )< ) प्राचीन नहीं हैं जितना कि दन्तकथाओंवे: 
शग्राधारपर , मानाजाता है, जिन्हने ग्रन्थकार कुमारके व्यक्रि- 
स्वको अन्धकारमें डाल दिया हैं।ओऔर इसके मुख्य दो 
कारण दिये है, 3.नका सार इस प्रकार हैः-- 

(१) कुमारके इस अनुपेक्षा ग्रंथमं बारह भावनाओंकी 
गणनाका जो क्रम स्वीकृत है वह वह नहीं है जो कि 
बटकेर, शिवाय अर कुन्ददुन्कर्क ग्रन्थों (मूलाचाशर, भ० 
अ्राशधना तथा वारसअ्रण॒ुपेबखा) में पाया जाता है, बालक 
उससे कुछ भिन्न वह क्रम है जो बादकों उमास्वातिक 
तक््याथंसूत्रमे उपलब्ध होता है । क्‍ 

(२) कुमारकी यह अ्रनुअक्षा अपक्र श मापामें नहीं 
लिखी गईं; फिर भी इसकी २७६ वीं गाथामें 'रिसुणहि!' 
और 'भावद्ति' (ए9९/९7 7? ५9 हि) ये अ्रपञ्न शके दोपद 
आघुसे हैं. जो कि वतमान काल तृतीय पुरुषके वहु बचनऊे 
रूप हैं। यह गाथा जोइन्दु (योगीन्दु) के योगसारके ६२ वे 
दोहेके साथ मिलती जुलती है, एक ही आशयको दिये 
हुए है और उक्र दोहेपरसे परिवर्तित करके रक्‍्खी गई है। 





» पं» पन्‍नालाल वाकलीवालकी प्रस्तावना ५० १; 

(2803]0/ प९८ ०ए॒॑ ७४. थग१ष ?॥. 'शैं३श्ृप5- 
टाए85 ॥ ९ ६. +#, 276 उफिदाधा $#, २ै५; 
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परिवतंनादिका यह काय किसी बादके प्रतिलेखक द्वारा संभव 
मालूम नहीं होता, बल्कि कुमारने ही जान या अनजानमें 
जोइन्दुके दोहेका टनुसरण किया है ऐसा जान पढ़ता है । 
उक्र दोहा और गाथा इस प्रकार हैं:-- 
विरला ज्ञाणईि तत्त बहु बिरणा शिसुणह्ि तत्त । 
तिरक्षा मायहिं तत्त जिय विरला धारदि तत्त ॥६५॥ 
--योगसार 
विरला णिसुणहि तन्च॑ बिरला ज्ञाणंति तच्चदो तश्च॑ । 
विरला भावहि तघ्नं विरलाणं धारणा होदि ।।३७६। 
--कातिके यानुप्रत्ता 
ग्रीर इसलिये ऐसी स्थितिमें डा० साहबका सह मत 
है कि कार्तिकेयादग्रज्ञा उक्र कुन्दकुन्दादिके बादकी ही नहीं 
बल्कि परमात्मप्रकाश तथा योगसारके कर्ता योगीन्दु झराचायके 
भी बाद की बनी हुईं है, हिनका समय उन्होंने पूज्यपादके 
समाधितंत्रसे बादका और उ८णड व्याकरणसे पूर्वका अर्थात्‌ 
इंसाकी ५ वीं और ७ वीं शताव्दीके मध्यका निर्धारित किया 
है; क्योंकि परमास्मप्रकाशमें समाधितंत्रका बहुत कुछ भनु- 
सरण किया गया है और चण्ड-व्याकरण में परमास्मप्रकाशके 
प्रथम अधिकारका ८५ वां दोहा ( काछु कहे विशु जोइया' 
इत्यादि) उदाहरणके रूपमें उद्धृत है#। 
हसमें सन्देह नहीं कि मूलाचार भगवतीश्राशधना 
श्र बारसअशणुवेक्खामें बारहभावनाओका क्रम एक है, 
इतना ही महीं बक्षिक इन भावनाओंके माम तथा क्रमकी 
प्रतिपादक गाथा भी एक ही है, और यह एक खास विशे- 
घता है जो गाथा तथा उसमें बणित भावनाश्रोके क्रमको 
अधिक प्राचीनताको सूचित करती है । वटह्द गाथा इस 
प्रकार है :-- 
अद्भवमसरणमेगत्तमण्ण-संसार-लोगमसुचित्तं । 
झासव-संवर-णिज्नर-धम्मं वोदि घ घिंति(ते)ज्जों ॥। 
उमास्वातिके तत्त्वाथंसूत्रमँं इन भावनाओ्रोंका क्रम 
एक स्थानपर ही नहीं बल्कि तीन स्थानोपर 
वि$्न्षि है । उरूमें अशरणके अ्रनन्तर एकत्व- 
अ्रन्यत्थ भावनाओंको न देकर संसारभावनाको दिया है 


और संसारभावनाके अनन्तर एकत्व-अन्यत्व भावनाअ को 


अंग्रेजीप्रस्तावना प्र० 
तथा प्रस्तावनाका हिन्दीसार १० ११३-११५, 
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रखा है; लोकभावनाको संसारभापनाके बाद न रखकर 
'नि्राभाषनाडे बाद रक्खा है और घमेभावनाकों बोधि- 
दुल्ल भसे पहल्ले स्थान न देकर उसके अन्तमें स्थापित किया 
है जैसा कि निम्न सूतसे प्रकट है--+ 

“अनित्याउशरण - संसार ष.त्वाउन्यत्वाशुच्या 55 - 
ख्रव-संवर-नि्ेरा-लोक- बोधिदुल भ - घम्स्व|ख्यात - 
तत्त्वानुचिन्तनमनुप्रेत्ता: ॥ ६-७? 

.. और इससे ऐसा जाना जाता है कि भावनाओ्रोंका यह 
क्रम, जिसका पूर्व साहित्यपरसे सप्र्थन नहीं होता, बा-को 
उमास्वातिके द्वारा प्रतिष्ठित हुआ है । कार्तिकेयानुप्रेत्षासें 
इसी क्रमको अपनाया गया हैं । श्रतः यह ग्रन्थ उमास्वातिके 
पूवंका नहीं बनता | तब यह उने स्वामिकार्तिकेयकी कृति 
भी नहीं हो सकता जो हरिषेणादि कथाकोषोंकी उक्न कथाके 
मुख्य पात्र हैं, भगवती श्राराधनाकी गाथा नं० १५४४ में 
'अप्रिदयित' (अ्रप्मिपुत्र) के नामसे उल्लेखित हैं श्रथवा 
अनुत्तरोपपाददशाइ्रमें चर्शित दश भनगारोंमें जिनका माम 
है। इससे अधिक प्रन्थकार और अन्थके समय-सम्बन्धमें 
इस क्रमविभिन्नतपरसे और कुछ फलित नहीं होता। 

.. श्रब रही दूसरे कारण की बात, जहाँ तक मैने उसपर 
विचार किया है और ग्रन्थकी पूवौपर स्थितिको देखा है उस 
परसे मुझे यह कहनेमें कोई संकोच नहीं होता कि अंथर्मे 
उक्र गाथा नं० २०६ की स्थिति बहुत ही संदिग्ध है और 
वह मूलतः: ग्रंथ का अंग मालुम नहीं होती--बादको किसी 
तरहपर प्रश्तिप्त हुहे जान पड़ती है । क्योंकि उक्र गाथा 
“ज्ञोकभावना' श्रधिकारके अ्न्तगंत है, जिसमें लोकसंस्थान, 
लोकवर्ती जीवादि छह द्वच्य, जीवके ज्ञानगुण और श्रत- 
जानके विकल्परूप नैगमादि सात नय, इन सबका संक्षेःमें 
बढ़ा ही सुन्दर ब्यघस्थित वर्णन गाथा नं० १३५ से २७८ 
तक पाया जाता है। २७८ वीं गाधामें नर्योके कथनका 
उपसंद्वार इस प्रकार किया गया है:-- 

एवं विवहरगप्हिं जो वत्यू वयहरेदि लोयम्मि। 

दंसण-णाण-चरित्तं सो साहदि सग्ग-मोवर्खं च ॥ 

इसके अनन्तर “विरला णिसुणहि तच्च॑” ६स्थादि 
ग।था नं० २७६ है, जो श्रौपदे शक ढंगको लिये हुए है श्रौर 
संथकौ ठथा इस अधिकारकी कथन-शलीके साथ कुछ संगत 


मालूम नहीं होती---खासकर फ्रम प्राप्त गाथा नं० २८० की 
उपस्थितिमें, जो उसकी स्थितिको और भी सन्दिर्यथ कर 
देती है, और जो निम्न प्रकार है:--- 
तत्च॑ कहिज्लमाणं शिन्चलभावेण गिह्दे जो हि। 
त॑ चिय भावेइ सया सो विय तत्त्वं वियाणई ॥ 
(६८०॥। 
इसमें बतलाया है छि, 'जो उपयुक्र तस्वको--जीवादि- 
विषयक तरवज्ञानको अथवा उसके मर्म #॥---स्थिरभावसे--- 
हृदताके साथ--ग्रहण करता है श्रोर सदा उसकी भावना 
रखता है वह ठस्‍््वको सविशेष रूपसे जाननेमें सम होता है। 
इसके अनंतर दो गाथाएँ और देकर एव 
लोयसहावं जो मायदि! इत्यादि रूपसे गाथा नं 
रप्३रे दी हुईं है, जो लोकभावनाके उपसंदारको 
लिये हुए उसकी समाप्ति-सूचक है और अपने स्थानपर टेक 
रूपसे स्थित है । वे गाथाएँ इस प्रकार हैं:--- 
का ण॒ बसो इत्थिजणे कस्स ण मयरोण खंडिय॑ माणं। 
को इंदिएहिं ण॒ जिशो को ण कसाएहिं संतत्तो ।२८१ 
सो ण॒ बसो इत्थिजणे स ण जिश्रो इंदिंएडिं मं हेण । 
जो ण य ग्हिदि गंथं अब्भतर बाहिरं सव्बं २-२। 
इनमेंसे पहली गाथामें चार प्रश्न किये गए हैं--॥१ 
कौन खीजनोंके वशर्म नहीं होता ? २ मदन-काम देवसे 
किसका मान खंडित नही होता १, ३ कोन इन्द्रियोके द्वारा 
जीता नहीं जाता ?, ४ कौन कपा<से संतप्त नहीं होता ! 
दूसरी गाथ में केवल दो प्रश्नोंका ही उत्तर दिया गया है 
जो कि एक खटकने वाली बात हैं, और वह उत्तर यह 
है कि- स्त्रीफनोंके दशमें वह नहीं होता »ोर वह इन्द्रियों 
से जीता नहीं जाता जो मोहसे बाह्य अपर पश्राभ्यम्तर समस्त 
परिप्रहको ग्रहण नहीं करता है ।! 
इन दोनों गाथाश्की लोकभावनाके प्रकरण के साथ कोई 
संगति नहीं बेठती ओर न॒ग्रन्थम अ्रन्यत्र ही कथनकी ऐसी 
शैलीको अपनाया गया है । हस्से ये दोनों ही गाथाएं स्पष्ट 
रूपसे प्रश्षिप्ति जान पढ़ती हैं और अपनी इस प्रतिप्तताके 
कारण उ3क्र 'विरला णिसुणहि तच्चं” नामकी गाथा न० 
२७६ की प्रत्षिप्तताकी संभावनाको ओर रढ करती हैं। मेरी 
रायमें हन दं,नों गाथाश्रोंकी तरह २७६ नम्बरकी गाथा भी 
प्रक्तिप्त है, उसे किसीने अपनी ग्रन्थप्रतिमें श्रपने उपयोगके 


२१२ 


झनेकान्त 
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लिये संभवत: गाथा न० २८० के आमसपास हाशियेपर, 
उसके टिप्पणके रूपमें, नोट कर रक््खा होगा, श्रीर जो प्रति- 
लेखककी अ्रसावधानीसे मूलमें प्रविष्ट हो गईं हैं। प्रवेशका 
यह का भ० शुभचन्द्रकी टीकासे पहले ही हुआ है, इसीसे 
इन तीनों गाथाओंपर भी शुभचन्द्रकी टीका उपलब्ध है 
झीर उसमें (तदनुसार पं० जयचन्द्रजीकी भाषा टीकार्मे भी) 
बढ़ी खींचातानीक साथ इनका सम्बन्ध ऊोड़नकी चेष्टा की 
गई है; परन्तु सम्बन्ध जुड़ता नहीं है। पेसी स्थितिर्म उक्क 
गाथाकी उपस्थितिपरसे यह फल्पित करलेना कि उसे स्वामि- 
कुमासने ही योगसारके उक्र दोहेको एश्वितित करके बनाया हैं, 
समुचित प्र गीत नहीं होता-- खासकर उस हालतमें जबकि ग्रंथ- 
भरमें श्रपश्न शभाषपाका और कोई प्रयोग भी न पाया जाता हो। 
बहुत संभव है कि किसी दूसरे विद्वानने दोहेको गाथाका 
रूप देकर उसे अ्रपनी ग्रन्थप्रतिमें नोट किया हो, अर यह 
भी संभव हैं कि यह गाथा साधारणसे पाठ भेदके साथ 
अधिक प्राचीन हो और योगीन्दुने ही हसपरसे थोड़ेसे परि- 
बत॑नके साथ अपना उक़ दोहा बनाया हो; क्योंकि योगीन्दुके 
परमात्मप्रकाश शआरादि ग्रंथोर्में ओर भी कितने ही दोहे ऐसे 
पाये जाते हैं जो मावपाहुड तथा समाधितंत्रादिके पद्चोंपर 
से परिवर्तित करके बनाये गये हैं और झिसे डाक्टर साहयने 
स्वयं स्वीकार किया है; ऊदकि कभारके हसग्रंथकी ऐसी 
कोई बात अ्रभी तक सामने नहीं आई--- कुछ गाथाएँ ऐसी 
जरूर देखनेमें थाती हैं जो कुन्दकुन्त झथा शिवाय जैसे 
श्राचार्योके ग्रन्थोंमें भी समानरूपसे पाई 5 ती हें और वे 
और भी प्राचीन रूतसे सम्बन्ध रखने वाली हो सकती हैं, 
जिसका एक नमूना भावनाश्रेके नामवाली गाथ.का ऊपर 
दिया जा चुका है । अतः इस विवादापन्न गाथाके सम्बन्धमें 
उक्र कल्पना करके यह नतीजा निकालना कि, यह ग्रन्थ 
जोइ न्हुके योगसारसे--ईंसाकी प्राय: छठी शताब 'से-- 


बादका बना हुआ है, ठीक मालूम नहीं होता । मेरी सममरमें 
यह ग्रंथ उमास्वात्तिके तत्त्वाथंसूत्रसे अ्रधिक दादरका नहीं 
है--उसके निकटदर्ती किसी सम्यका हं.ना चाहिये। »र 
इसके कर्ता वे अ्रग्निपुत्र कार्तिकेयमुनि नहीं है जो श्राम- 
दौरपर इसके का समभे ऊाते है और ब्रशेंचराजांके द्वारा 
उपसगंको प्राप्त हुए थे, बरिक स्वामिव मार नामके आचाय 
ही है ज्लिस नामका उल्लेख उन्होंने स्वयं अन्तमंगलकी 
गाथामे शछेषरूपसे भी किया है;-- 
तिहुयण पहाण-सामि कुमार -काल वि तविय तबयर खणं । 
बसुपुलसुयं महल चरमतियं स्थुवे रिर्घ ।४८६। 
इसमें वसुपूरझूसुत वासुपूज्य, मल्लि और अन्त तीन 
नेमि, पाश्व तथा वद्धमान ऐसे पाँच कुमार-अ्रमण तीथ्थकरेंको 
वन.ना की गई है, उिल्होंने व्‌ मासदस्थामें ही जिन-क्ता 
लेकर तपश्ररण किया है और जो ठीन लोकके घन 
स्वामी हैं । और इससे ऐसा ध्वनित हे,ता है कि ग्रन्धकर 
भी कुमारश्रमण थे, बालईहमचारी थे और उन्होंने बातया- 
वस्थामें ही जिनिदीक्ता लेकर तपश्ररण किया है--3सा 
कि उनदे। बिषयमें प्सिद्ध है, »र इसीसे उन्‍होंने, ऋपनेको 
विशेषरूप में इछ, पोंच कुमार तंथंकरोंकी यहाँ रतुःठ की है । 
स्वामि-शब्दका व्यवहार ८क्षिणदेशमें ऋध्कि है और 
वह व्यक्कि-विशेषोंके साथ डनकी प्रतिष्टाका द्योतक होता हैं। 
कुमार, कुमारसेन, दुमारनन्दी कर बुमारस्वामी जसे 
नामोंके आचाय भी दक्षिर्में हुए हैं। दक्षिण देशमें बहुत 
प्राचीन कालसे क्षेत्रपालकी पूऊाकां भी :्रचार रहा है श्रीर 
इस ग्रन्थकी गाथा नं० २५ में झेन्नरपाल' का स्पष्ट 
नामेल्लेख करके. उसके दिपयमें फेली हुईं रक्षा-सम्ब्न्धी 
मिथ्या घारणाका निषेध भी किया है । इन सब बातोंपरसे 
प्रन्थकार महोदय प्रायः दक्षिण देशके आचाये मालूम होते 
हैं, जैसाकि डाक्टर उपाध्येने भी अनुमान किया है । 





कर वी मे ४११ 
छी ..बीतराग-स्तोतर 
है [यह स्तोम्र कोई २० बष पहले, श्रगस्त सन्‌ १६२६ में, कॉघला जि० सुजफ्फरनगरके जैनमनिदिर- ५ 


७/.. शाखभणडारका निरीक्षण करते हुए, मुझे देखनेको मिल्ला था; आज इसे अ नेकास्तमें 7्रकाशित किया जाता है। ७/ 
४/. इसमें अलक्वार-छटाको लिये हुए दीतरागदेवके स्वरूपका निर्देश करते हुए बार बार यह घोषित किया गया ९ 
५ / है कि 'जो पुण्य-हीन हैं वे ऐसे घीतरागदेवका दर्शन नहीं कर पाते।'--$.थोत्‌ वीलरागका दर्शन-अमुभदन 

॥; और सेवा-भजन बढ़े भाग्यसे प्राप्त होता है। स्तोत्रकी पद-रचना प्रायः सरल तथा सुगम है और उसपरने . ६॥ 
४/.. सहज हीमें--बिना किसी विशेष परिश्रमके--बहुतकुछ अर्थावबोध हो जाता है, इसीसे स्तोत्रका शर्थ. ४ 
४/ . साथमें देनेकी जरूरत नहीं समझती गईं। यह स्तोत्र ८वें पद्यपरसे 'कल्याणकीर्ति' आचायंका बनाया शै/ 
ै। हुआ जान पड़ता है और ध्वें पद्यमें छेषरूपने 'पशसेन' और 'नरेन्द्रसेन' नामके आचार्योका भी उल्लेख / 
"/ किया गया है, जो कल्याणकीर्तिके गुरुकन मालूम होते हैं। कक्‍्याणकीति, पद्मसेन और नरेन्द्रसेन नामके. ९॥/ 
९/. अनेक आचाय हो गये हैं, अभी यह निश्चित नहीं हो सका कि उनमेंसे यहोपर कौन फिघक्तित हें -सं०]. ९/ 


ह/ ( वसनन्‍्ततिलका ) द / 
ह/ शान्तं शिव शिव-पदस्य पर निदान, सवज्ञमीशममल जित-मोह-मानम्‌ | 0/ 


है! संसार-नीरनिधि-मन्थन-मन्दराउगं * , पश्यन्ति पृण्य-रहिता नहि वीतरागम्‌॥ १ ॥ ४ 


अव्यक्र-पमुक्ति-पद-पड्ज-राजहंसं,  विश्वाज्वतंसममरेविंहित-प्रशंसम्‌॒ । है! 
कन्दप्पं-भूमिरुह-भञ्ञन-मत्त-नागं, पश्यन्ति पुण्य-रहिता नहि वीतरागम्‌। २॥ ९४ 
संमार-नी रनिधि-तारण-यानपात्र, ज्ञान्क-पात्रमतिमात्र-मनाग्य-गात्रमू । रा 


दुर्वार-मार-घन-पातन-वात-रागं २ , पश्यन्ति पुणय-रहिता नहि वीतरागम्‌॥ ३ ॥ 
दान्तं नितान्तमतिकान्तमनन्तरूपं, यार्गाश्वरं किमपि संविदित-स्वरूपम । 
संसार-पारव-पथाउद्धत-निभराडगु रे , पश्यन्ति पुण्य-रहिता नहि वोतरागम्‌॥ ४ ॥ 
दृष्कम-भीत-जनता-शरणं सुरेन्द्रे), निःशेप-दाप-रहित॑ महित॑ नरेन्द्र! । 

तीथंकुरं भविक-दापित-प्ुक्ति-भागं, पश्यन्ति पुण्य-रहिता न हि वीतरागम्‌ ॥ ५॥ 
कल्याण-वल्लि-वन-पल्वना5 म्बुवाहं , तलाकय-लाक-नयनक-रुधा-प्वाह ै 
सद्भयद्भना-वर-विलास-नबद्ध-राग, पश्यान्त पुणय-राहता न हि चातरागम्‌ || ६ ॥। 
लोकाब्वलाकन-कलाउतिशय-प्रकाशं, व्यालाक-की ति-वर, निर्जित-कम्बु * -हास्यम्‌ | 
वाणी-तरड्र-नवरड्गन-लसत्तडागं, पश्यन्ति पुएय-रहिता न हि वीतरागम ॥७॥ 
कल्याणकीतिं-रचिता5डलय-कल्पइच्ञं, ध्यानाउनल दल्ित-पापमुदात्त-पक्तम | 

नित्यं क्षमा-भर-धुरन्धर-शेपनागं, पश्यन्ति पण्य-क्रहता नहि वीतरागम्‌ || ८ । 
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+ श्रीजनसू रि-विनत-क्रम-पद्मसेनं, हेला-विनि्द लित-मोह-नरेन्द्रस नम । 

४८ लीला-विलंधित-भवा5म्बुधि-मध्यमागं, पश्यन्ति पुएय-रहिता न हि वीतरागम्‌ ॥ & ॥ 
+ १ मन्दरा:चल, २ पवन-वेग, हे पूण छायातरु ४ शह्भु । कक गा 
हा 
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सर राधाक़ष्णनके विचार 


पेरिसमें संयुक्त राष्ट्रीसंवके शैक्षिक, वैज्ञानिक और सांस्कृतिक संगठनके प्रथम श्रधिवेशनमें भाषण देते 


हुए हाल्लमें सर राधाकृष्ण नने के 7:--- 
मानवताका पुनः-संस्थापन 

'यूनेस्काका उद्देश्य केवल इतना ही नहीं है कि व5 
थे,ई।सी गयी व्यवस्थाएँ करके बेठ जाये उसे तो जीवनको 
एक नयी दिशा, एक नया दृष्टिकोण झओ्रौर एक नयी 
विच रघाराका अन्घेषण करना है, जो मानव जाशिको स्फुरण 
प्रदान कर सके । अपने देशमें हम लोग इस बातमें विश्वास 
रखते हैं कि ऐसी विचारधारामें श्राध्यात्मिकताका पुट अ्रवश्य 
हों । घुरी राष्ट्रीका उदाएरण हमारे लिये चेतावनी है । 
जमनी और जायान बोड्विक अ्रवदानों, केस्निक प्रगति 
झौद्योगिक कुशलता आर सैन्यशक्रिमें बदे चढ़े थे, लेकिन 
फिर भी पिछले महापुद्धमें वे पराजित हुए । वे इसलि 
भ्रमफल हुए कि उनमें विवेक श्रीर बुद्धि का श्रभाव था। 

अगस्त १8४६फे अन्तिम दिन जब न्यूरेग्वगके अन्दियों 
पे पूद्। गया कि उन्हं कोई युक्रि देनी है तो उनमेंपे एक 
फ्रकने क . प्रधान श्राभतुक्क़ एडोल्फ हिटलर जमब-जनता 
के सम्मुख अपना अन्तिम बयान देनेको यहां उपस्थित नहीं 
है। वैज्ञानिक त्रटियोंके कारण हम युद्धमें पराजित नहीं हए 
परमास्माने हिटलर ओऔर हम सबके विरूद्ध, जो इंश्वरसे 
विश्युख थे और जिन्होंने देटलर की सेवाकी, श्रपना निर्णय 
दिया है ।'” जय कोई राष्ट्र खुन्नमखुल्ला परमासमासे विसुग्ब 
होकर केवज पार्थिव सफलता ओर सम्गद्धिकी ओर मन 
लगाता है त उसका पतन हो जाता है। आज जितनी 
आवश्यकता मानवकों उसकी पू्रौवस्थामें लानेकी है उतनी 
पाठशाल्ाओं पुस्वकालयों या दृकानों और कारखा- मो लाने 
की नहीं | यदि हमें एक नवीन सावभौम समुदायको। स्फूर्थि 
प्रदान करनी है तो हमें मानवको स्फूर्ति दान करना चाहिये। 
श्राज ऐसे व्यक्तयोंकी संख्या बहुत है जिनकी परमात्मामें 
थ्रास्था नहीं है, जो दशनततच्त्वमें विश्वास नहीं रखते किन्‍्तु 
यदि कोई हमसे यह कहे कि हम नास्तिक अथवा पराइःठुख हैं 
तो हम बुरा मान जायंगे। सत्र ओर प्रेम ही प्रस्येक चमक! 
उपदेश है। सत्य हमने श्रद्धावान व्यक्रिक आदर करनेका 
शा यह करता है और प्रेम हम मानव-जातिक्रे सम्मानका पाठ 
पढ़ाता है। व्यक्ति और मानव-जाति संसारके दो स्वम्भ हें 
और अन्य समूह केवल बीच हे अध्याय । 


संपरारकी दतमान दुरवस्थाके मुख्य कारण जीवनके प्रति 
हमारा पार्थिव दृश्किण, श्रात्म-विद्या के प्रति मारी अवज्ञा »र 
श्राध्याम्मिक आ्रा:शोॉके प्रति हमारी उदासीनता ही है। 
संसाःको उन्नत करनेके लिये हमें आ्रादश्शव:दी दृष्टिकोण, 
दाश।नेक विचारधारा तथा आध्यात्मिक तत्दोंकरो पुनः अपनाना 
पड़ेगा । 
नये आदर्शोकी आवश्यकता 
परन्तु मेरी सबसे अ्रधिक /चनन्‍्ता इस बातके खये है कि 
कहीं हम बुद्धिवादी ही अपने कार्यके प्रति भूठे सिद्धू न हों। 
ममें विनम्रता ही नहीं, सचाई भी होनी चाहिये। अपरि- 
पक्‍व मस्ति८ पम्ें मिथ्या धारणाएं भरने ओर ज्ञानके स्रोर्ता 
को विषाक्र कर रेनेके लिये हमीं उत्तरदायी हैं हम सरल 
युबकोंके मश्तिप्कोको थिकृत कर देते हैं. और वुद्धकी इच्छा 
न रखने वाले नि.पिव्यक्रियोंकों झस्थु तथा विनाशका नंगा 
नाथ न/चनेवाले दानदोऊे रूपमें पःरणत कर देते हैं। मानव- 
हृ-यको कं,मल भावनाअरका उन्मूलन करके उसकी सहज 
ललकका श्रन्त कर देते हैं । महान बुद्धिवादी रुकरात, जिसे 
पश्चिमी संसारके वुद्धिवादियोंका प्रतिनिधि कदा जा सकता 
है, प्रात्मनिणयके सिद्धान्त पर चलता था। ऊब उसका 
अपने समयके समाजसे संत्रप हुआ तो उसने राज्यके श्रादेश 
की हमारे नेताफ़े शब्- में “भद्त अवज्ञा? की। अ्रपनी 
बीडिक सचाईपर आधात होनेपर राज्यके अधिक्रमण से लोहा 
लेनेका साहस हममेंसे कितने बुद्धिवादियोंमें है ? राज्यके 
आदेशोंका सत्यसे विरोध होनेपर हमझेंसे कितने उन आदेशों 
की अ्रवज्ञा करते हुए शही ; होनेको तैयार हैं ? 


हम आ'माझे पुजारी हैं। हमारे होठोंसे असत्यका एक 
शब्द न निकतना चाहिये ओर न किसी मिथ्या विचारका 
प्रवेश ही हमारे मस्ठिष्कम होना चाहिये। मझुझे इस बात 
की कामना है कि हम सब राजनीतिसे ऊपर ३5 कर केवल 
विश्व आदर्शोंको ही श्रयनावें । एक जर्मन विचारकने कहा है 
“नये शोरगुलके आविष्कारकोंके हर्दगिद नहीं, बल्कि नवीन 
अदर्शोके आविष्कारकों ऐे इदंगिदे यह दुनिया घूमती दै--- 
चुप-चप घूमती है।” 


साम्पदायिक दंगे ओर अहिंसा 


( लेखक बा० राजकुमार जेन ) 


मा. ::. ::::: कक 
ग््ं्।्;्।;तः 7/++++ कक, 


६६:८८: ।६६६:/२ ज यह किसीसे भी छिपा नहों कि साधारण सी कद्ावतसे मी यह स्पष्ट हो जाता दे कि 
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& आर 3 तगह ८ पर साम्प्रदायिक दंगे होरदे जो बड़ा है, जो शक्तिशाली है, जिसके भुजदण्डोंमें 
//0 हैं। यह दंगे साम्प्रदायिक हैं या बल है, वही क्षमा कर स्कता है । एक पतित, दलित 


कर: राजनेतिक ? इस प्रश्न का सम्बन्ध 


थ्‌ ३, 


राजनीतिखे है आर इस प्रश्मपर मुझ कुछ नहों 
लिखना है। देखना तो इस बातका है कि इन दंगों 
से अहिसाका क्‍या सम्बन्ध है। 

अहिंसा अभयका ही एक अंग है त्तथा इन 
दोनों में एक विशेष सम्बन्ध है । जब तक हम अभय 
नहीं हैं तव तक हमारा अडिसक होना एक सीमा 
तक निरथेक है ओर हम भी उसी सीमाके अन्दर 
ही हैं। क्‍या हमारा आततायियोंको क्षमा कर देना 
आर उनको इस प्रकार प्रेग्णा देना ही अर्हिसा है? 
क्षमा करनेखे पहले यह बात अवश्य ध्यानमें रक्‍्खी 
जानी चाहिये कि क्षमा वही कर सकता है जिसमें 
शत्रु से बदला लेनेकी शक्ति दो । वे पुरुष जो उनसे 
डरकर अपने २ घरोंमें भयभीत हुए बेंठे हैं यह 
नहीं कह सकते कि हम तो अहिसिक हैं। उनका इस 
प्रकार अहिंसाकी आडमें बैठा रहना सवदा दोपपूण 
टहै | इस प्रकारखे वह अदिसाको कायरतामें परिव- 
तित कर रहे हैं ओर जो दोप अन्य समाजोंने जेन 
ओर बौद्ध धर्मकी अर्धिसापर लगाया ओर भारतीय 
परतन्त्रता उसीका फल बतलाया है, उसके योग्य 
बन रहे हैं। याद रक्‍खें इस प्रकार वे केवल अहिंसा 
पर बल्कि अपने जेनधमंपर भी कलंक लगा रहे हैं। 
"क्षमा बड़नको चाहिये छोटनकों अपराध! इस 


तथा शक्तिविद्ीन पुरुष, जिसे कुछ भी चारा नहीं, 
क्या करेगा ? वह क्षमाके सिवा ओर कर भी क्या 
सकता है ? क्या एक पेस पुरुषकी क्षमा ही “उत्तम 
क्षमा' हैं ? नहीं-नहीं। यह तो उसकी कायरता है। 
एक ऐसा पुरुष जो उन्नति तथा वीरताकी सीढ़ीपर 
सबसे ३चे हो वह क्षमा कर, वह अदिसक हो तो 
बात दूसरी; परन्तु एक प्सा पुरुष जिसन किसी भी 
दिन उस सीढ़ीपर चढ़न तकका साहस न किया 
हो, किस प्रकार क्षमा कर सकता है ? वह तो बाध्य 
है क्षमा करनके लिये। आज टीक यही अवस्था 
जेनसमाजकी है | हमें वंसी अहिंसा नहीं चाहिये। 
हमें आजकल मा करनेका अधिकार प्राप्त नहीं है, 
इसके लिये हमें अधिकार प्राप्त करना होगा । में 
कहता हैँ कि अगर हम दंगोंस अभय हो जाएं, तो 
किसी भी शाक्तिका साहस दंगा करनका नहीं हा 

कता है। आज जब हम अपना म्रान खो चुके हें 
बल, वर ता तथा शाय खो चुक हूँ, अपना उन्न,तक 
सिहासनसे च्युत हो गय हैं, आज जब हम अभयके 
मागकों भूल गये हैं और कायरताके पथपर अग्रसर 
हैं, तब ही नीच, पतित, अत्याचारी पुरुषोंकों जिन 
का कि इतिहास उनके काल कारनामोंसे भरा पड़ा 
है, दंगा करनेका साहस हुआ है। जेनधम अभयका 
सन्देश देता है और अभय हम तब ही हो सकते हैं 
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जब हम शक्तिशाली हों, हमारे भुजदण्डोंमें बल हो, 
बीर हों ओर अतिवोर हों या हमारे अन्दर असा- 
घारणय तथा अद्वितीय अत्मशक्ति हो । 


बीर भगवानका आदेश दे “तुम खुद जीओ, 
जीन दो जमानेमें सभी को” ([.ए९८ वाव॑ 4.८( 
[9८) जब हम संसारमें जी वित हो, शक्तिशाली हो, 
उन्नतिके शिखरपर हों, तब तुम दूसरोंको मत 
दबाओ ओर उन्हें भी जीने दो । अच्छा व्यवहार 
करो ओर अत्याचार न करो । पर यद बात नहीं दे 
आजके लिये । अगर हम शक्तिबिहीन हैं तो भी 
किसी को न सतावें, परन्तु आज तो हमारा अस्ति- 
त्व ही मिटाये जानेकी चुनोती दी गई है । तुम्हारी 
सभ्यता, तुम्हारी संस्कृति, तुम्हारे धर्म कम सत्र कुछ 
नप्ठ किये जा सकते हैं अगर तुम इसी प्रकार क'यर 
बने रहे | अब जब द्वम स्वयं ही नष्ट हो जान वाले हैं, 
तब दूसरोंके रहनेका प्रश्न ही नहीं उठता । क्‍या 
अहिंसा ओर क्या अ्िसा ? 


भगवान कुन्द कुन्दन कहा है कि हमें उसी बोली 
में ही थोलना चाहिये जिसमें कि दूसरा पुरुष समझ 
सके | उसे समभानेके लिये अगर हमें उसकी ही 
बोलीमें बोलना पड़े तो कोई डरकी बात नहीं ; परन्तु 
हमें इस बातका ध्यान रखना चाहिये कि कहीं हम 
उस ही बोलीको अपना माध्यम न बनालें । जब वह 


अनेकान्त [ बंप ८ 


पुरुष समक्त जाए तो फिर अपनी ही बोली बोलनी 
चाहिये । मित्रों ! हमारी बोली अहिंसाकी है, लेकिन 
आज अपने . कर्मानुसार तथा काल-चक्रकी गातंसे 
हम इतने कायर हो चुके हैं कि हम असिंहक हो ही 
नहीं सकते। आज हमें दंगा करने वालोंकों समभासा 
है। अमर वे हमारी बोलीमें नहीं समझते तो हमें 
उनको उन्हींकी बोलीमें सममाना पड़ेगा । चाहे वह 
बोली हिसाकी हो या ऋध्टिंसा की । फिर जब हम 
जाग्रत हो जाएँगे ओर इस भेदको समझने लगेंगे, 
तो कोई मी शक्ति इस प्रकारका अनुचित काय करने 
का साहस न करेगी । मेरी लखनी फिर वही लिखने 
को विवश दे कि जब तक हम वीर बलवान नहीं, 
अर्टिसक केखे १ हमें तो विवश द्योकर अरदटिसाकी 
शरण लेनी पड़ती है । 


मित्रो ! आज हमें दंगा करनवाले दुष्टोंको 
भगवान कुन्दकुन्दके आदेशानुसार सममाना है। 
अपनी बोल्कीमें या उनकी दी बोलीमें । श्रगर वे 
अहिंसाकी वोली मद्दी समझते तो अपने प्यारे जेन 
घम तथा उसकी अहिंसाकी रक्षाके लिये, प्रचारक 
लिये, उन्नतिके लिये हमें हिंसाकी बोली ही बोलनी 
पढ़ेगी । जब वे समझ जाएँगे तो दम अपनी ही 


योली बोलंगे | 
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भगवान महावीर ओर उनका सन्देश 


( बेग्बक--प्री कस्तुरसावजी उन अग्रवाल ,बी. ए., बी. टी.) 


[ किरण १ स आगे | 
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पाठक अबतक घम्म "पर अठिसांकों झिस रूपमें देख 
चुके हें उसका आभार अनुभूति (९९!।॥१४) ही प्रधान- 
रूपसे रही है। अब हम निम्न पंक्षियाँ! उसे बौद्धिकता 
(२७।०)00]89५/ की कस्पीटीपर परस्तनेका : यान कर गे 
तथा पाशिसास्य विचारघारा किस नरह बढ़ती है, उसको 
लच्यमें रखकर इसके व्यायदारिक स्वरूपका परीक्षण क+गे। 

प्राय: त्योग पुनःन्म तथा पारलीकिक सुखर्भ विश्वास 
नहीं करते बल्कि, उसे कपोलकन्पित तथा घें/की टी 
समझते हैं । झश्वादी मनुष्यजीबनका लच्य आ्रधिभे।तिक 
डस्चति, आधिक उम्क तथा काम-सेबन ही समझते हैं । 
उनके नजदीक शरीरसे "थक आत्मा केई वस्तु नहीं है 
किन्तु इन्द्रियज्नित सुस्बोका भोग करना ही परम अ्रयस्कर 
है। उनका करना है कि ईश्वर और धर्म केवल ढोंग हैं । 
पुरातन कालम खुदगरज़ तथा स्वार्थी किन्तु बुछ्धिप्रधान 
पुरुषोने केवल स्वार्थक लिये तथा अपने जीवनकी सुख्बमग्र 
बनानेके लिये जगतके भोले प्राणियांकों ठग्कर अपना उल्ल 
सीचा करना अपना पेदाय्शी हक समझ लिया था। 
'बैवकृफ्रोंका माल अक़लमन्दोंकी खुराक है!” इस सिद्धान्तकों 
दुनिया पहले ही से श्रपना चुकी है। था भी हो, उनके 
नतदीक धर्म एक ठकोसला है, एक जाल है, अ्रकमंणयता 
तथा अ्न्धपरम्परा है। भविष्यकालीन काल्पनिक सुम्षोकी 
लालसाके लिये वतमानकालकों बलिवेदीपर चढ़ाना गह णीय 
है । बास्तवमें व्िचारशील लोगोंके चित्तम मानबजातिकी 
पश्चिममें उत्तरोत्तर उन्नति हो रही है--यह ऐतिहासिक 
साथ है। उसी प्रकार पत्र श्रघ:पतन हो रहा है यद्द भी 
निविवाद है (इसका कारण जर्म समझ जाता है) । प्रकृतिपर 
सनुष्यक। अधिकार होता जा रहा है। इसके गृद रहस्य 
जितने आ्राज़ मनुष्यको ज्ञात हैं और उनका जितना सदुपयोग 
अपने जीवनमें यह कर रहा है--प्रस्यक् दृष्टिगोचर है। 


विविध वेज्ञानिक प्राधिकारोंसे हम प्रतिक्षण पझ्रनकविध 
लाभ भी उठा रहे हें, वैज्ञानिकोने रकृतिदेवीका एकनिप्टा 
»र लगनसे, सेत्रा ठथा तपस्यासे प्रसक्ष करके टसे अपनी 
अःज्ञाकारग्पी चेरी बना लिया है, »र अभी मानव सम्पऊकी 
झाशापूर्ण क्रियाशीलता भी अनन्त है । मानवजास्की 
वैज्ञानिक घनराशिकी सीमा कर्पनाने भी परिमित नहों। 
हाती । इसीके बलपर सु्यके परसोश शिररपर सनुप्य 
आसीन हो सकता है। झ्तएव निराशाबा(यों तथा निष्क्रिय 
पुरषोंका ही काल्यनिक सुखद भविष्यकालीन मोल है जा 
सर्वथ व्याज्य दथा हेय है ऐसा उनका कउना है। 


असनन्‍्तोष अ्रवनतिका कारण नहीं, किम्बहुना उम्नत्कों 
पहली सीढी है । जब्तक असंतोषसे मनुप्य ऊजर नहीं दोता, 
हमार मनसे अपनी दशाके सुधारसेका बिचार भी नहीं 
पैदा टोता । संतोपीका सुख प्रायः उम्रनतका ख्ातक होता है 
तथा उत्कर्पषकी गति सठाके लिये रुकी रहती है। मनुष्य 
निर्दवि तथा अकमसगय बन जाता है तथा गुलामी और 
दासस्वका बंद शिकार हो जाता है। अतः असनन्‍्तोष था 
हलचल जावन पैदा करतो है। यह हर प्रकारके साधनोंका 
अवलंबन लेकर न सिफ अपने आको कि बहुना समृचे 
राष्ट्रकों कर्टीसे कहीं पहुंका देती है। साधन चाहे कैसा दी 
हो वह अपने उत्तम >येरकी प्राप्ति कर लेता है। दिसा 
अ्रथत्रा बलःयोगसे शान्ति स्थापित की जा सकती है। 
अतण्य प्रभुता ही जीवनका लक्ष्य होना चाहिए । जब 
हमारी नीयत अच्छी ह तो मार्ग कैसा ही करथ्काकीण 
क्यों न हो, दिम्मत न हारनी चाहिए। यदि बुरे साधनोंस 
उदिष्टि की सिद्धि हो सकती है तो इसमें इज ही कया ? 
यही बारण है कि “0]] ॥5 एटी। धीत टाधेंड 
७८[|' की दुह्ाई दी जाती है। हमें आस खानेसे मतलब 
है पेद गिननेंसे नहीं। अतणव पाश्चिमास्य विचारधाराके 





न्श्प 


अमुसार शान्तिका पाठ पढ़ाना तथा संतोपका देसुरा राग 
आंलापगा एक अ्रक्षम्य भ्रपशा तथा मह।पाप है, काय- तादी 
निशानी है "था बुद्धुपनकी अलामत है । 
हमारे सामाजिक, पारिवारिक और व्यक्तिगत जीवनमें 
धर्म शरीर इंश्वरवार बढ़ी व धा डालता है| इसीकी आाइमें 
क ९ ः >> से, 
अन्धविश्वासका अन्धेरा हमको अश्राच्छादित किये हुए है । 


इसके नामपर करोड़ों मर मिटरे हैं--खूनकी नदियां बढ़ चुकी ८ 


हैं । धर्मौ-्मा दुखी क्रौर अधर्मास्मा सुखी दिखलाई देते हैं या 
दूसरे शब्दोंमें दुःसखॉंका तथा हमारी मौजूदा अ्धोगतिका 
कारण धर्म ही है।... द 

विचारशील ल्ोगोंफे चित्त्म प्रश्नोक्दी उपरोक तरंगें अ्रवश्य 
उठा करती है, मानय जञाठिका उत्फ्व और सर्वोच्च ध्येय 
क्या होना चाहिये यह प्रश्न जटेल होनेपर भी बढ़ा रोचक, 
गंभीर श्रीर महत्वशाली है, उद्देश्य ओर ध्येयके मूलभूत 
तत्दोंसि इसका सम्बन्ध है, समस्त सिद्धान्तों और दर्शनोका 
यही सार है। सारा संसार युगके श्रादिस शान्ति और 
सुखकी खोजमें रत रहा है । यही कारण है कि ज्ञान और 
अनुभवकी मात्रा उत्तरोत्तर बढ़ती गईं। ज्ञानराशिकी ऐसी 
श्रीवुद्धिको देखते हुए उपरोक् प्रश्नोका हल श्रासानीसे यदि 
नदीं तो काफी गवेपण व श्रन्वेषणके उपरान्त निकाला जा 
सकता है । हां, वर्तमानके नये आ्राविष्कार और खोज ज्ञानके 
सदुफ्योगमें द्राघा डालनेके लिए हमारी बुद्धिकों म्रमर्मे डाल 
रहे हैं । यही कारण है कि धमंफे साथ २ सुख थी: शान्ति 
दुनियासे विदा होती जा रही है, अंधकारम्र अ्रधमंख्पी 
अशान्तिका साम्राज्य होता जा रह। है । आ्रास्तिकतापर 
नास्तिकताकी विजय ग्तेरठकी चीज समझी जा रहीगे। 
सदूबुद्धि और सतप्रवृत्ति सारे संसारसे ऐसी गायब हो रही 
है; जैसे मानसरोवरसे मुक्राफल छुगने वाले हंस | स्वा्थंकी 
मात्रा बढ़ती जा रही है, नीति ओर सत्यका गला स्वार्थ 
साधनके लिये घोदा जा रह! है । इनके पास उदच्नति इसीका 
नाम है, किन्तु इसीमें ही ऋष्नति ब्रीजरूपसे छिपी न रह 
कर अपना विकराल रूप कट कर रही है:-- 

“राह थो चलते हें--ल्गती है जिसमें ठोकर; 

काम हम करते हैं बह--जिसमें ज़रर देखते हैं।”” 

भूमण्डलके इन आबुनिक विद्वानोंने या पू जीतियोंने 
घधन-द्वारा ही जगतकी सभी वस्तुश्रोका मुल्य निर्धारित 
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करना सीखा है, अपनी श्रात्माकी महानताकों भी धनकी 
तराजूपर तोलन चाहा है।इन दृ(पेत विचार्रोक्ी हवा 
हसारे दिल और दिमागोंको विशरेला शोर गन्दा बनाती 
जा रही है। स्व० युरुदेवे रवीन्‍्द्रनाथर्जाने दिश्व-कल्याणकाः 
एक सस्ता और अच्छा नुरुखा दुनिया दालोंकों विया है । 
टिसाल अन्‍्धी दुन्यिकों प्रेम और अ्रहिसायका 5.म्ह॒ठमय 
संगीत सुनाया है । इनके रोचक शब्दोंमे इस मजका इलाज 
च्तुराई (]00]7 ८5) थौर तं:पे नहीं-किन्तु प्रेम, श्रद्धा 
अर त्याग हे। अग्नि अध्नका शमन नहीं कर सकती, 
उसी प्रकार पाप पापका शमन नहीं कर सकता। शन्ठिकी 
शक्रिका विकास ही उन्नतिका सहायक होगा। स्वनामधन्य 
विश्वविस्यात स्व० गुरुदेदजीका मत है कि पश्चिमी सम्यताने 
ग्राज मनुप्यकी श्राव्माकों वासनाओ्रोकी *खलाश्रोंसे बद्ध 
करके बोर अवनतिके कारागारमें बन्द कर दिया हैं। 
म्मनवताके सद्ये विकासके लिए उनके शब्दोंका सार यहाँ 
दिया जाता है:-- 


“मनुष्यजानिकी यतमान रून्तानमें आधी मनुप्यता 
अर आधी पशुता एचं बतरता पाई जाती है | इसका 
मौजूदा भयानक रूप पू ऐतिहासिक युगके (]?0- 
[375:070 ।'९700) दानवॉोंकी अपेक्ता श्रष्चिक सगताप 
जनक और फलत: आपत्तिजनक हैं। उन दानवोंसें केदल 
पशु-बरल था, किन्तु अब मनुष्यसन्तानमें पशुबल तथा 
विनाशकारी तुड्धिबललका सम्मिलन है । इसने ऐसी बीभव्रूत - 


को जन्‍म दिया हे, जिसकी वासनामसें दृदयका श्रभाव »र 


अ्रस्त्र-शस्त्रको छल-कपट-पू्ण बना दिया है, इसने अन्धी 
वासनाकों शक्रिशाली और कार्यक्षम बना दिया है । ' एक 
पमय था जब एशियाके दिचारशील पुरुषोंने मनुष्यमें 
विद्मान पशुता और कर्ताक्ो रोकनेके लिए एड़ीसे चोटीक 
जोर लगा दिया था। किन्तु खेद है कि आज इस रोशन 
जमानेमें बुद्धिकी हस पाशविक सत्ताने हमारी नै।तेक और 
ग्रध्यास्मिक सम्पत्तिकों छीन लिया हैं ; पशुओ्रोक्ती क्षमता 
जड़ नहीं थी, जीवनसे उसका संयोग अवश्य था। वह 
प्राशियोंकी ही सदा थी, किन्तु श्राजकलके वैज्ञानिक युगके 
श्राविष्कार उदाहरणाथ सर्वनाशकारी बमके गोले, विदैली 
गैसें, प्राणघातक हवाई जहाज, ८लयकालको लानेवाले 
रोबों बस श्रेट्स बम, आदि भयंकर अ्रस्त्र सर्वथा जड़ हैं । 
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किन्तु विज्ञान जेसी पवित्र वस्दुफा पुरुपयोग करने वाले 
रक्रपिपासु नररूपी दानवोंकों क्या कहें ? वे दृष्ट दानव 
अवश्य अ्रपनी काली करतूतोंदी सजा पादेंगे, क्योंकि उन्दींके 
निर्मित हथियार उन्हींडे विरद्ध उपयोगमें लाए जावेंगे ।”” 

गुरुटेदकी भविष्यवाणी सच निकली | जमंमीने भयंकर 
शस्त्र तथा अस्त्रोसि सुसज्ञित होकर सारे घरातलको आश्चर्य - 
चकित कर दिया था, धर ऐसा प्रतीत दोरदा था कि इन 
नतनतासे परिपुण अ्दिष्कारोंक़े बलपर सारे संसारपर उसकी 
विजय-पताका फटराने लगेगी। किन्त आाज़ उसी शस्तास्तर 
ओर उसी रणनीतिने जिसका दह निर्माता था उसको तहस 
नहस करऊझे ही दम लिया, ऐसा स्पष्ट हो गया है । ख्यात 
नामा डाक्टर इहबालने भी इसी मतको प्रदर्शित किया है: 
“तुम्ठारी तदजोब अपने खंजरसे. आपडी खुदकशी करेगी, 
जो शारे नाजकपे आशियाना बना वो नारायदार होंगा।”' 

सच तो यह है कि पाश्चिमात्य सम्यता तथा संस्कृति 
देखनेमें अ्रस्पन्त सुन्दर प्रतीत होती है । इसका रूप तथा 
“ंगार श्ौँखोंमें उचकार्चीध पैदा करता है । यह एक नशा है 
किन्तु इसका परिणाम अधस्यन्त भयावह तथा शआ्आस्मनाशका 
कारण है। यह आन्त घारणा समस्त संसारका स्वनाश 
करेंगी, श्रतण्व किसी तरह भी इसे पूर्दीय लिबास नहीं 
पद्चिनाया जा सकेगा। खुद पश्चिममें आज अ्रस्त्र तथा शस्त्रों 
की मनकार तथा अ्रनठे व रोक वेश्ानिक आदविष्कारोंमें 
जीवनका सुमधुर सन्नीत विलीन हो चुका है। मससर, 
प्रतियोगिता तथा ग्राण-घातक आधिक भुकाबलेकी काली 
छायामें विकासका राजमार्ग भुला व्या है, और उन्हें श्रपनी 
ग्वामखथालीने कायल कर दिया है तथा यह रूममने लग 
गये हैं कि वे गुमराह द और शासत तथा कल्पाणकी 
उनकी कल्पना एक ऐसा स्वप्न है जो कभी भी सत्यकी 
सश्टिमें परिणत नहीं किया जा सकता । 

स्व० गुरुदेव इस श्रापत्तिजनक परिस्थितिसे बचनेके 
लिए एकमात्र उपाय बठलाते रहे । उन्होंने कर्टों लिखा 
है; -- “अब समयने पलटा खाया है, अतण्व पाशण्कि तथा 
जड़ शक्कि जब अ्रसफल रही है तो श्रन्य शबत्रिकी खोज 
लगाना अवश्यम्भावि हो जाता हैं। दूसरोंको कष्ट पहुंचानेसे 
अब काम नहीं चलेगा बल्कि श्रत् स्वयं कष्टको सहन करते 
हुए त्याग भावनाकों अपनाना होगा। पिछले युगोंमें जिस 
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तरह बुद्धिने निरि पाशविक बलपर फ़तद् पाईं थी, उसी 
तर अब स्यागके बलवूतेपर लोभ थर अ्रहंकारका दमन 
करना होगा। आशधो मानव ! अआमाको कारागारसे निक्कालनेमे 
मदद दो, मानवक्षे प्रति श्रद्धा, ्याग और मानवताको प्रगंट 
करो”? शथादि । कर 

'यही है इब्ादत, यही दीनो ईमों । 

कि काम आये दुनियों में इनसा के इनसों।”! ... 

ऐतिहासिक दृष्टिल धमंका जन्म 

एतिट्रासिक दृष्टिसे यदि छानबीन की जाए तो इस 

बातका पता चलता दे कि सदियों पहिले इस रतनगभो 
भारत-भूमिसें नेतिकताकी आवाज गृजती थी, मनुष्यके 
प्रति मानवताका व्यवहार करना ही धर्म समझा जाता था। 
ने तिक जिस्मेदारीके अनुसार ही सॉसारिक कार्य चलते थे । 
मानव प्रागी जद दूसरोंको अपने प्रति सदृब्यबद्धाससे पेश 
आते देखसा तो वेद भी स्वाभाविक तौरपर अनायास ही 
दूसरेऊे प्रति प्रेम प्रकट करता, उसझे नन्‍्याय्य अ्रषिकारोंके 
संरक्तण व संदर्धनमे लग जाका प्रथातव द्वेप ओर मत्सर 
प्रतियोगिता तथा मुकाबलेके बदले सरलता श्रीर प्रेम तथा 
पारस्परिक सहायताके मार्ग पर चलने लगता । किन्तु संसारकी 
रति सदा एकसी नहीं रही । शने: शने: नेतिक ज़िम्मेद।रीको 
लोग भूलने लगे। साँसारिक कार्यामें बाधा उपस्थित होने 
लगी । चालाक »र स्वार्थी लोग दूसरोंकी नेतिकतासे 
फायदा उठाने लगे श्रीर समाजके नेताओंको व्यवध्दारडे 
लोप होने श्रीर अ्रशान्तिका भयानक चित्र दिखाई देने 
लगा। श्रतण्व समाजको अनीतिके गहरे कृपमें गिरनेसे 
ब्चानेके लिए, सामाजिक शासनको सुसंगठित करनेके लिए 
नन्वि. नियमोंकी ही घामिक रुपमें एरिग्गर्त करनेकी आच- 
श्यकता रतीत हुईं। इन्हीं नैतिक नियमोकों संकलित, 
परिवधित और संशोधित करके धमंका मौलिक रूप दिया 
गया । पुणय और पापक्तकी परिभाषा इसीका परिणाम है। 
जब नेतिक बन्धनोफा भय जाता रहा तो प्राकृतिक तथा 
सामाजिक नियमोंका उज्लंवबन धार्मिक दृष्सि अ्रक्षस्य करार 
पाया ! नैतिक जिम्मेदारीकी जगह श्रब धार्मिक जिम्मेदारी 
समाजका आधार व विश्व-कल्याणका प्राण बन गई । 
मानवके कष्टोका श्रन्त करनेके लिए नेतिक सिद्धान्त-धार्मिक 
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शिक्ताके मौलिक रूपमे वदल गए । मानवताके पुजारियोंने 
अखिल मानवताके लिए घमका व्यसंदेश सुनाया । 
भगवान महावीर भी धार्मिक श्राकाशके एक दैदोप्यमान 
नतत्र थे। सदियों पहलेस ऐसे ही वीरएड्रवॉने धमकी 
शीतल धारा :.वाहित/की । पर्तोंका उद्धार करमे, दकितोंको 
बचाने, असह।यको सहायता देने, पश्चात्तापषकी अग्नसे 
आकुलित हृदयकों संतोषा उतकी वृष्टिसे बुकाने प्रमाई और 
निराशाकों दूर करके उत्साह, उमंग और कमण्यताको 
सिखाने ओर उच्च नागरिक आदश्शको स्थापित करनेके 
खयालसे धमंका जन्म हुआ। यही नहीं किन्तु धर्ममें 
राजनीतिका भी प्रवेश आसानीसे हो गया। धार्मिक नियंत्रण से 
जीकिक ब्यवहार बंध गये, विश्वमें शान्ति स्थापित दो 
गईं, संसार स्वगंतुल्य हो गया। किन्तु कल सदासे ही 
परिवर्तनशील है। रूदियोंने धर्मकी जगह ले ली । समयानुसार 
रूढियोमें परिदर्तन न होनेके कारण पतनका होना अ्रनिवाय 
हो गया। मनुष्यने श्रपनी मन्ष्यता सो दी »ोर जीवन 
ख़तरेमेँं पड गया । धामिक अिम्मेदारीकों भूल जानेके 
कारण वातावरण सखुब्ध दो उठा, श्रशान्तिकी लहरें एक 
छोरसे लेकर दूसरे छोर तक उठने लगीं | वर्तमान आधि- 
भौतिक जदवादने एक और शान्ति प्स्थापित करनेके लिए 
भरसक प्रयत्न किया तो दूसरी आर वासनाओकी अग्निको 
और भी प्रज्वज्ञित कर दिया | सर:ति भूमण्डलपर सन्पूण 
देशोंमें परस्पर साप्रध्य और सम्पक संस्थापित हो 
जानेंके कारण एकपर दूसरेकी संस्कृति, साहित्म, विचारधारा, 
जाशिज्य-यवसाय, कला आादिका प्रभाव पढ़ा। विज्ञानकी 
>बरदस्त ऊधीने जी4नको कृयापल» कर ' और सुचारु 
रूपसे सारे जगठको कायक्षम बनानेके लिये काननकी शरण 
ली । जो काम ह्रासीन कालमें घ।मिक नियमों ठथा संस्था- 
छ्ोने किया वह ऋब वतमानकाल में राजशासन द्वारा किया 
जाने लगा। जहाँ नेतिक बल ओऔर धार्मिक जिम्मेदारी 
अपने अपने कालमें कामयाब रहे, वहों श्रव कानन द्वारा 
सामाजिक, वेयक्निक तथा राष्ट्रीय जीवनका नियन्त्रण किया 
जा रहा है। अधर्म, पाप या कत ब्याकरतं व्यका निरंय करनेके 
लिए कई तरहके नियम बना दिये गये और इन नियर्मोकी 
ऋवद्देलना या उत्तरदायित्वसे च्युत होना काननकी दृष्टिसे 
सजा देनेके योग्य समझा गया। हमारे जिन कार्मोसे समाज- 


[ बषे ८ 





के हितसाधनमें बाधा उसपतञ्न होन संभवनीय है या जिसके 
करनेसे स्वपं करने वालेकों लज्या या घृणा हो सके, उसे न 
करना ही काननकी दृश्टिसे योग्य समझा गया। सारांश 
ऐतिहासिक दृष्टिसे मानव-समाऊका ऊीवन णक सागस्की 
भाँते है, इसमें रह रह कर ठरडें उठती रही, ऊब नीतिकी 
ने काएँ डूबने लगीं तब घमंके जहाजका अ्रविष्कार हुआ, 
जब यह जहाज मंकधारमें श्रागया »र किनारे पर पहुंचनेकी 
उम्मीद कम हो गई तो काननके बड़े बड़े जहाज विविध 
शख्ारत्रति सुसजित होकर जोवन सागरकों चोरनेके लिए 
श्रबदीण हुए। 

इस ऐ।तदधासिक खोऊको या. मैन साहित्यकी कसोटीपर 
जाँचा जाय तो उपरोक्त बाठोंका बहुत बढी छदतक सम्थंन 
हो जाता है। जैन साहित्यसे इस बातका पता चलता है 
कि भारतवषमें पललि तीन कालतक भोगभूम रही है। 
या सा गी प्रेम, नीति, सुख, आनन्द ग्रादिका साम्राज्य 
था। न यहां आर्थिक अइचने ही थीं और न किसी १.क,स्की 
ऋंभटे । किग्तु तीसरे कालके अन्तमें लोगोंको भय पैदा 
हुआ, अज्ञानने जोर पकड़ा, कर्तव्याकतबन्का भ/न न रहा, 
ने त्तिक बन्धन ढीले पढ़ गये, कौटुल्बिक व्यदस्थ -नागरिक 
आदशको शान्तिके हेतु स्थापन करनेकी आवश्यकता प्रतीत 
होने लगी। जगतमें घोर अशान्तिके ब[दल मंडला रहे थे, 
आकुलताका आ्राधिपत्य हो! चला था। ऐसे समयमे भगवान 
अधि नाथने जन्म लेकर-अआवश्यकता, समय व परिस्थितिको 
लक्ष्यमें रखते हुए - गतिक नियमे।का निर्माण करके ४मंके 
मोलिक सिद्वान्तोंका प्रचार किया जोर भोगभूमिको कम- 
भूममें परिश्त कर विया। धामिक सिद्धान्तोंकी उत्पत्ति 
गहरे विचारका नतोऊा थी, इस लिये झज कथन और 
उपदेशसे इसका प्रचार होने लगा तथा इसकी साथकता 
सिद्धान्तोंकी कायरूपमें परिणत करनेसे होने लगी। यहद्द 
विचारधारा नैसग्गिक स्वाभ दिक तथा समयानुकूल थी। 
लोगोने इसे हाथोह्दाथ भश्रपनाया। संसारकी समममे यह 
बात आगई कि धर्म ओर भ्रधमंके अचररण का परिणाम 
क्रमशः सुख और दुख होता है। इसीसे देश और समाऊकी 
ब्यवस्था रह सकती है, संसारके ज्ञौकिक व्यवहार चल 
सकते हैं। इसी तरह जब जब धार्मिक नियमोंकी भव- 
हेलनाके कारण जगतमें अनीति और अशान्ति फैल जाती, 
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तब तब समय ऐये ही नरसतों या तीयथकशेंएी पे ॥ करदा 

और इनके कारण ही 

अज्ञानकः निशानी तथा लोक-मय द। स्थापित टो हाती । 
यह बात भी विचारणीय दे कि घालिक फिल्न्दोंका 

प्रचार हमेशा छत्रिय राजाओं द्वागा - हुआ है; क्योंकि ४मंके 

सिद्धान्दोंका प्रचुर राजादत रा है। देश और रूमाउः 


हट 
हितके 6िए अश्वकृतिक ठथा प्नसागिक और लौकिकाच 
था स्ट्योऊ बरद्ध बाद व्यानीय समझी गह्ठ | इन 


ची:।को कानन्का स्प प्राप्त हष। | यो ते; समयकी एुकारफ्े 
अनुसार घरमिक नियमोंका पालन 
रहा ६४ यदा कदाचेत चन्द्र व्यक्ति या डनका रूमृठ इन 
व्.य- की 
पदस्थ में 


६६िये देख्। जाला 
०व्हेलनाद्वारा स्ू/5. था राष्ट्र त्था च्श्की 
तो न सिर्फ रांज्दण्ल ही 
म्ाज्की दृष्छसि भी वह गिर 
ऊाता। राज्जजैल्श पुरु्णा या राजा यह ऋतंम्य था कि 
एजको धार्मिक तथा लौकेफ नियगोंकों अमली जमा 
नमें च्दटिश करें तथा अदध्श्यकदानुसार रैनिदाबत्नकों 
भा काममें लावे। वही कारण है कि भारत्वप्में उस्म समय 
ग।न्त व्‌ सुब्य्वस्थाका मदुर सर्द्भीत सवाई देता रहा है । 
गत सहास्सरके अन्तर 


छे ध् 


बाचा उपरशद करता 


के ० “जप सच हे 
ड्ग +रार्तक्ना पता वन्छूक रे. 


व्थिश[न्त्की संदके लिए 
स्थःत करनेक खयाढसे अमेरिकाके स्थनाःम धन्य ऐ्रेसिटेन्ट 
विल्सनने ऋच्तरप्टीय परिषद्‌कों जन्म दिया र एक लंबी 
चौड़ी नियमावली बना दी, 
बलका श्रभाव 
परिणाम यह 
धघ्क उठी 


किन्तु डे पेनिक 
धोनेके कारण, बट्ध परिशःत ने कर सका ओर 
निकदा कि जलुद्धकी ज्याला पुनः भी 
किन्तु भारतयषके प्रादीन राजनीतिक्षोंकों 
यह बात भज्नीमॉति परिचित थी कि »पनी प्रऊाके पिद- 
साध्नके लिए २ निक-शक्रिद्वात राष्ट, देश, र॒ साजके 'स्य्सा 
घच मि के ब्य्ध 


बगयरू' में, 


।न्टोका प्रचार शासानीसे कराया जा सकता * । 
जनग्राहित्य आर कामून 

भारतवर्ष का अनेर घामक तथा सामा'ज्क प्रवत्तिपर 
ही मोजूरा क.नन्‍का आधार 6 । घमके निशर्मोकी रुथा 
प्रचलित रिवाज्लको स्व्क्र ही 7 
7700070९) कननके मूलभूच तस्व द्नाये गए हैँ ऐसा 
खुद का: नदानोंका खयाल है। '»न्दर की आवाज जो व छ 

एती है उसपर अमल करना जुर्म नहटीं?। “कनन 


ज््यम 


भगवान महावीर ओर उनछा संदेश 
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ग़ाफिलों की इसदाद ४ सन: ८. दल स 
परेषा न रूसाचेरत? 
करनेका हक है!' 


ही समर्थन होता है । 


नहों करता! । 

। “हर प्राणोको खु क॑| सिफास,द 
झादि काननी तत्योंगे उपरंद्र बता 
मय के इन प्रयोगा में फके ह। प्राह्न 
करना कराना उनका ६ भक ९ पर 


किन्तु दोर 
स्मयमे काननका पादन 
नत्कि क्तय्य समझा जाया था। विरेधका रूप ब्थाइशा रन 
था केन्तु आउ कल बल- योःः पल्य 
बनाने का प्रद'न किया जा रहा है, 
ही इसका आधार है और उन दिनों इस्का आप पर 
ब्रर शासन था लंदम र 


द्वार वानबन्ऊ, में 
६, घात ढ़ पाश।व्के बर* 
» आ- 
कतंव्य, नेट्क श्रादए-कवा ।) । 
ज्भी तो यत्र तत्न जेन शास्त्री भ॑ -- 

“तु॒यतुल्य व स्वशारीरदन्‌ । 

परदारां समा सास: 
ऐसे वाक्य मिलते हैं । 
की ८रह, परस्त्रीको माताके समान और दूरूरे 
अपने समान जाने।। क्या यर शिक्षा व्यू वे तर्क छिक्ता न 


परद्व ध्य॑परं 
पश्यन याति पर पदस! । 

दस की दस्तुककी घासडे 'देलका 
ऊ्ंको 


है ? क्या इसपर असल करनेये मन्प्य- पी शाल्तका 
नहीं पा सकता ? 
ध्च जे हो हक 
[मई आर गज ति 
पैसे तो दस और राज्नी, विपरीत विचास्थाशाए 


स्वद्म एन है। प्रार्चर वात 
में राजनीछका उनेश शान: झीोपनफेःल्येक संत पा» 
झाता है। पके  चयरक ८था सस्थाटक ज्ञ.र राप्नीटेज 

मास रूश रठओ ला थे । स्वनदाणीफे स्वभाव, उनको 


पवूपफ्तिये। 


;तीए होती + कस 


का उब्ने सृक्म निरीक्षण ऋवश्य कक 
उसके ओका 


हा] है. हि 2 
१७4 तष्यकु नल मा हल न 
पक दाकना; 


( 
> स्थायी ग्म्यर आाल व 
९ क्र 
थ 7+7:६ भीके 


9, *क 5. 
श[ | | 


५ शा 
प्यान मब्यता है | उदा रण , 


ऊुलस रथ गद्या, पूझापा:, संत्र निकालना, धामिक उन्झव 
कराना आददिके द्वारा धम प्रशाध्ना करना; सहादमि रण 
(मं काना, आई समः|मे डनकी सहा»ता करना, झूमाज 
संगठतका बीज बना गादि चीसे सम च्धष्ठिका प्राण हेँ। 


अं: चा> कि स्प घर्म सस्यर ष्‌ न बत & थौर 
हनी चाइाक, इस / रसयर शानके अगर: 2. थौल 
स्थितिकरण , प्रभावना, वार, आदि न[मोंत्र याद कि । 

२. के सा कु लत 23 ् 2 
है । इनके मूलभूत तत्थॉपर दृष्टि डालनेसे मालूम पढ़ता ट के 


उन्होने मानसविज्ञान १?5०८।.)।७४ ७) के गढ़ द्क््नां व्था 


ब्ष्टर 


राज्नीत 20!77705), नांगरिकशासत्र ((:7]05 आदिका 
गहरा अ्रध्ययन करके मानव प्राणियोंक्रे स्वरभागों तथा 
प्राकृतिक निम्रमोंको रमककर उनको धमंमें सब्लिहित कर 
लिया था। यही नहीं बल्कि दुनित्रावी जरूरटों;र ध्यान 
टेकर इन आ.र्शों अपितु नैतिक गुर्णोको--जिनका होना 
एक श्रच्छे नागरिकक्रे लिए अत्दन्त आवश्यक दहै-- 
ब्यवहारिक रूए था आर यह चीजे लौकिक या व्यवद्ार 
घनमें समाविष्ट हो गह। प्रादीन कांलके आदश व्यक्ति 
अपने समय अरछे नागत्कि कठड॒ज़ाये जा सकते हैं। 
ग्रे-लीस होते थे, स्‍्था4 उन्हें ग्रूता नहीं था, दूसरों पे लडना वे 
पाप समझते थे । दूसरोंकों सेदा करना, पढ़ोसियोंकी 
सहापता व श्रभ्पागतो, प्रवानिर्णा थ अतिथितरोंका उचित 
आदर करना, उन्हें भोजन देना आ।, पुणय सममा जाता 
था। ये चीजें उनके नित्य तथा ने,मत्तिक कार्योमें शुमार 
(परिगशित) की जाती थीं। ऐसे ही शुद्ध थ्यक्षि र|ज्य-शासनके 
जिम्मेदार होते थे। सारांश यध कि राज्य शपने सामने 
उच्च आआःश रखता था श्रीर इसीजिए बढ़ राष्ट्र, समाज 
शोर *शकी हर प्रकारकी उद्यत्तिक। जिम्मे आर समझा जाता 
था । 0] गिटाएंव .0570 का बयान है कि 
४ स्येक राज्यशासन उनके नागरिकों ऐ च्च्रिका शआईंना है। 
उसके अ्रन्तर्गत व्यक्ति | तथा समाहझफे नेक चरित्रका 
प्रतिद्चिम्ब उसमें दिखाई देता है ।” ., इस तत्थकों जन 
साहित्यमें कथित पुराणों ओर कथा»रर देग्व तो उपरोक्त 
बातोंकी सत्टदा अ्नावास ही सिद्ध थो जाती है। वास्तब्में 
आर. राजनीतिजों द्वारा ही सुशासत संचालित होता है । 
यह उत्तम नरपुंगव--जिनके ह :मोरर »पने अ्नुझायि की 
चोट हो।ती है---वातावरण को शुद्ध करनेके लिए, फलशआडिकी 
काशा न रखते हुए, राज्यशासन या धमंशासनको चलाते 
हैं । मानवप्राणी झिस समाज या राष्ट्रमं रहता हैं 
उसका जीवन उसी राष्ट्रकी उन्नति या अ्रवनतिपर 
निर्भर है । इसलिए राजनीदिज्ञ पृथम धार्मिक सिद्धान्तोंके 
प्रचारकक्क जनसाक्षरणके कल्याए की भावनाकों लच्पमें रखते 
हुए बडी योग्यतासे शासनका रथ दॉकनेमें व्यस्त रहते हैं। 
'ज्षेमं सथप्रजानां प्रभवतुबलवान्‌ धार्मिको भूमिपाल: आदि 
पाठ इसी बातकों ध्वनित फरते हैं| व्यावहारिक जीवनकी 
कामयाबी ही उनका परमोच्च ध्येय. रहता है। शायद इसी 


अ्रनेकान्त 
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कारण ही व्यवहारधमंको श्राप्मधम या पारलोकिक धमकी 
सिद्धि कहा गया है । इसकी सिद्धिके ब्गेर हम कुछ नहीं 
कर सकते । इस आइशपर ही उनकी नई दुनियाकी 
बुनियाद खड़ी हो सकती है। परमार्थंका बीज यहीं बोया 
जा सकता हैं तथा कोई भी नागरिक त्याग, सेवा, द्या, 
कतव्य आंडिके नेतिक तत्वों द्वारा ही अपने जीवनमें स्वगष्े 
सुखांका श्रनुभव करके विश्वकी शान्दिमें सहायक सिद्ध 
हो सकता है। 

किन्तु आ्राजकल शग्रनेक देशोंके राज्यशासनने जिस 
वातावरणको पैदा किया है, उससे नागरिकोंको न 
तो उन्नति करने का मौका ही मिलता है ओर न विश्वकल्याण 
तथा शाहत का स्वप्न ही खत्यसश्मि परिणत किया 
जा सकता है। इस मसीनोंझे युगर्में इस श्रीद्योगिक ठथा 
व्यावसायिक प्रतियोगिताफे दौरमें खुदगरजीको 'वशेष 
महत्व थिया गया है । स्वाथमावनाएं प्रदीप्त होती जा 
रही हैं तथा दूसरों के व्यक्रिवकों मिटानेत्र राष्ट्र तुले हुये 
नफरत की जहरीली भावनाग्रधोगतिकी तरफ उन्हें ले जा 
रही है, शक्ति और स्वार्थंका बोलबाला है भौर तुफा यह है 
कि प्रस्येक राष्ट्र शान्ति-स्थापनकी दुहाई दे रहा द्ै। बेचारी 
जनता न तो अपने उद्धारका कोई ज्ञान रखती है आर न 
इस मार्ग पर अग्रसर ही हो सकती है । इन राजनीतिज्ञों की 
कूटनीतिने ही सारे विश्वममें ४ सन्‍्तोष की भावना पैदा कर 
दी है। क्या ही अच्छा हो कि ये लोग तनिक विचारसे काम 
लें ओर सच्ची मानवता का सबूत दें :--- 

“कथनी मीठी खाँड सी करनी विष की लोय । 

कथनी ठज करनी कः तो विद से श्रम्बत होय ॥”” 

इसी तरह जो सुख-शानित्रकी स्थायनामें श्रनैतिक व 
अ्र.कृतिक साधनों के अ्दलंबन द्वारा चिरस्थायी यश प्राप्त 
करना चाहते है, मानों वह श्रागअशसे फूल तंड़ कर लाने के 
सदृश ही हास्यास्पद विचार रघते हैं । विय से अ्रम्तफल 
की आशा नः। की जा रूकती --बबूल को बोकर श्राम नहीं 
खाये जा सकते, <.ल्ूने तेल नहीं निकाला जा सकता, जलको 
मथकर नवनीत नहीं किकाला जा सकता । इसी तरह 
हिसास्मक उपार्या द्वारा शान्ति स्थापित नहीं की जा सकती। 
जब हमारी नीयत हो बुरी हो तो पश्रच्छे फर्लांकी आशा रखना 
ही व्यथं है। ओोल्डस हकसलेके प्रसिद्ध, मान्य ग्रन्थ 


किरश ६-७ ] 
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+,7005 2॥4 770975 “साध्य और साधन” में इन्हीं 
समस्याओ्रों पर प्रकश डाला है। साध्य और साधनकी व्यः- 
रुया करते हुये आपने आदर्श समाज, »नासक़ मानंच, »र 
अहिंसा आदि विपयोकों जोरदार शब्दों में ;्रतियादित किया 
है। वे फर्माते हैं कि किप्री तरह भी बुर उपायों या 
साधनोंद्वारा उत्तम साथ्य या ध्येयकी प्राप्त नहीं दे। ढकती । 
“यदि हम्पाग ध्येय तथा श्रादर्श शुद्ध है तो उँचे आदर्श तक 
हमारी रसाईं (पहुंच) सिफ पवित्र तथा शुद्धसाधनों द्वारा ही 
हो सकती है?” । किन्तु खेद तो इस बातका है कि इस रूमय 
सारे संसारपर स्थाथं-साधनका भूत सवार है, वह इसझे 
परिणाम-स्तरूप वासनाओका गुलाम बन गया है ! ऐसी 
परि्थ,तमे मानव या राष्ट्रको विश्वकल्याणके पविद्न रऋदर्श 
में सहायक खयाल करना गलत है। जन धमकी भी यही 
मान्यता है। बह कहता है रि प्हिंसा द्वारा ही ऊुगतमें 
शान्ति प्रस्थापित की जा सकती है। थाव्मोद्धारकी कुंजी भी 
यही है ।इसी माग का अनुसरण करके स्वाभाविक तथा »सीम 
सुखकी प्राप्ति हो सकती है । अहिंसा, सत्य, ईश्वर, धर्म, 
शान्ति, सुख, संतोप आदि एक ही अर्थके पर्यायवार्ची शब्द 
हैं। इन्टोंकी उपासन।, इन्हींका सहारा, व इन्हीका सम्पूर्ण 
ज्ञान ही हमारा उच्चादर्श है तथा नेतिक, व्यावहारिक, स्वाभ[- 
विक या धार्मिक कतंव्य भी यही है । इसके सामने स्वार्थ- 
साधु, विषय-लोलुप, वासनाओंका पुजारी घ॒ढने टेक देता है। 
इसके लिए सच्चे नागरिक, दाश'नेक या घामिक पुरुष्को 
मुसीदतें झेलनी पढ़ती हैं, कष्ट सघन करने पड़ते हैं। य०) 
नहीं, बल्‍क आस्मोत्सगे द्वारा विरो।धर्योके हृदय ५२ विजय 
प्रात करनी होती है । 

औैनशास्थॉर्ले परिषछ-सदन तथा उसमे जीतनेक! बड़। 
मालिक तथ। रोचक वर्णन किप्रा गया है। विराधियांक, कष्ट 
न देकर स्वयं कष्ट सहना खंल नहीं है, इस तम्वमें मानस- 
- शास्त्र ((१5५८॥०|०६५) के गढ़ तस्दोंका अंतर्भाव दै। 
दूसरोंके लिए कष्ट सतना जीवनका बड़ा ध्येय है । जब्र बीज 
स्वयंको नष्ट क! डालता है तब ही तो नयन-मनो र वृक्ष 
उसमेंसे जन्म लेता है | हिंसा ठथा असत्य या राग भादोंद्वार। 
द्वैर व मत्सर बढ़ता है । श्रशान्तिकी लहरें जीवन-सःगरसें 
उठती हैं, द्वेषके बादल सिरपर मंडराने लगते हैँ तथा सर्व- 
नाशका पहाड़ सिर पर टूट पड़ता है, किन्तु परियह-सहंन 


काले हृदयकों भी नतमस्तक बना देता है। सारा संसार ऐसे 
आदर्श व्यक्रिको सर श्राँखों पर बिठा लेता है । विरोधियोंकि 
हृदयको शुद्धब॒ पवित्र कर देता है। वह पश्चाता:की अग्निमें 
बुरे भावोंको जला देता है ओर पवित्र अन्त:करणसे घीर, वीर 
तथा अपने उपकःरीका अनुयायी बन जाता है। अब वह 
अपने आपमें तबदीली महसूस करने लगता है श्रीर समझता 
है फि-- 
“स्पेपु मैत्रीं गुणिषु प्रमोद, क्रिषप्टपु झोवेपु कृपापरस्थम्‌। 
माध्पस्वभाव॑ विपरीत-बृत्तो, स. ममात्मा वि- धातु देव ॥”' 
- (प्रमितगर्ति) 
यही घर्मका व्याधघहारिक तथा सात्रभौम रूप है । 
कुछ आधुनिक पाश्रिमाष्य विद्वानोंका मत है कि 
भारतवर्ष जैसे सुसम्पन्न कृषि-प्रधान देशमें प्राचीन कालमें 
रोटीका सवाल ऐया उम्र नहीं था, इसीसे अ्रध्याष्मवा३ 
बेकार लोगोंके ट्रिमाग़की पैदावार हैं । “07 0[८ 
ए97] ॥85 598097'5 ए|75]0]0 / इसी उद्किके 
अनुसार ही फुरसतके समयमें ४७ ८ांडा या 
5! प्रध09 का ऊंनस रिन्‍्द में हुआ। किन्तु एक 
दूसरी विचारधारा यह भी बताती है कि यह जरूरी नहीं कि 
फुरसतके समयकोी सबलोग बरबा: छी कर देते हैं, बल्कि 
लालत कल्ाश्रों, ज्ञानके ।वि।वध अंगी ठथा संस्कृति व सभ्यता 
की उन्नत्की चरम सीमापर ऐसे हं। समयमें पहुंचाया जाता 
है। भारतवषंके प्रक.णढ-पण्डितोंने जो सेवाएँ साहित्य, 
बिज्लान, संस्कृति और कलाके सिलसिलेमें की हैं वे भुलाई 
नहीं जासकर्ती । विश्वके इतिहासमे यह अमर गाथाएं 
अंकित रहेंगी । प्रो० मैक्समूलर ([2707. ४४५ 
/७||८॥) जैसे शास्त्रियोंका मत है कि इस भारतवर्षने 
सा.यों पहिले, जब्र यूरोप अज्ञानकी घोर निद्रामें पढ़ा 
हुआ था, ऐसी सभ्यताको जन्म दिया जो रहती 
दुनिया तक यादगार रहेगी और इस देशको यदि विश्व- 
गुरुके पदसे विभाषित किया जाय तो योग्य है, थ्रादि। 
आर. सी. दत्त (२, (१. [)07७', अलपेरुनी 3]७८- 
प75) ब्राउन (87097)), कीट जरना (/007/ 
[€7778) श्रादि कतिपय विद्वानोंने अपने लेखों द्वार 
उपरोक्त मतका ही समर्थन किया है। कहा जाता है कि 
श्राष्यात्मिक विचारवादका बीज सबसे पहिले भारतवर्ष ही में 


अनेकान्त 


[ बर्ष ८ 
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बोया गया। यग्रंकी भोगोद्षिक, प्राकृतिक तथा मानसिक 
परिस्थित इसीके अ्रनुकूल थी। इस विचारधाराके लिए 
यहाँका उलवाबु बहुद ऋच्छा सिद्ध हुआ । इस वृछूको 
फलते फूलने देखकर दूसरे देशेमिं भी यड्॒ बीज बोया गया, 
किन्तु दलरी झगह विशुय्ध वातावर के न मिलनेसे पिशाल- 
काय वृत्त नहीं होसका। मानसश|॥सस्‍्त्र्यों 259८0]085४[ 
तथा समाजविज्ञान (5५0८०।४] ५७०९॥८९ के पणिडताका! 
कथन हैं कि याह्य ओर हछभ्य्रंतर परिस्थतियोंका ५भाव 
विधार-भसिर्माणपर पढ़ता दे । यही कारण है कि आश्यास्मिक 
जिवाथरा यहीं पर बढ़ी, उसका विकास यदींके शान्त 
बाताइरः.में हुआ | न तो यहाँ पढदिले रोडीका सवाल ही 
था और न दूसरे अइंगे । फरूतः इल घन-घान्प्रणें पच्पूर्ण 
सूमपर बड़े बड़े आचारयोने सादिय और छ्ातकी ऐसी 
उपासना की कि अध्यास्मकी देवी प्रसन्न होगईं। यहाोँके 
नयनाभियम स्वर्गोदिस टाक्ृतिक सौन्दर्य, शीतल्ल तथा शान्त 
वातावभ्ण, मनोहर दृश्यों और ज्ञान-पिणसा #तदिने 
शध्य/स्मवादकी दु।थर्योक्ी सुलझा दिया । गव्यामवाद 
भारतदपंवी सारे विखद्ों अनुक्म देन है। 
वही इ.र सकता है उसने यह मज़ा चस्वा है। सारे 
विश्वकी बीमारीजा यदपी इज हें।गलिब स्ाजब भी 
यही फरमाते दें: - 


सदा दर 


हृश्क््से तब्रियतने जीस्तथा मज़। पाया । 
ठड्यी ध्वा पाई दर्द बे-उवा पाछया।! 
पनशास्त्रीत। निदोडह भी यही धअष्यास्मदाद है, किनम्‌ 
खयाज रहे कि यड निष्किय नहीं है इसके लिए पुरुश्थजे 
अपनाना एड्ता है। 

“अ्रमलगे जिग्दगी बनती ?, जन्नत भी, ऊ.ज्ञन भी”! 
पारलो विद जातका आधार था निश्चय घर्मका आधार 
व्यवहार धर्म है। ज्यवडार घर्न पटिली सीढ़ी है। इसी मे 
गुजरते हुए, ऊपरकी मंजिलपर पहुंचा जा सकगा हे। 
अध्यास्मदाद बेकारीझा नतीजा नहीं, बल्क पुरुषाथंता 
नतीजा है, मनुष्यमात्रकी चरत्ोतग उत्ताते है 

वास्‍्तवर्म खूाढयोंड़े प्राबल्गने धमंके असली रू:को 
छिपा दिया है। अबतो केवल आस्मारहित अस्थपंजर दा 
कल्ेबरका भीयण दृश्4 ही (खाई देता है । इसी रूपको दे 
कर पा9श्चिमश्य लोग धर्मकों अउँावहारिक सममभने लगे हैं। 


घमने वो यही प्रतिपाहित किए है कि दष्टके साथ हमें नीच 
हों होना चाहिए किन्तु क्रोष्को शानित्से, वर भावकों प्रेस 
तथा दयाभावसे शरीर ६६को खाथुदासे झीतना ही श्रे्ठ है । 
धमंझी रूढियोँ ओर दाह्म लक्षणोंको समयानुकूल बदलना 
पाए नहीं है। सके नामार ऋइश्बर, 5 ज्ञान, « स्याचारका 
प्शन कना पाप है। घमके मुझथूत सद्भाव्त कभी नहीं 
दबाते। चोरी और भ्रठ सदा पा८ ही समझे कावेंगे। 
नियाके कोने २ से इसके दिरुद्ध ही आवाज उढेरी। 
ली।फक स्वार्थ-पाथन या आतसाका दिकारी रूप ही नरकका 
ह।र कहल्याया जासकता है। मानदवाका पुझारी जब पतदित 
धो दाता है; तो वह शशित समझा जाता ?। इस्ीकों 
ध्रदमाचरण का फल कठा इयेग | श्रकमणयता &%ोएर वेराग्यमें 
हुत बड़ा 5 न्‍तर है । उत्तरद!यित्दय घबर;ना धस नहीं, लंघन 
ऐरर पाकाकशीकों तपस्था नहीं कहा रध्या है किन्नर ली।किक 
मंको साधन करता हुआ पुरुषपार्थी डीव %पने दिशेष अर 
स्ताभ|विक आदर्श <3.की लरफ बढ़वा दै। वह जानता है 
कि “लव परवर्श दुःख सब आत्मदर्श सुखम”?। घर्मको भूल 
नेसे सनुप्य श्रपनी मनुप्यता को खो देता है तथा वदनामी 
का जीवन गुज़ारकर कालके गालमसें चला जाता है। इसीलिये 
तो कियीने का है (के ऊगतनें आकर हमें मानवताफा सलुय 
देना चाहिए तथा पथ-श्रष्ट न होना चाहिए। क्त॑ब्यका ही 
मूसरा नाम घसे है - 


जो तू ग्रावरा अश्तमें जगत सराहे तोय 
ऐसी क'नी कर चलो ज्ग पाछे हसी न होप? || 


घश दो एकार का है। एककी मोक्ष घम या निश्च4 घम 
कहते दे ठी दम रकोी 5-वहारघम या क्रावकथर्म कठ सकते हैं। 
पदले ८मंका श्रदश विशिष्ट >्येप या स्वानाविहू पदकी उप्र 
है।दूसरेकाआ श ६८ ६ कि एर्थे संसारमें क। काना चा[ए 
प हम वय; कर सकते दें। समाजमें हमारा स्थान क्‍या है ? 
थे हमें हमारे उत्तर।थस्व को क्रिस तरह निभाना चाटिए । 
घर्मके दस चिनत बताये गये हैं -क्षमा, भार्दव, आजंव, 
सस्प, शौच, संयम, तप, त्याग आकिचन्प श्रोर ब्रह्मचय । 
ये ही चीज़ें मानवताकी द्योतक दें। हनसे जब यह मझानव च्यत 
होऊाता है या अपने स्वभावकों भूल जाठा है तो व5 न सिफ़ 
अपनी श्रघ्योगतिके श्रभिमुख होता है बल्कि सामाजिक 
जीवनमें भी बाघा डालता है। ए० ई० मैण्डर 0. 7. 


किरण ६-७ ] 


भगवान महावीर ओर छनका सन्देश 


रह 
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#ए९ए 'शै॥्षा) ९/०॥४॥ में क्रोषकी प्रदृ त्तिका वर्णन 
करते हुए बतलाते हैं कि---“जब मनुष्य पर क्रोधका भूत 
सवार हो जाता है तो उसका चेहरा सुग्ब॑ होजाता है, 
मुद्ठियोँ बंध जाती हैं; विचारशक्रि उसमें बाकी नहीं रहती । 
ओँखोंसे चिनगारियां निकलती हैं और वह परिणामको सोचने 
के बदले मरने-मिटने पर तुल जाता है। यह उसकी 
अस्वाभाविक दशा .है, उसका विक्ृत रुप है। उसकी 
स्‍्नाय्विक ग्रन्थियोंमें ऐटन पैदा होजाती है। हृदयसे शकरकी 
मात्रा खूनकी नालीमें दौढ जाती है और इस कारण हम 
किसी भयंकर बातके करनेपर उतर आते हैं। फलत: पाचन- 
क्ित्रा बन्द हो जाती है। ऐसे समयमें शरीर-विज्ञानके 
प्तानुसार एडेनलीन (/07९7)9]77) को अ्रधिक 
मात्रा इतनी प्रतिक्रिया प्रारंभ करके शरीरकों अ्रपनी अ्रसली 
हालतर्म लानेके लिए सट्दायक होती है | श्रतएव इन विद्वानों 
के मतानुसार मनुप्यकों ऐसे भ्रस्वाभाविक्र तथा श्रप्राकृतिक 
ब्शार्में या तो किसी उद्यानमें निकज्न जाना चाहिये या 
कोई शारीरिक काममें अ्रपने आपको व्यस्त रखना चाहिए, 
हसी तरह उस समय भोजन करना शरीरकों हानि 
पहुँचाना है।”” श्रादि 


थ्रत: हस पाश्रिमास्य मानसशास्त्रीने भी स्पष्ट रूपसे 
बतला दिया है कि क्रोध मनुष्य मात्रका स्वभाव नहीं है 
आर इससे भयंकर हानि होती है, अ्रतणव यह त्यांज्य है। 
हसीलिए तो त्तमाको श्राप्माका गुण फद्दा गया है। इसके 
बराबर कोई दूसरा तप नहीं है। और न दयाहीन धममंको 
घमंके नामपे जाना ऊा सकता है, किन्तु उसका व्यवहार-घम 
की दृष्टिसे यह श्रथ कद्रापि नहीं है कि यदि न्यायका खून 
हो रहा हो; समाजकी मयौदाका अ्रतिक्रम हो रहा हो, 
लो किक विधियोंग!ा जबरन उल्लंघन किया जा रहा हो या 
खुदका फूक फूँक कर कदम रखनेके श्रनन्तर भी सर्वनाश हो 
रहा हो तो दब्बूए्नका सबूत दो या आ्रातताइयॉके श्रागे सर 
कुका दो । बल्कि ऐसे समयमें शआ्रातताइयेंको शिक्षा देना, 
दण्ड देना या दमन-नीतिसे काम लेना भी प्राय अहिंसा तथा 
न्‍्यायमार्गमें दाखिल है। यहाँ नियतका सवाल है । डाक्थर 


रोगियोंका इलाज करनेके लिये शस्त्र-क्रिया करता है किन्तु 


उसे हम किसी लरह निष्ठुर या हिंसक नहीं कह सकते। 
क्षमाकी ज्पासना बाकी नो चिन्द्रोंकी उपासना है। इसीका 
नाम भेदविज्ञान है। इसी भेददिज्ञानमय पश्णितिको शास्य्र 
की परिभाषामें अन्तरास्मा कहा जाता है। इस पदको पा 
लेनेके बाद क्ंव्याकतंव्यका प्रतिभास होता है। सांसारिक 
सुखों ,रर दुखोंको वह स्थितप्रज्ष उद्ासीन भावसे भुगतता 
है, विश्वकल्याएःमें सहायक होता है । पुरुषार्थी होनेके 
कारण समाज या राष्ट्रको उच्नति्में उसका हाथ होता है । 
नैसर्गिक नियमों, सामाऊिफ, नेतिक %थदा धार्मिक बन्धरनों- 
का उह्लंघन फरने वाला अपने कियेकी सज़ा पाता है । 
धार्मिक परिभाषा इसे पाप या धर्मांचरए के फलके नामसे 
याद करते हैं, और पाश्चिमात्य लोग प्रकृतिके खिलाफ़ 
बग़ावत करनेका ऋअवश्यंभावि परिणाम कहते हैं। चाहे जो 
भी कह लें, दुष्कर्मोका फल भुगतना प्राणिमात्रके लिए 
अनिवाय॑ है| व्यभिचारी या हिंसक राजप्रद्वारा या समाजसे 
अपने कियेका दरड पाता है | यदि किसी देशमें यह चीज़ 
८ण्डनीय समझी नहीं गईं तो भी प्रकृति उसे बीमारीके 
रूपमें श्रवश्य दण्ड देती है। अतपव मनुष्यमात्र अपनी 
करतूतोंका जिम्मेदार हैं । उसकी उन्नति या अवनशि 
उसीके हाथ है। जब प्राणी अवनतिके अभिमुख होता है 
तो उसे दशनशास्त्री 'बहिणास्‍्मा' के नामसे पुकारते हैं, यह 
स्थिति सवनााशका कारण है । अश्रन्तराप्माकी दशामें 
मनुष्य अपने जीवनको स्वर्गीय वातावरण में बदल सकता 
है, किन्तु जिसके सामने विशेष श्रादश हे वद्द इन तमाम 
बातेंसि परे भ्रतुलनीय, अ्रसीम व॑ं अ्रखण्ड सुखऊे लिए 
श्राम्मशु द्धेकी ओर ४असर होता है। वही पूर्ण शुद्ध व्यक्रि 
परमात्मा कलवानेका हक रखता है । यही मानवताकी चरम 
सीमा है, यही उपादेय है । वहीं आत्मसाजषात्कार है, 
सिद्धावस्था है तथा सुक्रिका कमनीयरूप है । यह अनुभवगम्य 
है, अन्तराः्मा पमें हरूकी परम आनन्ददायिनी कलक 
+िखाई दे सकती है। तकंके घोड़े यहाँ पहुँचने नहीं 
पाते । -- 


“रहिमन बात झगमकी कहन सुननकी नाहिं । 
जो जानत ते कहत नहीं कहत ते जानत नाहिं॥!! 
अ्तएव विश्व कल्याणके हेतु जगतके प्राणियोंके लिए 


२९६ 


अनेकान्त 


[ व ८ 





भगवान महावीरने जो सन्देश दिया है वह बुद्धिकी कसौटी 
एर झच्छी तरह उतरता हैं। परन्तु खेद तो इस बातका 
है कि आज फलफी हवा पूर्वाचार्योंके कथनको, चाहे वह कैसा 
ही छ़ों न हो, कररोल-कल्पित बतलाती है । इनको फोर्टे 
अश्छी चीज समूचे साहित्यमें नज॒र नहीं आती । स्न्तु यही 
चीज़ यदि हँकसले रसेल, मेंक्समूलर, लास्की आदि 
पाध्चिम ध्य दिद्वानेंकी ल्ेखनी द्वारा प्रतिप्रावित हो जाये तो 
हम फोरन उसपर इईंमान जाते हैं। इसका श्रथ है हमने 
झपनी बुद्धि या श्रक्लको इन जैसे अनेक विद्वानोंके हाथ बेच 
दिया है। हम बुढ़िके गुलाम हैं। दूसरोंके नीबूमें हमें आम 
क। स्वाद भाता है, किन्तु पनी चीज खट्टी मालूम होती 
है। यह हमारी बुद्धिकी बलिहारी है, इ्मारा अधःपात है । 
हाँ, एक बात इससे यह निकलती है कि दुनिया श्राधुनिक 


रूप देखना चाहती है। क्वानकी प्यास इसी शबंठसे बुमाना 
चाहती है। इसलिये समाजके प्रकाण्ड पश्डितोंको चाहिए 
कि वह जैनसाहित्यको शआाधुनिक दष्टिकोणसे सुसम्पादिव 
करके उसका प्रचार करे । कई संस्थाएँ श्राजकल्न सुलेखकों 
तथा विद्वानोंकी जन्म देनेका दावा करती हैं किन्तु श्राम- 
तौरपर लकीरके फकीर ही हनके द्वारा पैदा हंरहे हैं, झतएव 
समयका साथ देना जरूरी है। ग्रन्थमालाओंके संचालकोको 
चाहिए कि थे आजकलकी जऊरूरतोंकों समम्झें । केवल 
भाषांतरसे काम नहीं चलेगा । खोज -तथा अन्येषण करके 
गवेषणापूर्ण लेखमालाएँ प्रारम्भ कर देनी चाहिएँ । तभी 
साहित्यकी सच्ची उपासना होगी | क्या हम आ्राशा कर सकते 
हैं कि समाजके विद्वान--साहिस्थदेवताके ८रणेमिं सुचारु- 
सुमनोंकी श्रद्धाअलि समपित करेंगे ? 


ढंग और मौजूदा प्रशात्ञीके आइनेमें अपना तथा धर्मका 
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५॥ नम्पति घी ४ /' 
हे ह '/ 
छह उस वनस्यद्विसि किसीकों कगढ़ा नहीं हो सकता जिसका अ्रथं फल-फूल ओर पत्तियां हैं, किप्तु जब । / 
ै! यह नाम अन्य वस्तुको दिया जाय तो उस्ते विष सम्कना चाहिये। वनस्पतिको कभी घीका नाम नहीं दियाजा. 
सकता । यदि उससे वास्तवमें घी बन सकता है तो यह घोषित करनेके लिये में प्रथम आदमी हूंगा कि अब ४ 4; 
असली घीकी कोई 'प्रावश्यकता नहीं है । घो या मक्खन पशुओंके दूधसे बनदा है बनस्पतिको घी और मक्‍्खनके . ६/ 

नामसे बेचना भारतीय जनताकों धोखा देना है, यद्द पूर्ण रूपसे बेइमानी है । | ! 
व्यापारियोंका यह सुस्पष्ट कत्तव्य है कि वे इस प्रकारके किसी उत्पादनकों धीका नाम देकद न बेचें । ४ ; 


किसी भी सरकारकों इस प्रकारके माज़्की बिक्री जारी नहीं रहने देना चाहिये। आज करोड़ों भारतीयोंको न तो / 
दूध मिल रहा है और न घी, मक्खन या महा ही । श्रत: अगर यहांकी रूतु संख्या इतनी बढ़ गई है एवं. ६॥ 
/ यहांके निवासी उत्साहद्दीन हैं तो कोई आ्राश्वयंकी बात नहीं। मनुष्य बिना दूध अथवा दूधके बने पदार्थले ९४ 
; जीवन नहीं धारण कर सकता । इस प्रकारसे घोक। रनेवाज्ञा भारतका शन्न है । ५ 
/ है 





-- भड़ा व्मा गांधी 
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/ वें सत्र सिजद” पदका विरोध क्‍यों ? 


(ले०--न्यायाचा्थ पं० दरबारीज्ञाल बैन, फोटठिया) 


'घट्खण्डागम” के उल्लिखित ६३ वें सूत्रमें संजद' 
पद है या नही? इस विषयको लेकर काफी श्रससे चर्चा 
चल रहीं है | कुछ विद्वान उक्त सूत्रमं संजद! पदकी 
ग्रस्थिति बतलाते हैं और उसके समथनमें कहते हैं कि 
प्रथम तो वहाँ द्वव्यका प्रकरण है, श्रत एत्र वहाँ द्रव्य- 
स््रियोंके पाँच गुणस्थानोंका ही निरूपण है । दूसरे, 
पटखण्डागममें श्ौर कहीं श्आागे-ीछे द्रव्यक्लियोंके पाँच 
गुणस्थानोंका कथन उपलब्ध नहीं होता | तीसरे, वहाँ 
सूत्रमें 'पर्याप्र' शब्दका प्रयोग हे जो द्रव्यस्त्रीका ही बोधक 
है। चौथे, वीरसेनस्वामीकी टीका उक्क सून्र्में 'संजद! पदका 
समर्थन नहीं करती, श्रन्यथा टीकामें उक्त पदका उल्लेख 
अवश्य | दोता पाँचवें, यदि प्रस्तुत सून्रका द्रव्यस््रीके 
गुगुस्थानोंका प्ररूमक --विधायक न माज़ा जाय और चू कि 
प्रट्खणडागममें ऐसा झौर कोई स्वतंत्र सूत्र है नहीं जो 
द्रव्यस्नियोंके पाँच गुणस्थानोंका विधान करता दो, तो 
दिगम्बर परम्राके इस प्राचीनतम तिद्धान्त ग्रन्थ घट्खण्डा- 
गमसे द्रव्यत्नियोंकरे पांच गुणुत्थान सिद्ध नहीं हो सकेंगे 
श्रौर जो प्रों० हीरालालजी कह रहे हैं उसका तथा शवेताम्बर 
मान्यताका श्रनुषंग आवेगा | श्रत: प्रस्तुत ६३ वें सूत्रको 
'संजद' पदसे रहित मानना चाहिये और उसे द्रव्यस्त्रियोंके 
पाँच गुग्रध्थानोंका विधायक समझना चाहिये | 


उक्त दलीलॉपर विचार-- 


१--पट्खण्डागमके इस प्रकरणको जब इम गौरसे 
देखते हैंतो वह द्रव्यका प्रकरण प्रतीत नहीं द्ोता। 
मूलग्रन्थ श्रौर उसकी टीकामें ऐसा कोई उल्लेख श्रथवा 
संकेत उपलब्ध नहीं है जो वहाँ द्रव्यका प्रकरण सूचित 
करता द्ों। विद्ददय ५० मक्खनलालजी शाख्रीने हालमें 
'जैनबोधक' वर्ष ६२, अंक १७ और १६ में अपने दो 
लेखों द्वारा द्वव्यका प्रकरण छिद्ध करमनेका प्रयत्न किया 


है। उन्होंने मनुष्यगतिसम्बन्धी उन पाँचों ह्वी--८६, ६०, 
६१, ६२ ६३--सूत्रोंको द्रव्य-प्रर्पक बतलाया है । परन्तु 
हमें अब भी ऐसा जग भी कोई लोत नहीं मिलता, जिमसे 
उसे “द्वव्यका ही प्रकरण” समझा जा सके। ह्र्म उन 
पाँचों सूत्रोंकी उत्थानिका-वाक्य सहित नीचे देते हैं: 

“मनुष्यगतिप्रतिपादनाथमाइ- 

मरणुर्सा भिच्छाइट्रि-सासणसम्माइद्ठि-असंज्ञद- 
सम्माइंट्टि-द्वाणे सिया पत्ञत्ता सिया अपछ्लत्ता |5६॥। 

तत्र शेपगुणस्थानस्तत्त्वावस्थाप्रतिपादनाथंमाइ-- 

सम्मामिच्छाइट्टि-संजदासंजद-संजद-द्व|णो शियमा 
पत्ञता ॥६०।॥। 

मनुष्यविशेषस्य निरूपणाथमाइ-- 

एवं मणुस्सपज्नत्ता ॥६१॥ 

मानुषीषु निरूपणार्थमाइ-- 

मणुसिणोसु भिच्छाइट्वि-सासणसम्माइट्ठि-द्वाणे 
सिया ८ज्त्तियाआा सिया अपज्वत्तियाओ ॥६२॥। 

तत्नेव शेषगु ण विषया55२कापोहना थैमाइ-- 

सम्मामिच्छाइट्रि-असंजद्सम्माइ ह-संजवापं जद - 
संजद-ट्वाण णियमा पज्जत्तियाओ ॥६३॥ 

-पत्रत्ञा ध्ु० प्ृ०. ३२६-३३१२ । 

ऊपर उद्धृत हुए मूलसूत्रों श्रीर उनके उत्थानिका- 
बाक्योंसे यह जाना जाता है कि पइल' (८६) और दूसरा 
(६०) ये दों सूत्र तो सामान्यतः: मनुष्यगति--पथप्तकादिक 
मेदसे रहित (अविशेषरूपसे) सामान्य मनुष्य--कै प्रतिपादक 
हैं। श्रौर प्रधानताको लिये हुए वर्णन करते हैं । शआ्राचाय॑ 
वीरसेनस्वामी भी यही स्वीकार करते हैं और इसीलिये 
वे 'मनुष्यगतिप्रतिपादनाथमाह (८६) तथा तत्र (मनुष्य- 
गतौ) शेषगुएख्यानसबत्तवस्थाप्रतिपादनार्थमाइ! (६०) 
इसप्रकरार खामान्यतवा ही इन सूत्रोंके मनुष्यमतिसम्बन्धी 


श्ष्ट८ 


' ' शनेकान्त 


[ बष ८ 





उत्थानिकावाक्य रचते हैं। इसके श्रतिरिक्त, श्रगले सूञ्रोंके 
उत्थानिकावाक्योंमें वे “मनुष्यविशेष' पदका प्रयोग करते 
हैं जा खास तौरसे ध्यान देने योंग्य है श्रौर जिससे विदित 
हो जाता है कि पहले दो यूत्र तो सामान्य-मनुष्यके प्ररूपक 
हैं श्रोर उनसे श्रगले तीनों सूत्र मनुष्यविशेषके प्रूयक 
हैं| श्रतएव ये दो (८६, ६०) सूत्र सामान्यतया मनुप्य- 
गतिके ही प्रतिपादक हैं, यह नित्रिवाद है और 
यह कहनेकी क्रूरत नहीं कि सामान्य कथन भी 
इष्ट विशेषमें निक्चित होता है--सामान्‍्यके सभी विशेषोंमें 
या जिस किसी विशेषमें नहीं | तालय॑ यह कि अक्क सूत्रोंका 
निरूपण संभवताकी प्रधानताकों लेकर है | 

तीसरा (६१), चौथा (६२), और पांचवाँ (६३) ये 
तीन सूत्र श्रवश्य मनुष्यविशेषके निरूपक हँ--मनुष्योक्ति 
चार भेदों (सामान्य मनुष्य, मनुष्यपर्यात, मनुष्यनी और 
अपयाधप मनुष्य) मेंसे दो भेदों--मनुष्यपर्यात और 
मनुष्यनी--के निरूपक हैं। श्रौर जेसा कि उपर कहा ज। 
चुका है कि बीरसेन स्वामीके 'मनुष्यविशेषस्थ निरूपणाथथ- 
माह, 'मानुर्ष पु निरूपणाथमाह” और 'तत्रेव (मानुषीष्वेब) 
शेषगुणविषय'55रेकोपोइनाथंमाइ' इन उत्थानिकावाक्योंसे 
भी प्रकट है । पर, द्रव्य श्रौर भावका मेद वहाँ भी नहीं हे-- 
द्रव्य और भावका भेद किये बिना ही मनुप्य पर्याप्त और 
मनुष्यणीका नि्पण है। यदि उक्त सूत्रों या उत्थानिका 
वाक्योमें 'द्रब्यपर्याममनुष्य' श्रौर द्रव्यमनुप्यणी' लेसा 
पद प्रयोग हंता श्रथवा टीकामें ही बेसा कुछ कथन होता, 
तो निश्चय ही 'द्रव्यप्रकरण”' घध्वीकार कर लिया जाता। 
परन्तु इम देश्वते हैं कि वहां बसा कुछ नहीं है| श्रत: 
यह माझना होगा कि उक्त सूत्रोंम द्रव्यप्रकरण इष्ट नहीं 
है श्रौर इस लिये ६३ वें सूत्रमें द्रव्यस्त्रियोंके ५ गुणस्थानों- 
का वहाँ विधान नहीं है, बल्कि सामान्यतः निरूपण है 
ओर पारिशेष्यन्यायसे भावापेक्षया निरूयण वहाँ सूत्रकार 
ग्रौर टीकाकार दोनोंको इष्ट हे और इस लिये भाव 
लिज्को लेकर मनुष्यनियोंमें १४ गुणस्थानोका विवेचन 
समझना चाहिये। श्रतएव ६३ वें सूत्रमें 'संजद' पदका 
प्रयोग न तो विरुद्ध है औरन श्रनुचित है| सूत्रकार 
झौर टीकाकारकी प्ररूपणशली उसके अ्रस्तित्वको स्वीकार 
करती है । 


यहां इम यह आवश्यक समझते हैं कि पं० मक्खन 
लालजी शास्त्रीने जो यहाँ द्रव्यप्रकरण द्वोनेपर जोर दिया 
हे श्रोर उसके तन माननेमें जो कुछ श्राक्षेय एवं श्रापत्तियां 
प्रस्तुत की हैं उनपर भी विचार कर लिया जाय। श्रत; 
नीचे “अश्राक्षेप-परिद्ारां उपशीष॑कके साथ विचार किया 
जाता है | 
आक्षप-परिहार-- 

श्र :--यदि ६२ वां सूत्र भावस्त्रीका विधायक 
माना जाय - द्रव्यस्त्र का नहीं, तो पहला, दूसरा श्रोर चौथा 
ये तीन गुणस्थान होना अवश्यक हैं क्योंकि भावस्त्री 
माननेपर द्रव्यमनुप्य मानना होगा। और द्रव्य मनुप्यके 
चोथा गुणस्थान भी श्रपर्याप्त श्रवस्थामें दो सकता है। 
परन्तु इस सूत्रमं चौथा गुण॒स्थान नहीं बताया है केवल 
दो ही (पहला और दूमरा) गुणस्थान बताये गये हैं। 
हससे बहुत स्पष्ट हो जाता है कि यह ६२ वां सूत्र 
द्रव्यस्त्रीका ही निरूपक है ! 


परिद्वाग---परिडतजीकी मान्यता ऐसी प्रतीत होती 
है कि भावस्त्रीविशिष्ट द्रव्यमनुष्यके श्रपर्याप्र ग्रवस्थामें 
चौथा गुणस्थान द्ोता हे अर्थात्‌ सम्यग्दष्टि जीव मर कर 
भावस्त्रीविशिष्ट द्रव्यमनुष्य होसकता है श्रौर इस लिये 
६३वें सूत्रकी तरह ६२वें सूत्रकों भावस्त्रीका निरूगण 
करनेवाला माननेपर सूत्रमें पहला, दूसरा और चौथा इन 
तीन गुणस्थानोंको बताना चाहिये था, केवल पहले व 
दूसरे इन दो ही गुणस्थानोंकों नहीं? इसका उत्तर यह 
हे कि सम्यग्दष्टि जीव, जो द्रव्य श्रीर भाव दोनोंसे मनुष्य 
होगा उसमें पेदा हता है--भावसे स्त्री और द्रव्यसे 
मनुष्यमें नहीं, क्योंकि सम्यस्दप्टि जीव समस्त प्रकारकी 
स्त्रियरमिं पेदा नहीं होता | जेसा परिडतर्जीने समझा है, 
ग्रधिकांश लोग भी यही समभते हैं कि सम्यग्हष्टि जीव 
द्रव्यस्त्रयों- देव, तिर्यंच और मनुष्यद्रव्यस्त्रियोंमें ही पंदा 
नहीं होता, भावस्त्रियोंमें तो पंदा हो सकता है। लेकिन 
यह बात नहीं है, वह न द्रव्यस्त्रियोमें पेदा होता है श्रौर 
न भावज्तियोंमें | ठम्यग्दष्टिकों समस्त प्रकारकी स्त्रियोमें 


पैदा न होनेका ही प्रतिपादन शास्त्रोमिं है। स्वामी समन्त- 


भद्रने 'सम्यग्द्शनशुद्धा नारकनपु सकत्त्रोत्वानि! रत्न 


क्किः णा [६-७ ] 


करण्डश्रावकाचारके हम छोकमें ्त्रीज! सामान्य (जाति) 


पदका प्रयोग किया है जिकके द्वारा उन्होने यावत्‌ स्त्रियों 


(स्त्रत्वावच्छिन्न द्रव्य और भाव स्थ्रियों) में पेदा न होनेका 
स्पष्ट उल्लेख किया है | परिडतप्रवर दोलतरामर्जने प्रथम 
नगक विन पटूभू ज्योतिष वान भवन सब नररी इस 
पद्म में सब!" शब्द दिया है जो समस्त प्रकारकी स्त्रियोंका 


| बाधक है।यह पद्म भी जिस पंचसंग्रहादिगत प्राचीन 


९ 


गाथाका भावानुवाद है उस गाथामें भी “सब्ब-हत्यं सु! 


पाठ दिया हुआ है। इसके अलावा, स्वाभी वीरसेनने 


पटखण्डागमके सूत्र ८८ की टीकार्मे सम्यग्दष्टिकी उत्तत्तिको 
लेकर एक महत्वपूर्ण शंका और समाधान प्रस्तुत किया 
दे जो खास ध्यान देने योग्य है और जो निम्न प्रकार है: 

“बद्घायुष्क: ज्ञायिकसम्यग्द शिनरिकेघु नपु सकवेद इवात्र 
स्त्रीवेदे फैन्नेसबते इति चेत्‌ , न, तत्र तस्येवे कस्य सत्तात्‌ | 
यत्र कबन समुत्य्यमानः सम्यग्द प्टिस्तश्न विशिष्नवेदाड पु 
समुकयतने ह॒ति ग्रह्मयतम्‌ ” 

शंका--श्रायुक्ा जिपने बन्ध कर लिया है ऐसा 
क्ञायिक सम्यग्हष्टि जीव जिस प्रकार नारकियोंमें नपुसक- 
वेदमें उत्तन्न दोता है उसी प्रकार यहाँ तियंचोंमें स्त्रं.वेद में 
कक्‍्य। नहीं उतन्न द्ोता ! 

समाधान--नहीं, क्योंकि नारकियोंमें वही एक नपु- 
ध_कवेद होता है, अन्य नहीं, श्रतएवं अ्रगत्या उसमें पैदा 
होना पढ़ता है। यदि वहां नपुमकवेदसे विशिष्ट--उँचा 
(बढ़कर) कोई दूभरा वेद होता तो उसीसें वह पदा होता 
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शब्दका संशोधन ठीक नहीं है। प्रो० प्रतियोंमें 
'सब' शब्द ही उपलब्ध होता है। यथा- 


्र ट्‌ 


. छसु देड्विमासु पुदत्रिसु जोइस-वण-भमवण-सब्वर्डत्थसु | 


बारस मिच्छोवादे सम्माइदट्विस्‍्स श॒त्यि उबवादों 


- पंचस ० १-१६३। 
छसु देट्ठिपासु पढत्रीसु जोइस-घणु-ववण-सब्वद्त्थीसु । 
शेदेसु सपुप्जइ सम्माइट्री दु जो जीवों ॥ 


“-धवला मु० १ ली पु० १० २०६ | 
हेट्ठिमछप्पुटवीणं जोइसि-वण-भवण खन्वहत्थीणं | 
पुरिणदरे ण॒ हिं. सम्मो ण्‌ खासणे णारयापुणों ॥ 

--गोम्मटसार जीवकाँड गा० १२७। 


६३ दें सृत्रमे 'संजद' पदका विरोध क्यों ? 


रछ६ 





लेकिन वहाँ नपुश्रक बेदकी छोड़कर श्रन्य कई विशिष्ट 
वेद नहीं है। श्रतएत विवश उसीमें उत्तन्न होता है। 
परन्तु तियचोमें तो स्त्रीवेदसे विशिष्ट--उँचा दूसरा वेद 
पुरुषवेद है, श्रतएवं बद्धायुष्क ज्ञायिक सम्यग्दृष्टि पुरुषवेदी 
तियेचोंमें ही उत्पन्न इंता है | यदह आम निपम 
हे कि सम्यग्टृष्टि जहां कहीं (जिस किसी गतिमें) ५दा 
होता है वहां विशिष्ट (सर्वोच्च) वेददिकों में हो पैदा 
होता दै--अससे जधन्यमें नद्दीं। 
रसेनस्वामीके इस महत्वपूर्ण समांध/नसें प्रकट हे 
कि मनुष्यगिमें उत्पन्न होनेवाला सम्यग्हष्ठ जीव द्रव्य और 
भाव दानोंसे विशष्ट पुरुषवेदर्म ही उत्मन्न हींग।--भात्रसे सत््री- 
बेंद श्र द्रव्यसे पुद्षवेदमें नहीं, क्योंकि जे द्रव्य और भाव 
दोनोंसे पुरुषवेदी है उसकी अ्रपेज्ञा नो भावसे स्तर वेदी और 
द्रव्यसे पुरुपवेदी ई वह हीन एवं जघन्य हे--विशिष्ट 
(सर्वोश्च) वेदवाला नहीं है। द्रव्य और भाव दोनोंमे जे 
पुरुषवेदी है वह्दी वहाँ विशिष्ट (सर्वोच्च) वेदवाला हे। 
अ्रतएव सम्पस्द ४ भावस्त्री विशिष्ट द्रव्य मनुष्य नहीं हो 
सकता है और इसलिये उसके श्रपर्याप्र श्रवस्थामें चोपे 
गुणस्थानकी कदापि संभावना नहीं है। यही कारण है कि 
कममिद्धान्तके प्रतिगादक ग्रन्थोंमें ब्रपर्यात्र अ्रवस्थामें श्रथात्‌ 
विग्रदगतिमें चतुथंगुणस्थानमें स्त्रीवेदका उदय नहीं बतलाया 
गया है। सासादन गुणस्थानमें ही उसको व्युब्छित्ति 
बतला दी गई हैं, (देवी, कमंकराणड गा०३१२-३१३-२१६)। 
तात्यय यहद्द कि अश्रपर्यात्र श्रवस्थामें द्वव्यस्त्रीकी तर 
भावस्त्रीमात्रके भी चौथा गुणस्थान नहीं होता है। इमीसे 
सूत्रकाग्ने द्रव्य और भाव दोनों तरइकी मनुष्यनियोंकै 
अयर्यात श्रवध्थामें उहला, दूमरा ये दो ही गुगास्थान वतलाये 
हैं उनमें चौथा गुणस्थान बतलाना सिद्ध 'न्तावरुद्ध द्वनेके 
रण उन्हें इष्ट नहों था। श्रतः ६२ वें सूजकी बतंमान- 
स्थितिमं कोई भी आपत्ति नहीं हैं।परणडतजीने अपनी 
उपयुक्र मान्यताको जेनबोधक के ६ !वें श्रंकमें भी दुददराते हुए 
लिखा है: - यदि यह €२ वाँ सूत्र भावस्त्रीका विधायक 


होता तो श्रयर्यात्त अ्रवस्थामें मी तीन गुणस्थान होने चाहिये । 


क्योंकि भावस्त्री (द्रव्यमनुष्य) के अ्रसंयत सम्यग्दष्टि चौथा 
गुणस्थान भी होता है ।” परन्तु उपरोक्त विवेचनसे प्रकट है 
कि परण्डिन्जाकीं यह मान्यता आपत्ति एवं श्रमपूंण है। 


२५० 


झनकान्त 


 [वर्षे८ 





द्रव्यस्त्रीकी तरह भावस्त्रीके भी अ्रपर्यास अ्रवस्थामें चौथा 
गुणस्थान नहीं होता है, यह ऊपर बतला दिया गया है । 
श्रौर गोम्मटसार जीबकाण्डकी. निम्न गाथासे भी स्पष्टत: 
प्रकट है।-- । 
हेष्टिमछप्पुदबीणं जोइसिबनवरण-मवरण- सब्बहत्थीणं 
पुण्णदरे ण हि सम्मो ण साक्षणे गास्यापुण्णे ॥ 
गा० १२७॥ 


श्रथात्‌ 'ड्रैतीयादिफ छुद्ट नरक, ज्योतिषी व्यन्तर, 
भवनवासी देव तथा सम्पूर्ण स्त्रियाँ । इनकी श्रपर्यात 
अ्रवस्थामें सम्यक्स्त नहीं होता | भावाथे--सम्यक्त्व सह्दवित- 
जीव मरण करके द्वितीयादिक छुट्ट नरक, ज्योतिषी, व्यन्तर, 
भंत्रनवासी देवों ओर समंग्र. स्त्रियोंमे उत्तन्न नहीं होता। 
झापने 'भावस्त्रीके अ्रसंपतैसम्यग्दष्टि चौथा गुणस्थान भी 
होता है ओर हो सकता है।' दस ग्रनिश्चित बातको सिद्ध 
करनेके लिये कोई भी श्रागम प्रमाण प्रस्तुत नहीं किया | 
यदि हो, तो बत्तलानां चाहिये, परन्तु श्रपर्याप्त श्रवस्थामें 
भावस्त्रीके चौथा गुणस्थान बतलानेवाला कोई भी आगम 
प्रमाण उपलब्ध नहीं हो सकता, यह निश्चित हे । 


आअाक्तप--जब ६२ वाँ सूत्र द्रव्यस्त्रीके गुणस्थानोंका 
निरूपक है तब उससे शआआगेका ६३ वां सूत्र भी द्रव्यस्त्रीका 
निरूयक है। पहला ६२ वाँ सूत्र श्रपर्याप्र श्रवस्थाका 
निरूपक है, दूसरा ६३ वाँ पर्यात अवस्थाका निरूपक हे, 
इतना ही भेद है। बाकी दोनों सूत्र द्रव्यस्त्रीके विधायक 
हैं | ऐमा नहीं हो तकता कि श्रपर्याप्र अ्वस्थाका बिधायक 
६२वां सूत्र तों द्रव्यस्त्रीका विधायक हो श्रौर उससे लगा 
हुआ ६३ वाँसून्र पर्यात अवस्थाका भावस्त्रीका मान 
लियाजाय 


परिहार--ऊपर बताया जाचुका हैकि ६२ वाँ 
सूत्र परारिशेष्य' न्‍्यायसे स्त्रीवेदी भावस्त्रांकी श्रपेक्षासे है 
श्ौर ६३ वां सूत्र भावस्त्रीकी श्रपेत्ञास है ही। अ्रतएत 
उक्त श्राक्षेप पेदा नहीं ही सकता है । 

श्राक्तेय--जेसे .६३ वें पूत्रकों भावस्त्रीका विधायक 
मानकर उसमें “संजद' पद जोड़ते हो, उसी प्रकार ६२ वें 
पूत्रमें भी भावत्वीका प्रकरण मानकर उसमें भी श्रसंयत 
(अं नद-8/ रे) यह पद जोइना पड़ेगा । बिना उसके जोड़े 


भावस्त्रीका प्रकरण सिद्ध नहों हो सकता ! 

परिदार--यह आच्षेप सबथा असंगत है | ह_म ऊपर 
कह ग्राये हैं कि सम्यग्दष्टि भावस्त्रियोंमें भी पेदा नहीं होता, 
तब वहां सूत्रमें “अ्रसंजद हाणे' पदके जोड़ने व होनेका प्रश्न 
ही नहीं उठता । स्त्रीवेदकमकोी लेकर वर्णन होनेसे 
भावस्त्रीका प्रकरण ठो सुतर् सिद्ध हो जाता है। 

झाक्तय - यद ८६, ६०, ६१ सूत्रोंको भाववेदी 


पुरुषके मान्ोगे तो वेसी श्रवस्थामें ८६ वें सूत्रमें श्रसंजद 


सम्माइद्ठि-ट्वारो' यह पद है उसे हटा देना होगा; क्योंकि 
भाववेदी मनुष्य द्रव्यस्त्री भी हो सकता दै उसके अ्रपर्यात 
श्रवस्थामें चौथा गुणस्थान नहीं बन सकता है । इसी 
प्रकार ६० वें सूत्रमें जो. 'संजद-ट्राणे! पद है उसे भी हटा 
देना होगा। कारण, भाववेदी पुरुष और द्रव्यस्त्रेके संयत 
गुणत्थान नहीं हो सकता है | इस लिये यह मानना होगा 
कि अक्त तीनों सूत्र द्रव्पमनुष्यके ही विधायक हैं, भाव- 
मनुप्यके नहीं ? 

परिहार--परिडतर्जीने इस आत्तेपद्वारा जो आपत्तियाँ 
बतलनाई हैं वे यदि गम्भीर विचारके साथ प्रस्तुत 
की गई होती ता परिडमजी उक्त .परिणामपर न पहुंचते । 
मान लीजिये कि ८६ वें सूत्रमें जो “श्रसंजदरम्माइट्टि-हाणे 
पद निहित है वह उसमें नहीं है तो जो भाव और द्रव्य 
दोनोंसे मनुष्य (पुरुष) है उसके श्रपर्यास् श्रवस्थामें चौथा 
गुणल्थान कौनसे सूत्रसे प्रतिपादित द्ोग ? हसीप्रकार मान 
लीजिये कि ६० वीं सूत्रमें जो 'संजद-द्वाणे! पद है वह 
उसमें नहीं है तोजो माववेद और द्रव्यवेद दोनोंसे ही 
पुरुष है उसके पर्यात्र श्रवस्थामें १४ गुणस्थानोंका उपपादन 
कौनसे सूत्रसे करेंगे ? श्रतएश्व यह मानना होगा कि ८६ 
वां सूत्र उत्कृष्टतासे जो भाव और द्रव्य दोनोंसे ही मनुष्य 
(पुरुष) है, उसके अपर्यात्‌ श्रवस्थामें चौथे गुणस्थानका 
प्रतिपादक है श्रौर ६० बॉ सूत्र, जो भाववेद श्रौर द्रव्यवेद 
दानोंसे पुरुष है श्रथवा केवल द्रव्यवेदसे पुरुष हे उसके 
पर्यात्त अवस्था में १४ गुणस्थानोंका प्रतिपादक है । ये 
दोनों सूत्र विषयक्री उत्दृष्ट मर्यादा अथवा प्रधानताके 
प्रतिपादक हैं, यह नहीं भूलना चाहिये और इत लिये 
प्रस्तुत सूत्रोंकी भावप्रकरणुके माननेमें जो आपत्तियाँ प्रस्तुत 
की हैं वे ठीक नहीं हैं | सत्र “इष्टसम्प्रत्यय” न्यायसे 


किरण ६०७ ] 


विवेचन एवं प्रतिपादन किया जाता हैं। साथमें जो विषय- 
की प्रधानताको हैकर वणन हो उसे सब जगह सम्बन्धित 
नहीं करना चाहिये | तातय यह कि ८६ बाँ सृत्र भाववेदी 
मनुष्य द्रव्यस्त्रीकों श्रपेत्ञासे नहीं है, किन्तु भाव और द्रव्य 
मनुष्यकी श्रपेत्ञासे है। हसी प्रकार ६० वाँ सृत्र भाववेदी 
पुरुष और द्रव्यवेदी पुरुष तथा गौणरूपसे केवल द्र॒व्यवेदी 
पृरुषकी श्रपेज्ञासे है श्रौर चू कि यह सूत्र पर्यात्र श्रवस्थाका 
है इस लिये जिस प्रकार पर्यात॒ श्रवस्थामें द्रव्य ओर मात्र 
पुरुषों तथा स्त्रियोंके चौथा गुणस्थान संभव है उसी प्रकार 
पर्याप्त श्रवस्थामें द्रव्यवेदसे तथा भाववेदसे पुरुष और 
केवल द्रव्यवेदी पुरुषके १४ गुणस्थान इस सूतमें वणित 
किये गये हैं । 

इस तरह परिडतजीने द्रव्यप्रकरण सिद्ध करनेके 
लिये जो भावप्रकरण-मान्यतांमें श्रापत्तियां उपस्थित 
की हैं उनका ऊपर सयुक्तिक परिद्वार दो जाता हे । 
श्रत: पहली दलील द्रव्य-प्रकरणको नहीं साधती । और 
इस लिये ६३ वाँ सूत्र द्रव्यस्त्रियोंके पांच गुणस्थानोंका 
विधायक ने होकर भावस्त्रियोंके १४ गुणस्थानोंका विधायक 
है । श्रतएव ६३ सूत्रमें 'संजद' पदका विरोध नहीं है । 

ऊपर यह रुूप्ट हो चुका है कि षटखण्डागमका 
प्रस्तुत: प्रकरण द्रव्य-प्रकरण नहीं है, भाव-प्रकरण हे। 
अब दूसरी श्रादि शेष दलीलोंपर विचार किया जाता है । 

२--यद्यपि षट्खण्डामममें अ्रन्यत्न कहीं द्रव्यस्त्रियोंके 
पांच गुणस्थानोंका कथन उपलब्ध नहीं होता, परन्तु इससे 


यह सिद्ध नहीं होता कि इस कारण प्रस्तुत ६श्वां सूत्र 


ही द्रव्यस्नियोंके गुणस्थानोंका विधायक एवं प्रतिपादक है | 

क्योंकि उसके लिये स्वतंत्र ही हेतु और प्रमाणोंकी जरूरत 

है, जो श्रव तक प्राप्त नहीं हैं और जो प्राप्त हैं वे निराबाध 

और लोपपत्न नहीं हैं और विचारकोटिमें हँ-- उन्हींपर यहाँ 

विचार चल रहा है,। अ्रतः प्रस्तुत दुसरी दलींल ६३ वें 
आर ५ स्वत 

सृत्रम 'संजद' पदकी अ्रस्थितिकी स्वतन्न साधक प्रमाण नहीं है। 


हाँ, विद्वानोंके लिये यह विचारणीय अ्रवश्य है कि 
पदखण्डागममें द्रध्यस्नियोंके पांच गुणस्थानोंका प्रतिपांदन 
कपों उपलब्ध नहीं होता ? मेरे विचारसे इसके दो समाधान 
हो सकते हैं और जो बहुत कुछ संगत श्ौर ठीक प्रतीत 


६३ वें सूत्रमें 'संजद' पदक पिरोध फ्यों ? 
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श्श्१ 


होते हैं। पे निम्न प्रकार हैं।-- 


(क) जिस कालमें घट्खएडागमकी रचना हुई है उत 
कालकी--अ्र्थात्‌ करीब दो हजार वष पूबकी श्रन्त:- 
साम्प्रदायिक स्थितिको देखना चाहिये। जहां तक ऐति- 
हातिक पयवेत्षण किया जाता है उससे प्रतीत होता है 
कि उस समय अ्न्‍्तःसाब्यदायिक स्थितिका यद्यपि जन्म 
हो चुका था परन्तु उसमें पक्ष और तात्रत नहीं श्राई थी | 
कह्दा जाता है कि भगवान महाबीरके *िर्वाणके कुछ ही 
काल बाद श्रनुयायिसाधुश्रोंमं थोड़ा थोड़ा मत-मभेद शुरू 
हो गया था और संघभेद होना प्रारम्म हो गया था, लेकन 
वीरनिर्वाणकी सातवीं सदी तक श्रथांत्‌ ईसाकी पहली 
शताब्दीके प्रार्म्म तक मत-भेद र संघ-मेदमें क्ररता 
नहीं थ्राई थी | श्रतः कुछ विचारमेदकों छोड़कर प्राय: 
जैनपरम्पराकी एक ही ध'रा (अचेल ) उस वक्ष 
तक बहती चली आरी थी और इसलिये उस समय 
घट्खण्डागमके रचयिताकों घट्खण्डागमर्मे यह निबद्ध 
करना या जुदे परके बतलाना आवश्यक न था कि द्रव्य- 
स््रियोंके पाँच गुणस्थान होते हैं उनके छुठे आदि नहीं 
होते | क्योंकि :.कट था कि मुक्ति श्रचेन श्रव्रस्थासे होती 
है और द्रव्य मनृष्यनियां श्रचेल नहीं होतीं-वे सचेल 
ही रहती हैं।अतएव सुतर्ग उनके सचेल रहनेके कारण 
पांच ही गुणस्थान सुसिद्ध हैं। यही कारण है कि टीकाकार 
वीरसेन स्वामीने भी यही नतीजा श्रौर हेतु-प्रतिपादन उक्क 
६३ वें सूत्रक्ी टीकामें प्रस्तुत किये हैं और राजवातिककार 
श्रकलड्डूदेवने भी बतलाये हैं । 

शात होता है कि वीर निर्वाणकी सातवों शताब्दीके 
पश्चात्‌ कुछ साधुझ्रों द्वारा कालके दुष्प्रमाव श्रादिसे 
वर्ग्रदगुपर जोर दिया जाने लगा था, लेकिन उन्हें श्सका 
समर्थन आगमवाक्योंसे करना श्रावश्यक था, क्योंकि उसके 
बिता बहुजनमम्मत प्रचार अ्रसम्भव था। इसके लिये 


उन्हें एक शआ्रागमवाक्यका संकेत मिल गया वह था 


साधुओ्ंकी २२ पंरिषहोंमें श्राया हुआ 'अ्रचेल! शब्द | 
इस शब्दके आधारसे अनुदरा कन्याकी तरह “ईषद्‌ चेल: 
अ्रयेल:' श्रल्यचेल श्रर्थ करके वस्तग्रहरणंका समर्थन किया 
झोौर उसे श्रागमसे भी विहिंत बतलाया | इस समयसे ही 
बस्‍्तुत: स्पष्ट रूपमें भगवान महावीरकी अ्रचेल परम्पराकी 


श्ध्र 


अनेरान्त 
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सवंथा चेलरहित--दिगम्बर और अल्पचेल-- श्वेताम्बर 
ये दो थारायें बन गई प्रतीत द्वोती हैं। यह इस बातसे 
भी सिद्ध है. कि इसी समयके लगभग हुए श्राचार्य उमा- 
स्वानि भगवान मद्दावीरकी परम्पराकों खवंथा चेलरहित 
ही बतलानेके लिये यह जोरदार और स्पष्ट प्रयत्न किया 
कि 'अचेल”' शब्द का अ्रथं भ्ल्पचैल नहीं किया जाना 
चाहिये--उसका तो नग्नता--सवंथा चेलरहितता ही सीधा- 
सादा अ्रथ करना चाहिए और यह ही भगवान महावीरकी 
परम्परा है) इस बातका उन्होंने केवल मौखिक ही कथन 
नहीं क्रिया, किन्तु श्रपनी महत्वपूर्ण उमय-परम्परा सम्मत 
सुप्रसिद्ध रचना “तक्त्वाथसूत्र' में बाईस परीषहोंके अ्रन्तर्गत 
अचेल परिषहको, जो अब तक दोनों परम्पराओंके शास्त्रोंमे 
इसी नामसे ख्यात चली आई, '“नाग्न्य परीषह के नामसे 
हो उल्लेखित करके लिखित भी कथन किया और श्रचेल 
शब्दको भ्रष्ट श्रोर श्रान्तिकारक्त जानकर छोड़ दिया। 
क्योंकि उस शब्दकी खींचतान दोनों तरफ होने लगी 
और उसपरसे अपना इृष्ट श्र्थ फलित किया जाने लगा । 
इहम्तरा विक्षार हैं कि इस विवाद और भ्रान्तिको मिटानेके 
लिये ही उन्होंने स्पष्टठाथंक और अश्रश्नान्त श्रचेलस्थानीय 
धाग्न्य शब्दका प्रयोग किया। अश्रन्यथा, कोई कारश 
नहीं कि अ्रचेत्रों शब्दके स्थानमें “नाग्न्या शब्दका 
परिवर्तन किया जाता जो कि अ्रबतक नहीं था। श्रतएव 
श्रा० उमास्वातिका यद्द विशुद्ध प्रयत्न ऐतिहासिकोंके लिये 
इतिहासकी दृष्टिसे बड़े महत्वका है | इससे प्रकट है कि 
आ्रारम्मिक मूल परम्यरा श्रचेल--दिगम्बर रही और ख्त्र॑ के 
अचेल न द्वनेके कारण उसके पांच ही गुणस्थान सम्मस 
हैं, इससे श्ागेके छठे आदि नहीं। 

जान पढ़ता ह कि साधघुअमिं जब वस्त्र-प्रहण चल 
पद्टा तो स्रोमुक्तिका भी समर्थन किया जाने लगा; क्योंकि 
उनकी सचेलता उनकी मुक्तिमें बाधक थी। वस्त्र-ग्रहण के 
बाद पुरुष अथवा खत्री किसीके लिये भी सचेलता बाधक 
नहीं रही | यही कारण हे कि आ्राद्य जेन साहित्यमें स्त्री- 
मुक्तिका समथन ,अथवा निषेध प्राप्त नहीं द्ोता। श्रतः 
सिद्ध है कि .सूत्रकारको द्रव्यस्त्रियोंके ५. गुणस्थानोंका 
बतलाना उस समय आवश्यक ही नथा और इसलिये 
पद्खण्डागमममे द्रव्यत्नियोंके ६ गुणस्थानोंका विधान श्रनु- 


पलब्घ है । 

(ख) यद्द पहले कहा जा चुका ६ कि धट्खण्डागमका 
समस्त वर्णन भावकी अपेक्षासे है। अ्रतएवं उसमें द्रव्य- 
वेदविषयक वर्णन श्रनुपलब्ध हैं | श्रभी हालमें इस लेखको 
लिखते समय विद्ठद्य पं ०फूलचन्द्रजी सिद्धान्तशास्त्रीका जेन- 
बोधकमें प्रकाशित लेख पदनेकों मिला । उसमें उन्होंने 
खुद्ाबन्‍्धके उल्लेखके ग्राधारपर यह बतलाया दे कि पट: 
खण्डागम भरमें समस्त कथन भाववेदकी प्रधानतासे किया 
गया है। अतएव वहां यह प्रश्न उठना ही नहीं चाहिये 
कि धट्खणडागमर्में द्रव्यश्नियंकि लिये गुणस्थान विधायकसूत्र 
क्यों नहीं आया ? उन्होंने बतनलाया है कि 'घटखण्डाग मकी 
रचनाके समय द्रव्यवेद और भाववेद ये वेदके दो भेद ही 
नहीं थे उस समय तो सिफ भाववेद वर्णनमें लिया जाता 
था । षट्खण्डागमको तो जाने दीजिये जीवकाण्डमें भी 
द्रव्यश्रियोंके ५ गुगास्थानोंका विधान उपलब्ध नहीं होता 
और इसलिये यह मानना चाहिये कि मूल ग्रन्थोंमें भाव- 
वेंदकी श्रपेज्ञासे ही विवेचन किया जाता रहा, इस लिये 
मूल ग्रन्थों श्रथत्रा यूत्रग्रन्थोमें द्रव्यवेदकी अ्रपेत्ता विवेचन 
नहीं मिलता है। हाँ, चारित्रग्रन्थोंमें मिलता है सो वह 
ठीक ही है। जिन प्रश्नोंका सम्बन्ध मुख्यतया चरणानुयोगसे 
है उनका समाधान वह्टीं मिलेगा, करणानुयोगमें नहीं ।' 
परिडतजीका यह सप्रमाण प्रतिपादन युक्तियुक्त है । दूसरी 
ब।त यह है कि केवली षटखण्डाग मपरसे ही स्त्रीमुक्ति निषेध की 
दिगम्बर मान्यताकों कए्ठत: प्रतिपादित झेना आ्रावश्यक 
हो तो स्वथावस्त्रत्याग और कवलाइरनिषेधकी दिगम्बर 
मान्य ताश्रोंको भी उससे कश्ठत: प्रतिपादित होना चाहिये । 
इसके अलावा, सूत्रोंमें २२ परिषद्ोंका व्णन भी दिखाना 
चाहिये | क्या कारण है कि तत्त्वाथसूत्रकारकी तरह पट्‌- 
खरण्ड।गमसूत्रकारने भी उक्त परीषहोंके प्रतिपादृक सूत्र क्‍यों 
नहीं रचे? इससे जान पहता है कि विषय-निरूपणका 
संकोच-विस्तार सूत्रकरकी इष्टि या विवेचनशेलीपर निभर 
है। अत: षटगवण्डागमर्मे माववेद विवज्षित होनेसे द्रव्य- 
स्त्रियोंके गुणस्थानोंका विधान उपलब्ध नहीं होता । 

३--तीसरी दलीलका. उत्तर यह है कि “पर्याध्र' 
शब्दके प्रयोगसे वहाँ उसका द्रव्य श्रर्थ बतलाना सबंथा 
भूल है | पर्यात्कम जीवविपाकी प्रकृति है और उसके 


किरण ६-७ ] 


६३ वें सूत्रमें 'संजद' पदका विरोध क्‍यों ? 
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उदय दोनेपर जीव पर्यात्क कहा जाता द ।ग्रत: उसका भाव 
भी श्रंथं है। दूसरे, बीरसेन स्वरामीके विभिन्न विवेच-ों 
श्रौर अकलकुदेवके राजवात्तिकगत प्रतियादनसे पर्यात 
मनुष्यनियोंके १४ गुशस्थानोंका निरूपण होनेसे वहाँ “पर्यात' 
शब्दका अश्रथ द्रव्य नहीं लिया जासकता है और इसलिये 
धज्जत्तमणुस्सिण। से द्रव्यस्त्रीका बोध करना भद्दान्‌ 
सेद्वान्तिक भूल है | मैं इस सम्बन्धमें श्रपने “संजद 
परके सम्बन्ध में अकलंकदेवका महत्वपूण अभिमत” 
्श.प्रक लेखमें पर्यात्त पक्राश ढाल चुका हूँ। 

5 ४>हमें बड़ा आश्चय होता हे कि 'संजद” पदके 
विरोधमें यद् केसे कहा जाता है कि 'वीरसेन स्वामीकी 
टीका उक्त सूज्रमें 'संजद! पदका समर्थन नहीं कग्ती, 
श्रन्यथा टीकामें उक्त पदका उल्लेग्व श्रवश्य होता । 
क्योकि टीका दिनकर-प्रकाशकी तरद 'संजद' पदका 
प्मथन करती है | यदि सूत्रमें 'रंजद' पद न हो तो टीका- 
गत समस्त शंका-समाधान निराधार प्रतीत होगा। मैं यहाँ 
टीकागत उन पद-वाक्तादिकोंक्ों उपस्थित करता हूँ जिनसे 
'संजद” पदका श्रभाव प्रतीत नहीं होता, बल्कि उसका 
समथाोन स्पष्ट; जाना जाता है | यथा-- 

८ डुण्डावर्सापण्यां स्रीपु सम्यग्टष्टयः. कन्नोत्पथन्ते, 
इति चेत; नोत आअन्‍न्ते । कुते उबसीयते ९? अस्मादेव - 
रात । अर्मादेवाषांद द्रव्यश्नीणां निवृत्तिः सिद्धयेत्‌, 
इति चेतू, न; सवासस्त्वादप्रत्याख्यानगुण स्थितानां 
संयमानु+पत्तेः। भावसंयमस्तासां सवासस मप्यविरुद्ध:, 
इति चेत्‌ . न. तासां भाव'संयमो 5स्लि, भाशासंयमा- 
विनाभाविवल्लाद उदानान्यथानु उपर: | कर्थ पुनस्तासु 
बतुंदेश गुणस्था तानीति चेत्‌, न, भावश्ञी वि शिष्टमनुष्य- 
गतो तत्सस्वराविराधात्‌ । भावपेदों बादरध्षाय न्नो 
पर्यस्ताति न तत्र चतुद्शगुणस्थानानां सम्भव इति 
चेत्‌, न, अत्र वेद त्य प्राधान्याभावात्‌ । गॉतस्तु प्रधाना 
न साइ(दिनश्यात । वेदविशेषणायां गतीो न ताने 
सम्भव न्ति, इति चेतू, न, तद चवदेशमादइधानमनुष्य- 
गतो तत्सक्ष्वाविरोधात्‌। 

यहाँ सबसे पहले यह शंका उपस्थित की गई हद कि 
यद्यपि त््रियों (द्रव्य और भाव दोनों) में सम्यग्दृष्टि जीब 
मरकर उसन्न नहीं होते हैं। केकिन हुएडावसर्पिणो (श्राप- 


धादिककाल में स्त्रियों में सम्यग्ट ्टि क्‍यों नही स्त्पन्न हो ते 
(इस शंकासे यदइ्ट प्रतीत होता है कि वीरसेन स्गमीके सामने 
कुछ लोगोंकौ हुण्डानसरपिणी कालमें स्त्रियोंमें सम्पग्द ४ 
उत्पन्न होनेकी मान्यता रही और इसलिये इस शंका द्वारा 
उनका मत उपश्यथित करके इसका उन्होंने निराकरंण किया 
है | इसी प्रकारसे उन्होंने आगे द्रव्यस्त्री मुक्तिकी मान्यताको 
भी उपत्यित किया है जे सूम्रकारके सामने नहीं थी और 
उनके सामने ब्रचलित थी श्रौर जिसका उन्होंने निराकरण 
किया है। हुसदावसर्रिणीकालका श्लरूप ही यह ह।क 
जिसमें अ्नहोन बातें हो जायें, जैसे तीथकरके पुर्श.का 
होना, चक्रततींका श्रपमान द्वोना आदि। श्रोर इसलिये 
उक्त शंकाका उपस्थित होना असम्भव नहीं है।) बीरसेन 
स्त्रामा इत शंकाका उत्तर देते हैं कि हुण्डाबसपिणी 
कालमें स्त्रियोंमें सम्यग्ट प्र रत्पन्न नदों होते। इसपर 
प्रश्न हुआ कि इसमें प्रमाण क्या है : अर्थात्‌ यद्द केसे 
जाना कि हुण्डावसर्मिण!में स्त्रियोमें . सम्यग्द ४ उसन 
नहीं होते है इसका उत्तर यह दिया गया है कि इसी 
झागस-सत्रवाक्यस उक्त बात जानी ज्ञाती है। श्रर्थात्‌ 
प्रस्तुत ६३ वें सृत्रमें पर्यात मनुष्यनीके ही चौथा गुणस्थान 
प्रतिषधादित किया है, श्रपर्याप्र मनुष्यनीके नहीं, इससे साफ 
जाहिर दे कि सम्यग्हष्ट जीव किसी भी कालमें द्रव्य और 
भव दोनों ही तरहकी स्तियोमें पेदा नहीं हंते। अ्रतएव 
तगं सिद्ध है कि हुण्डावटपिणमें भी स्थ्रियोंमें सम्यग्द्ि 
पदा नहीं इ ते । 
यहाँ हम यद्द उल्लेख कर देना आवश्यक समभते 
हैं कि पं० मक्खनलालजी शास्त्रीने टीकोक्त 'खत्री८' पदका 
द्रव्यत्त्री श्र्थ करके एक और मोटी भूल की है। “झ्लो८' 
पदका बिल्कुल सीधा सादा श्रथ है और वह दहे-- स्त्रियां 
वहाँ द्रव्य और भाव दोनों ही प्रकारकी स्व्ियोंका प्रश्ण 
है। यदि केवल द्रव्यस्त्रियोंका प्रदण इष्ट होता तो प्रीरसेन 
स्वार्भी अगले द्रव्यत्त्रीणां! पदकी तरह यहाँ भी 'द्रठ्य- 
ख्रष! पदका प्रयोग करते और जिसे घिद्धान्तविरोध 
अनिवाय था, कक्‍्योंक उससे द्रव्यत्त्रियोंमें ही सम्पग्दष्टियोंके 
उत्न्न न होनेकी बात प्रिद्ध होती, भावस्थञ्रियोंमें नहीं 
किन्तु वे ऐसा छिद्धास्तविरद्ध श्रसंगत कथन कदापि नहीं 
कर सकते थे औ्रौर इसी लिये उन्होंने हल्यस्त्रंप' बदका 


३०९ 


अ्रनेकान्त 


[वष द 





प्रयोग न करके 'सत्रीष” पदका प्रयोग किया है थ्रो सबंधा 
सिद्वान्तातिस्द्ध और संगत है | यह स्मरणां रहे कि 
मिद्धान्तमें भावस्त्रीमुक्ति तो इष्ट हे, द्रव्यस्त्रमुक्ति इष्ट नहीं हे 
किंतु सम्यन्द ४-उसत्ति-निषेध द्रव्य और भातरस्त्र, दोनोंमें ही 
इष्ट है| अतः पंडित तरीका यह लिखना कि ६ रेवें सुश्ममें पर्यात 
शवस्यामें ही जब द्रव्यस्त्रीके चौथा गुणस्थान धृत्कारने 
बताया है तब टीकाकार ने यह शंका उठाई है रि द्रव्यस्त्री 
पर्यायमें धम्पम्दष|्ट क्या उत्न्न नहीं होते हैं ? उत्तरमें कहा 
घय्क है कि द्वेव्यस्त्रोयर्यायमें सम्यग्दृष्टि जीव उत्तन्न नहीं होते 
हैं। क्यों नहीं उलत् होते हैं ? इसके लिये आप प्रमण 
बतलाया है| भ्रथांव्‌ श्रागमर्मे ऐसा ही बताया है कि द्रव्य- 
ख्रीयर्यायमें सम्यग्दृष्टि नहीं जाता है” । “यदि ६३ वाँ सूत्र 
भावस्त्रीका विधायक होता तो फिर सम्यग्दर्शन क्‍यों नहीं 
होता, यह शंका उठाई ही नहीं जा सकती क्योंकि भावस्त्री 
के तो सम्पग्दर्शन द्वोता दी है । परन्तु द्रव्यस्त्रीके लिये शंका 
उंठाई है। भ्रत: द्रव्यस्त्रीका हो विधायक ६३ वां सूत्र हे! | 
यह बात स्पष्ट हो जाती है ।” बहुत ही सखलित और भूलोंसे 
भरा हुआ है | (संजद” पदके विरोधी विद्वान्‌ क्‍या उक्त 
विवेचनसे सहमत हैं ? यदि नहीं, तो उन्होंने श्रन्य लेखोंकी 
तरह उक्त विवेचनका प्रतिवाद क्‍यों नहीं किया .! ममे 
भ्राश्चय हे कि भी पं, वधमानजीजसे विचचारक तटस्थ विद्वान 
पक्तमें कसे वद गये और उसका पोषण करने लगे ? पं० 
मक्खनलालजीकी मूलोंका श्राधार भावस्त्रीमें सम्यग्दष्टिको 
उत्पत्तिको मानदा है जो सवथा रिद्धान्तके क्टिद्ध है। 
सम्यग्दृष्ि न द्वव्यस्त्रीमं पेदा होता है और न भावस्त्रीमें 
यद्द इम पहले बिस्तारसे सप्रमाण बतला आये हैं । आ्राशा 
है पंडतजी अपनी. भमूलका संशोधन कर लेंगे | श्रौर तब वे 
प्रस्तुत ६३ वें सूजकों भावस्त्री विधायक ई। समभेगे । 
दूसरी शंका यह उपस्थित की गई है कि यदि इसी 
भ्राप॑ (प्रस्तुत झ्रागमसूत्र) से यह जाना जाता है कि हुणडा- 
बसरपिणीमें क्लियोंमें सम्यग्दष्टि उसन्न नहीं दोते जो इसी अ्रष्य 


(प्रस्दुत आगम सूत्र) से द्रव्यस्त्रियोंकी मुक्ति सिद्ध ह। जाय, 


यह तो जाना जाता है ? छांकाकारके सामने ६३ वा सूत्र 
धसंजद' पदसे युक्त हे और उसमें द्रव्य अ्रथवा भाषका स्पष्ट 
_ उल्लेख न होनेस उसे प्रस्तुत शंक्रा उसन्न हुई है । 
यह समझ रहा है कि ६३ में सूत्रमें_'संजद' पदके होनेसे 


द्रव्यस्त्रियोंके भंत्ञ लिद्ध होता है | यदि सूत्रमें 'संजद' पद न 
हो, पाँच ही गुणस्थान प्रतिपादित हों तो यह द्रव्यस्त्रीमुक्ति- 
विषयक इस प्रकारकी शंका, जो इसी सूत्रपरसे हुई है, 
कदापि नहीं हो सकती) | इस शंकाका बीरसन स्वा्ी उत्तर 
देते हैं कि यदि एसी शंका करों तो वह ठीक नहीं हे 


क्याकि द्रव्यन्त्रियाँ सबस्त्र हानस पंचम अ्रप्रत्याख्यान 
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(संयमासंयम) गुणत्थानमें स्थित हैं. आर इसलिये उन 


संयम नहीं बन सकता है | इस उत्तरसे भी रुप्ट जाना 








जाता है कि सूत्रमे यदि पाँच ही गुणस्थानोंका विधान 
होता तो वीरसेनरबामी द्रव्यस्त्रम॒क्तिका प्रस्तुत 'सबस्त्रा 
इतुद्गारा निराकरण न करते, उसी सूत्रकों ही उपत्थित करते 
तथा उत्तर देते कि ्रव्यस्त्रियोंके मोक्ष नहीं तिद्ध होता, 
क्योंकि इसी श्रागमसूत्रसे उसका निषेध है। श्र्थात्‌ प्रस्तुत 
६३ वें सूत्र ग्रादिके पाँच ही गुणस्थान द्रव्यस्त्रियोंके बत- 
लाये हैं छुठे श्रादि नहीं।' बीरसेनस्व/मीकी यह विशेषता है 
कि जब तक किसी बातका साधक आगम प्रमाण रहता है 
तो पहले वे उसे ही उपत्यथित करते हैं, देतुको नहीं, श्रथवा 
उसे पीछे श्रागमके समथनमें करते हैं । 

शंकाकार फिर कहता है कि द्रव्यस्त्रियोंके भले ही 


न जतत+-++-क्‍3+++ 


द्रव्यसंयम न बने भावसंयम तो उनके सवस्नत्र रसनैपर भो 














बन सकता है उसका कोई विरोध नहीं है? इसका वे 


पुनः उत्तर देते हैं कि नहीं, द्वव्यस्त्रियोंके भाषासंयम है-- 


भावसंयम नहीं; क्योंकि भावासंयमका श्रविनाभावी वस्त्रादि 
का ग्रहण भावासंयमके बिना नहीं हो तकता है | तात्पय 


यह कि द्वव्यस्त्रियोंके वस्त्रादि ग्रहण होनेसे ही यह प्रतीत 
होता है कि उनके भावसंयम भी नहीं है--भावासंयम ही 
है, क्योंकि वह उसका का रण है | वह फिर शंकाकरता है-- 


“फिर उनमें चउदह गुणस्थान केसे प्रतिपादित किये हैं ! 


श्रथांत्‌ प्रस्तुत सूत्रमें 'संजद! शब्दका प्रयोग क्‍यों किया है ? 
इसका वीरसेनस्वामी समाधान करते हैं कि नहीं, भावत्तरो 


_विशिष्ट मनुष्यगतिमें उक्त चउदद गुणस्थानका रुत्त प्रति- 








पा[दत किया है । श्रर्थात्‌ €३ वें सूत्र्मे जो 'संजद' शब्द है 
बह भावस्त्री मनुष्यकी श्रपेन्षासे है, द्रव्यस्त्री मनुष्यकी 
झपेत्षासे नहीं । (इस शंका-समाधानसे तो विल्कुल स्पष्ट हो 
जाता है कि प्रस्तुत ६३ थे सूत्रमें 'संजद' पद है ओर 
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किरण ६-७ । 


६३ वें पृत्रमें 'संजद! पदका विरोध क्‍यों ९ 


२५५२ 





छठेसे चउद॒ह तकके गुणस्थानोंका बोधक है। और इसी 
लिये वीसेनस्व्रामोने उसक्ली उपपक्ति एबं संगति भावज्नी 
सनुष्यकी श्रपेज्ञासे बेठाई है, जेसी कि राजवातिककार 
झकलंऊदेवने अपने राजव/त्तिकमें बेठाई है। यदि उक्त 
सूत्रमें 'संजद' पद न हैं तो ऐसी न तो शंक्रा उठेती और 
ने उक्त प्रकारसे उसका समाधान होता। दोनोंका रूप भिन्न 
ही होता । थ्र्थात॒ प्रस्तुत यूत्र द्रव्ाद्तरियोंके ही ५४ गगणस्थानों 
का विधायक हो और उनकी मुक्तिका निषेघक हो तो 
“अस्मादेव श्रार्षाद्‌ द्रव्यत्जीणां निक्व त्ति: सिद्धयेत्‌” ऐसी 
शंक्रा कदापि न उठती, बल्कि 'द्रव्यम्नीणां _निद्ष त्तिः कथं 
न भवति” इस प्रछरसे शंका उठती और उस दशामें 
“अस्मादेव झ्रार्षाद! औ्रौर “निद्व त्तिः सिद्धयेत्‌' ये शब्द मूल 
करके भी प्रयुक्त न किये जाते | अतः इन शब्दंकि प्रयोगसे 
भी स्पष्ट हे कि ६३ वें सूत्रमें द्रव्यस्त्रियोंके $ गुणस्थानोंका 
विधान न होकर भावस्त्रियंके १४ गुणस्थानोंका विधान दे 
झोर वह 'संजद? पदके प्रयोगद्वारा अभिह्ठित है। और यह 
तो माना ही नहीं जा सकता है छि उपयुक्त टीकामें चउदह 
गरुणस्थानोंका जो उल्लेख है वह किसी दूसरे प्रकरणके सूत्र 
से सम्बद्ध है क्योंकि 'अस्मादेवार्षाद्‌ द्वव्यस्रीणां निद् त्ति 
सिद्धयेत्‌' शब्दों द्वारा उसका सम्बन्ध प्रकृत सूबसे ही है 
यह सुदृढ) हे । 


शंकाकार फिर शंका उठाता है कि भाववेद ती 


वादरकषाय (नौवें गुणस्थान) से ग्रागे नहीं है और इस 
लिये भावस्त्रीमनुष्यमतिमें चउदह गुणस्थानोंका संभत्र 
| योगमाग- 





नहीं है ? इसका वे उत्तर देते हैं कि “न 





णासम्बन्धी गतिप्रकरणमें वेदकी प्रधानता नहीं है किन्तु 


गतिकी प्रधानता है और वह शांघ्र नष्ट नहों हती-- मनुष्य 





गातकर्मका उदय तथा सत्त्त चउददइवें गुणस्थान तक रहता 
है और इसलिये उसकी श्रपेत्ञा भावस्त्राके चउदह गुगा- 


स्थान उपमन्न हैं। इसपर पुनः शंका उठी कि “वेदविशिष्ट 


मनुष्यगतिम वे चउदद गुणस्थान संभव नहीं है !' सका 
समाधान किया कि नहीं, वेदरय विशेषण यद्यपि ( नौवें 


गुणस्थानमें) नष्ट हो जाता है फिर भी उतचांरस उक्त ब्य- 


_पदेंशकों घारण करनेत्राली मनुष्यगतिमें, जो चउद्इवे 


महीं है ।' हस सब शंका-ध्माधानसे - सर्वथा स्ग्ट हो जाता 
है कि टीकाद्वारा ६३ वें सूत्रमें 'संजद' पदका निःसन्देष्द 
समर्थन है और वह भातस्त्री मनुष्यकौ श्रपेत्ासे है, 
द्रव्यस्त्री मनुध्यकी श्रपेक्षासे नहीं | 

पं० मक्खनलालजी शासष्त्रीने टीकरागत उल्लिखित 
स्थलका कुछ ब्राशय झौर दिया है लेकिन वे यहाँ भी 
घ्वज्ित हुए हैं। श्राप लिखते हईं:--'भश्रव आगेकी टीकाका 
ग्राशय समझ लीजिये, श्रागे यह शंका उठाई है कि इसी 
शआरगमसे द्रव्यस्त्रीके मोक्ष सिद्ध होती है क्‍या ! उत्तरमें 
टीकाकार श्राचाय वीरसेन कहते हैँ कि नहीं, हसी श्रागम्से 
यह बात भी सिद्ध हो जाती है कि द्र॒व्यस्त्रीके मोक्ष नहीं हो 
सकती है ।' यहाँ पशिडतजीने जे 'इसी आगमसे द्रव्यस्त्रीके 
मोक्ष भिद्ध होती है क्या ? श्रौर ६सी शआ्आगमसे यह बात 
भी मिद्ध हो जाती है कि द्वव्यस्त्रीके मोक्ष नहीं हो सकती 
है।' लिखा है वह “अस्मादेवार्षाद्‌ द्रव्यस्त्रीणां निद्र त्तिः 


_सिद्धयेत्‌ इति चेत्‌ न; सवासस्त्वादप्रत्याख्यानगुणस्यितानां 


का ननलिनचिििनत-++++००त८० ०“ फल तन पतन“ ८ >िविज>ै+-++“+«+ ्वली-फ+-+क--+++ “न आला ऑनाजानाओ५न- हा | 


संयमानु पत्ते: ।' इन वाक्योंका श्रशय केसे निक ला ? इनका 


जननातल--_ज कल कननाज। 


सीधा श्राशय तो यह है कि इसी श्रांगमसूतअसे द्रव्यस्थ्रियोंके 
मोक्ष सिद्ध हो जाय ? इसका उत्तर दिया गआ कि नहीं, 
क्योंकि द्रव्यस्त्रियाँ सवस्न्र होनेके कारण पंचम श्रप्रत्याख्यान 
गुणस्थानमें स्थित हैं श्रौर इसलिये उनके संयम नहीं बन 
सकता है। परन्तु परिडतजीने क्या! तथा इसी आगमप्से 
यह बात भी शिद्ध हो जाती है कि द्रव्यस्त्रीके मोत्ध नहीं दो 
सकत है । शब्दोंकी जोड़कर शंका श्ौर उत्तका उत्तर 
दोनों ही सवथा बदल दिये हैं। टीकाके उन दोनों वाक्योंमें 
न तो ऐसी शंका है कि 'इसी आगमसे द्रव्यस्त्रके माक्ष 
सिद्ध होती है क्‍या और न उसका ऐसा उत्तर है कि 
'इसी आगमसे यह बात भी सिद्ध हो जाती है कि द्वव्यस्त्रीके 
मोक्ष नहों हो सकती है ।” यदि इसी आगमसून्नम द्रब्यस्त्रीके 
मोच्षका निषेध प्रतिवादित होता तो वीग्सेनस्रामी 'खत्रास- 
स्तात्‌' हेतु नहीं देते, उमी ग्रागमसूत्रको ही प्रस्तुत करते, 
जेसा कि सम्पसद शक स्त्रियोंमें उत्पक्तिनिषेध में उन्होंने ग्रागम 
को ही प्रस्तुत किया है, देतुको नहीं | श्रतएत् पं डितज़ीका यह 
लिखना भी सवा भ्रमपूर्ण है कि यदि ६३ वें सूजमें 
“धंजद' पद दोता तो श्राचाय वीरसेन इस प्रकार टीका 
नहीं करते कि इसी आपसे द्रष्यस्त्रीके मोक्ष नहीं 5द्ध होती 


रश३ 


है। क्‍योंकि वीरसेन स्व्रामीने यह कहीं भी नहीं लिखा कि 
“सी अ्रापसे द्रव्यस्त्रीके मोत्ष नहीं सिद्ध होती है ।' परिद्वत 
जीसे श्रनुरोध करूँगा कि वे ऐसे लत बआ्राशय कदारि 
निकालनेकी कृपा न करें । क्‍ 

परिडतजीका यह लिखना भी संगत नहीं है कि 
बरसेनस््रामीने (संयम पदका श्रपनी टीका में थोड़ा भी जिकर 
नहीं किया । यदि सूत्रमें 'संयम' प्रद होता तो यहाँ संयम' 
पुद दिया गया है वह किस अपेक्षासे है ? इससे द्रव्यस्त्रीके 
संयम छिद्ध हो सकेगा क्या ? श्रादि शंका भीोवे अ्रवश्य 
उठाते और समाधान करते ।' 

. इम पणिडतर्जासे पूछते हैं कि संयम” पदका क्या श्रथ॑ 
है? बदि छठेसे चउदह तकके गुणस्थानोंका ग्रहण उसका 
शभ्र्थ दे तो उनका टाकामें स्पष्ट तो उच्चेख है । यदि द्रव्य- 
स्त्रियोंके द्रव्यसंयम और भावसंयम दोनों ही नहीं बनते हैं 
तब उनमें चडद॒द गुणस्थान कसे बतलाये १ नहीं भावश्त्री 
विशिष्ट मनुष्यगतिकी अपेक्षासे इनक' सत्त्वत बतलाया गया 


है--+थं पुनस्तासु चत॒दंशगुणस्थानानीति चेत्‌ , न, 


भावस्त्रीवशिष्टमनुप्यगतौ तत्सत््वाविरोधात्‌-- यह क्‍या है 
आपकी उपयु क्न शंका और समाधान ही तो है | शंकाकार 
समभ रहा दे कि पस्तुत सूत्रम॑ जो 'संजद' पद है वह 
द्रव्यस्त्रियोंके लिये श्राया है और उसके द्वारा छुठेसे चउदह 
तक के गुणस्थान उनके बतलाये गये हैं । वीरसेन स्वामी 
उसका इस शंकाका उत्तर देते हैं कि चउदद गुणस्थान 
भावस्त्रीकी अ्रपेज्ञासे बताये गये हैं, द्रव्यस्त्रीकी श्रपेक्तासे 
नहीं | इससे साफ है कि सृत्रम॑ संजद' पद दिया हुआ है 
कोर वह भादस्रीकी अपेन्तासे हे । 
परिडतर्जने ग्रागे चलकर एक बात और विचित्र लिस्ी 
है कि प्रस्तुत सूत्रकी टीकामें जो चउद॒हद गुणस्थानों और 
भाववेद आदिका उल्लेख किया गया है उसका सम्बन्ध इस 
सूत्रमे नहीं है-- श्रन्य सूओंसे हे--इसी ठिद्वान्तशास्त्रमें 
जगह जगह ६ और १४ गुणस्थान बतलावे गये हैं | किन्तु 
पश्डितजी यंदि गरम्मीस्तासे “अश्रस्मादेत्र श्रार्षाद्‌' इत्यादि 
वाक्यॉपर गौर करते तो वे उक्त बात न लिखते | यह एक 
साधारण विवेकी भी जान सकता है कि यदि दूसरी जगाद्दों 
में उल्निखित गुणस्थानोंकी संगति यहाँ बेठाई गई इोती तो 
'अशत्मादेव श्रार्षाद' वाक्य कदापि न लिखा नाता, क्योंकि 





अनेकान्त 


[ बेष ८ 





श्रापके मतसे प्रस्तुत सूत्रमें उक्त चउठद॒ह गुणस्थानों या 
संजद! गदका उल्लेख नहीं है । जब सूत्रमें . 'संजद' पद है 
आर उसके द्वारा चउदद गुणस्थानोंका संकेत (नरेश) है 
तभी यहाँ द्रव्वस्त्री मुक्ति किषयक शंका पैदा हुई है और 
उसका यहीं समाधान किय। गया है। यद्यपि आलागधिकार 
श्रादिमें पर्याप्त मनुष्यनिर्योके चउद॒हद गुणस्थान बतलाये 
हैं तथापि वहाँ गतिका प्रकरण नहीं है, यहां गतिका प्रक- 
रण है और इसलिये उक्त शंका-समाघानका यहीं होना 
स्वंथा संगत है। अ्रत: & और चउदह १४ गुणस्थानोंके 
उललेखका शम्बन्ध प्रकृत सूत्रसे ही है, श्रन्य सूत्रोसे नहीं । 
श्रतएव स्पष्ट है कि टीकासे भी ६३ सूत्र में 'संजद' पदका 
समथन होता दे और उसकी उसमें चर्चा भी खुले तौरसे 
की गई है | 


५--अब केवल पाँचवीं दलील रद्द जाती है सो उम्हके 
सम्बन्धमें बहुत कुछ पहली श्रौर दूसरी दलीलकी चर्चा्मे 
कथन कर आये हैं | हमारा यह मय कि इस सूत्रको 
द्रव्यसत्रीके गुणस्थानोंका विधायक न माना जायगा तो इस 
सिद्धान्तग्रंथसे उनके पांच गुणस्थानोंके कथनकी दिगम्बर 
मान्यता सिद्ध न हो सकेगी श्रौर जो ५0० हीराल'लजी कह 
रदे हैं उसका तथा श्वेताम्बर मान्यताका अनुषंग आवेगा ।? 
सर्वथा व्यर्थ है, क्‍योंकि विभिन्न शास्त्रीय प्रमाणों, द्ेतुश्रों, 
संगनियों, पुरातवक्तकें श्रवशेषों. ऐतिहासिक तथ्यों 'ग्रा[दसे 
सिद्ध है कि द्रव्यस्रीका मोत्ष नहीं होता और इसलिये श्वे- 
ताम्बर मान्यताका अनुषंग नहीं श्रा सकता । श्राज तो 
दिगम्बरमान्यताके पोषक और समर्थक इतने विपुल रूपमें 
प्रार्चीनतम प्रमाण मिल रहे हैं जो शायद पिछली शता- 
ब्दियोंमें मो न मिले होगे । पुरातत्वका अबतक जितना 
अ्रन्वेषण हो सका है श्रौर भूगभंसे उसकी खुदाई हुई है 
उ8 सबमें प्राचीनसे प्राचीन दिगम्बर नग्नपुरुष मृतियां ही 
उपनब्ध हुई हैं और जो दो हजार वर्षसे भी पूथकी हैं । 
परन्तु सचेल मूर्ति या सत्रीमूंति, जो जन निग्नन्थ हों, कहींसे 
भी प्राप्त नहीं हुई | हाँ, दशरवीं शताब्दीके बादकी जरुर 
कुछ ठचेलपुरुष मूर्तियाँ मिलती बतलाई जाती हैं सो उस 
समय दोनों ही परम्सराश्रों में काफ़ा मतमेद हो चुका था तथा 
खणइन-मण्डन भी आपससे चलने लगा था । पंच पूछा 

(शेष प्रष्ठ २६१ पर) 


कायरता घोर पाप हे / 


बड़ाल ओर विहारके वे नारकीय दिन ! 


(ले०--श्री अ्योध्याप्रसाद 'गोयलीय') 
४०+(- अल नी ० 


उन्हीं दिनोंकी बात है जब पूर्वी बंगालके हिन्दू सेडोंकी 
तरद्द मिमयाते और गायोंकी तरह डकराते हुए काटे जा रहे 
थे । और वंगमहिलाएँ आतताइयोंके साथ चुपचाप उसी 
तरह जा रही थीं, जिस तरह बेगारमें पकड़ी हुईं गाय घास 
चरने सिपाहीके साथ जाती हैं । 


मेरा डेढ़ वर्षका बच्चा एकाएक जोरसे चीख उठा, और 
बदहवास होता हुश्रा मेरे पास आया तो उसकी अ्ंगुलीमें 
चींटा चिपटा हुआ था। मेरे छुड़ानेपर चिडेंटा मर कर ही 
डेंगलीसे अलग हुआ और मरते-मरते भी खूनकी धार बहा 
गया । 


बच्चा तो काफी देर सुवककर खेलने लगा, पर में अपने 
में खो गया। सोचा बंगालके हिन्दुओंसे तो यह चिडंटा ही 
लाख दर्जे श्रेष्ठ है, जिसने बच्चों के हयपर यह अ्रद्धित कर 
दिया कि “बच्च ! हमको छेड़ना कुछ अथ रखता है।” और 
अब भूलकर भी वह उन्हें नहीं छेढ़ता । 

एक चिडटेने मरकर अ्रपनी जातिकी सुरक्षाका बचन डस 
शरारती लड़केसे ले लिया। यदि वीरत्वक्की कदर मेरे पास 
होती तो ऐसे जॉनिसार चिडंटेका स्मारक मुझे बनवाना 
चाहिए था। परन्तु जो कौम, लोक-हित-युद्धमें दम मरनेवले 
श्रौर परोपकारा्थ स्वस्थ न्योछ्वावर करनेवाले अपने सपू्तों 
की तालिका तक न रव सकी भला उस कीममें जन्म 
लेकर में ऐस। साहस कर सकता था ? कैसी मूखंतापूर्ण बात 
थी, जो सुनता वही हँसता। 

चीटेकी बात आईं गई । जब मैंने सुना कि महात्माजी 
हिन्दुओंकी रक्षाको पूर्वी बंगाल दोढ़े गये हैं, और उड्ीसाके 
प्रधान मन्त्री उढ़ियोंकी खोपड़ियाँ गिबने कलकत्ते पहुँचे हैं। 
तभी ख़याल झाया कि बंगालमें सिक्‍ख भी तो रहते हैं, 
उनकी रक्षार्थ सिक्ख लीडर नहीं पहुंचे । क्या सिक्‍्ख लौडरों 


को हवाह जहाज नहीं मिला था । उन्होंने बंगाल जाना ही 
सिक्‍ख ऊातिका श्रपमान समझा । 

स्रय जानते हैं सिक्खके बालकों हाथ लगाना, सिंध॑की 
मूंछको दूना है। बड़े बढ़े सीसमारखों, बादशाह, सेनाप ठियों 
ओर पेशेवर शिकारियोंके शिकार-बोशक्ष पढ़ें । मगर कहीं यहं 
पढनेमें न आया कि सिंशकी मूछका बाल तो क्‍या पूछका 
बाल ही छनेका किसीने साहस किया हो । ऊुछों सिंहकी 
मूछ या पूंछके बाल उखेडनेकी घटना पदनेमें नहीं भाई, 
वहाँ यह भी कभी पढ़ने या सुननेमें नहीं आया कि किसी 
विधर्मी ने गुरुद्वारेपर ऋाक्रमण किया हो, सिक्‍ख महिलाको 
छेड़ा हो था सिक्खको तंग किया हो ! 

इसका कारण यही हे कि प्रत्येक आतताईं इसके परि- 
णारसे परिचित है । इसलिये बंगालके प्रधानमन्त्रीकों मुस- 
लमानोंके लिये चेतावनी देनी पढ़ी कि 'मुसलमाम सिकखों 
को न छेड़े, वे हमारे टितेषी हैं।' क्यों नहीं, ५८५७ के 
विद्रोधमें अंग्रेजोंका पक्ष लेकर जो मुसलमानी सल्तनतका 
चिराग बुकायें, मुस्लिम मिनिस्ट्रोके होते हुए शहीद- 
गज मस्जिदपर श्रधिकार जमालें, जिन्‍्हा जेसे कल्लेद्राज 
को दन.।न शिकन जवाब दें । वे तो भाई और उितषी १ 
झीर वे हिन्दू जो सुसलमानी सल्तनठकों समाप्त कर देने 
वाले अंग्र्जोसे १५० वपसे लोहा लेते रहे, अपना सबस्थव 
देशहित न्‍्योछावर कर दें, जनसंख्याके अ्नुपातसे अ्रद्धिक 
बगैर कुछ हाथ पाँव हिलाये भ्रधिकार दें, दिनरात ठोडियों 
में हाथ डालते रहें, चुपचाप छुटते और पिटते रहें, वे श॒त्र ! 
वेशक, कायरताका यही पुरस्कार हिन्दुर्शोको मिलना 
चाहिये था । 

सिन्धकी मिनिस्टरी सत्यार्थप्रकाशपर तो प्रतिबन्ध लगा- 
येगी, पर सिष्खोंके उस प्रन्थसाहब जिसमें ऊहाँगीर भी 
परिवर्तत न करा सका और जिसका हर एक अनुयायी दैनिक 


ग्श्प 


श्रनेकान्त 
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प्राथनामें 'उठ गईं सभा स्लेच्छकी' आदि कहकर प्ुसलमानों 
के प्रति घृणा प्रगण करता है--प्रतिबन्ध तो क्या विरोधमें 
एक शब्द भी न कह सकी । इसका कारण निम्न उदाहरण 
से समर में आयेगा। 
एक बार एक देशभक्ने व्याख्यान देते हुए कहा धा--- 
'चीनियों और जापानियोंकी शक्रोशबाहतमें यू तो 
काफी फ़रू होता है, पर हिन्दुस्तानियोक्े लिये यद मुत्किल 
है । उनकी पदचानका सरल उपाय यह है कि किसी चीनी 
के पॉवर्स पीछेये ठ.कर मार दी जाये त। वह पलटकर ठढोकर 
मानेका कारण पूछेगा और जापानी ठोकरका जवाब ठेकरसे 
दे चुकनेपर वज३ दयौफ्त करेगा । असावचानीके लिये 
क्षमा मांगनेपर तो क्षमा करेगा, जानबूकफर शसारत की गई 
तो फिर दुबारा प१हहार करेगा । तभो मेरे मुंहसे निकला 
कि कोई यूरोपियन हिन्दुस्तानमें हिम्दू-मुसलमानकों भी 
इसी तरह बाआसानी पहचान सकता है । हिन्दू ठोकर लगने 
पर पूछेगा आपके चं,ट तो बहीं लगी, क्षमा करना ।! 
मुसलमान ठोकर लगानेवालेको कमजोर देखेगा तो हमला 
करेगा बलवान देखेगा तो ऊपरप्ते हेंसता हुआ और मनमें 
गालियां देता हुआ बढ़ जायगा । सिक्‍ख इसी तरहके बल- 
वान लोगोंमें हैं । 
जिन बंतालियोंने कलकरोसे उठकर अंग्रेजोंकी राजधानी 
दिल्ली फंक दी | बंग भंगका नशा उतार कर जिन्होंने जूतेसे 
'गाक काट ७), चटगांवके शस्त्रेगौरकों लूटंकर अरं-जोंक़े धाक 
की बुनियाद ढा दी, समूचे भारतमें बमों और >िस्तोन्‍लोक। 
आतंक फैलाकर शक्तिशाली भवनंमेण्टकी छाती दहला -। 
अर जिसके एक सपूत 'सुभा३! ने नाकों चने चंबा दिये, 
श्र/ज उन्हीं बंगवोरोकी माताएँ, बढ़ने ओर पुत्रियाँ क्यों 
श्रातताइयों के बरोंमें चुयच्नाप आंसू बह। रही हैं ? बलवान 
मार तो सकता है, पर जबरन बाॉधकर नहीं रख सकता । 
भजुदप ते मनुष्य, भेड-बकी भी जबरन बॉघधकर नहीं 
रखी ऊ। सक्रती, उनके मनमें ही जब दासता समा जाती 
“है, तभी बह बची रदती हैं, अमभ्यथा वह ऐसा शोर मचाती 
हैं कि बॉधघनेवाला तो क्या, उसके पदौसिर्षोकी भी नींद 
हराम हो जाती है । मनुष्य तो आखिर मनुष्य है। श्रचपनसे 
सुनते आये हैं कि चौपाया तो बॉघधकर रखा भी जा सकता है, 
दोपाया नहीं। मगर अब तो सके विपरीत : हो रहा है । 


दोपाये भेड़ -बकरियोंसे बदतर होगये हैं । वनो क्या कारण है 
कि जो ख्री एक बार अ्रपह्त करली गद, वह कभी वापिस 
न आई ओर वह शआ्आतताइयोंमें घुलमिल एकाकार हो गई । 
ओर उन्हींकी सन्‍तान अश्रपनी माताअश्रेके अपमानका बदला 
आतताइयोंसे छोनेके बजाय निरन्तर हछिन्दुओकी जान-मालके 
धातक बने रहते हैं । बकौल महास्मा गाँधी 'भारतीय मुसल - 
मान ६६ फीसदी ऐसी ही देवियोकी सन्‍तान हैं ।! 

सन्‌ २४ में जब साम्प्रदायिक उत्पात हो रहे थे एक 
हिन्दू नेताके यह कहनेपर कि मुसप्त मानी सल्तनतके जमानेमें 
हिन्दुओंको बल/त्‌ मुसलमान बनाया गया ।! इसन निज्ञामी 
ने कठा था कि ऐसा कहना हिन्दुओंका श्रपमान करना है । 
जो हिन्दू मुसलमानकों छुआ पानी पीनेसे मरना बेहतर सम- 
भते हैं वह जबरन मुसलमान कयोंकर बनाये जा सकते हैं । 
झौर यह जबदस्ती बनियों, ब्राह्मणोंपर तो मानी भी जा 
सकती है, पर बे राजपूत जो बात-बातमें तलवार निकाल 
लेते थे, जबरन कैसे मुसलमान बनाये जा सकते थे। 
और नौ मुसलमानोमें श्रधिकांश संख्ण राजपू्तों की ही हे 
ये करासके बाहर है कि वे कभी ऊबरन भी अपना धर्म खो 
सकते थे । ट 

बात चाहे हसन निज्ञामी साहबने एक दम भूठ कही, 
पर हमारे पास इसका जवाबत्र नहीं है। नेता कहते हैं---बंग- 
नारि- को सीताका आदेश उपस्थित करनेफो । मै पूछता हूं 
सीत्वका वह कौन-सा आदर्श था, जो हिन्दु-ललनोएँ अ्रमल 
में नहीं ला रही हैं। हिन्दु-नारियां तो श्राज उसी आदशपर 
चल कर अपनी सन्‍्तानका भक्षण कर रही हैं । 

सीताकोी हरण करनेके लिये रावण साधुका वेश बनाकर 
थ्राया ते; वही सीता जो पर-पुरुष्से एकास्तमें बात करना 
पाय समझती थी और अनेक ८स दासियोंके समीप रहनेपर 
भी अशोक वाटिकामें तिनकेकी ओंट देकर 'रावशको प्रत्युक्तर 
देती है उसी सीताने, मिऊन बनसें एक पर-पुरुषसे बात करने 
का आ5श उपस्थित किया ! लक्ष्मणको. शंकित रृष्टिसे देखने 
वाली लीता. उसकी बनाई रेखाके धाहर आई । “और रावण 


के हरण करनेपर मौन सत्याप्रहका आइश उपस्थ्षित किया। 


ग्रही आदश तो आज हिन्दू नारियां .डपश्थित - कर रही हें 
फिर भी :उन्हें उपदेश दिया जाता है ! 
सीता शरीरसे अघश्य निबंत थी, परन्‍्तु उसके पास 


“किरण ६-७ ] 


कायरता घोर पाप है 
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दांत और ,नख दोनों थे, चाहती तो रावशकी शंख बचाकर, 
नोचकर काटकर, छीना-कपटी करके देर अवश्य लगा सकती 
थी । तनिक भी इस तरहका साहस खाया होता तो शायद 
इतनेमें राम ही श्रा जाते। वनोंसे भील वगैरह ही रक्ष,थ 
आरा जाते और कोई भी न झाता तो एक थआ:श तो बन 
जाता ताकि गुड़ि-ंड्री तरह हिन्द नारियोंको उठाकर कोई 
नहों ले जा सकता । परन्तु सीता तो उस कायरताबहु- 
रूफिणीके चकमेए आगई जो हमेशा भ्रहिंसाकासा रूप दना- 
कर लं'गोंको बुद्धिश्रष्ट करके आपदायोंभें डालती रहती है । 
यददि उसके घेरेमें सीता न आईं होती तो सीता लंकामें 
जाकर भी अचसर पाकर रावश!का बध कर सकती थी, महलों 
में आग लगाकर श्रपहरणका सवा: चखा सकती थी । पर, 
नहीं वह गायकी तरह बच्चिकके कब्जेमें रहकर केबल धांसू 
बहाती रही । क्‍ 

मगर सीताका यह ग्रादश जटठायुको पसन्द न .झाया 
शाय / इसीलिए सममादार लोगोंने इसे पत्ती तक कह दिया है। 
जो भी हो, यद्र भ्रन्याय उसके पुरुषत्वके लिये चुनीती था। यू' 
स्रीतारामसे कोई राग ओर रावणसे उसे द्वेष न था । उसके 
सामने तो प्रश्न था किधर्म क्या है और झधर्स क्‍या है ? चुप- 
चाप आततलाईक्रे श्रन्ययकों सहन करना उसने अधघम, शरीर 
आहत्तताईको दण्ड देना, अत्याचारके विरोधमें उठना, नारीकी 
रक्ष। करना व्र्म समझ; कर वह रावणसे भिड़ गया! 
भिडनेसे पूव जदायु भी यह जानता था कि हाथी और 
मच्छरकी लड़ाई है ? सीताको छुड्डाना तो द्वर किनार अपना 
भी सफाया हो जायगा | फिर भी वह जाँबाज रावह॥पर 
टूट पड़ा। मरा तो, पर रावणको ज्ञत विज्ञषत करके । 
पुरुषोंकी यह पाठ पढ़ा गया कि खबरदार ! आततायी 
कितना ही बल्नवान हो उसके श्रत्याचारका विसेध अवश्य 
करना । श्राज शायद जटायुके उस पाठका ही परिणाम है 
कि लोग शांति शान्ति क्षमा-क्षमाके शोरमें भी श्रव्याचारका 
विरोध करके अपना रक्त बहाकर जंदाथुका तपंण करते 
रहते हैं । 

यदि सीताने भी हरण होते हुए समय बल-प्रयोग 
किया द्वोता या लंकामं जाकर रावणको सोते हुए बंध कर 
दिया हाता या महल्षोंभे शझाग लगा दी होती तो निश्चय 
ही आज हिन्दु-नारियोंके सामने एक निश्चित रूप रखा हुईं 


होती और तब झातताई उनके पास झानेमें उसी तरह 
भय खाते जैसे छद्धन्दरके पास आनेमें सांप भय खाता है । 

एक बार बनारस गया तो विश्वनाथजीक्का मन्दिर 
दिखाते हुए पणडा वहां ले गया जहां ओोरंगजेब ह्वारा हिन्दू 
सन्दिर तोड़ कर दंनबवाई हुई मस्जिद झाज भी 
हिन्दु जातिके सीनोंपर मेखकी तरह जमी हुईं मौजूद 
है। पण्डेने एक कृझ .दिखाकर कहा, -'धर्माववार ! मदह 
वही कुआ है जिसमें बाबा विश्वन।थ मुसलमानोंके इनेफे 
भयसे कूद गये थे और 'झाज तक बहीं पोजूद हैं। मेंने 
कुढ़कर कहा “*र तुम लोग उनके साथ क्यों नहीं गये, क्‍या 
तुम्हें . मुसल्लमानोंके छजानेका भय नहीं था।' भला जिस 
जातिको यह पाठ पढ़ाया जाता हो कि उनके ईश्वर भी 
शातताइयसे भागते रहते हैं वह उनका डटकर कैसा 
मुकाबिला करेंगे, सोचनेकी ऊरूरत नहीं.। एक हिन्दु हैं 
जो दज़ारों मन्दिरोंढी बनी मस्जिदोंको बढ़े चायसे अपने 
महमानोंको दिखाते हैं शोर एक धिकक्‍ख . हैं जो मुस्लिम 
मिनिस्ट्रीके होते हुए भी मस्जिदको गुरुद्वारा बना मैंठे । 

जब -हम चलें तो साया भी अपना न साथ दे । 

ऊत् वह चलें तो जमीन चले श्रास्मां चले ॥--जल्ील 

सीताका वूसरा श्रादर्श ये था किये साध्वी रहीं। 
श्राज भी हिन्दू नारियोँ उसी आदशपर चल रहीं हैं । परन्तु 
ख्रीता ओर आजकी नारियोंके युगमें बहुत बढ़ा अन्तर ये 
है कि रावण बल्ास्कारी नहीं था। झाजके शझातताई बला- 
सकारी दें। रावण बलास्कारी होता तब इस आदशक्ी 


: रूपरे खा क्‍या हुईं होती, कुछ कद्दा नहीं जा खकता। 


बंगालके उपब्ववोंपर जिन्होंने कहा था कि हिन्दु-प्ु छिलिम 
भागढ़े ठीक नहीं । ताली दोनों हाथसे बजतीं हैं, श्रत: दोनों 
सम्प्रदारंके लोगोंकों , शांत रहना चाहिये | इस ,शरारत भरे 


वक्रल्यसे बदनमें अ्रह्म-ली लग गई । घरको डाकू लूटते 
. रहें श्लौर रोते बिलखते घरवाल्लोंको यह कहकर सान्धना 


दी जाय कि भाई भ्रापसमें मत लड़ो, मेल मिलापसे रहो।' 
पूछता हूँ डाकुओंका क्‍या बिगड़ा जो हाथ लगा ले भागे, 
मकान मालिक छुट गया शरीर रूगइ।लू भी करार दिया 
गया सो सुफ्तमें । 

यह तो वही बात हुईं जैसे कई मूर्ख पत्रकार बैलगाढ़ी- 
को ट्नसे किरचा-क्षिरचा होती देख 'रेल-बेलगाढ़ी भिदना 
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लिख देते हैं ।” कर दिये गये । बिह्ारके शहीदोंके लिये कहा जा रहा हैः-- 
क्या खुब 'जुदेंगे हर बरस मेले शहीदोंके मजारोंपर' 


जब कोई जुल्म नया करते हैं फर्माते हैं। 
अगले बक्रोंके हमें तजज सितम याद नहीं ॥ 
क्‍ --चकबस्त 
बंगाक्षकी प्रतिक्रिया स्वरूप जदायुका श्रादर्श समभने 
वाले विद्ारमें उपत्र॒व हुए तो जिन्हा फौरन पेतरा बदल- 
कर बोले, “नहीं, बाज़ दफा एक हाथ दूसरे हाथपर अ्रपने 
आप पढ़कर ताली बजा देता है ।! पूर्वी बज़ालमें दविन्दुओंका 
नाश कर दिया गया, तब भी जिन्हाकी नजरोंमें उस तबाहीमें 
स्वयं बन्नाली हिन्दुओं ही का दोष था। और बिद्दारमें पटने, 
बिहार शरीफ वरगरहमें मठीनों पहलेसे मुसलमानोंकी तैयारी 
हो रही थी, तो भी वहाँ केवल हिन्दुओओोका अपराध धा। 
मुसलमान तो चाहे बक्कालके हों या बिहारके बिचारे सीधे 
साधे हैं। क्‍या खूब 'दूसरेके घरमें लगे तो आग, अपने 
यहाँ हो तो बैसन्धर” 
ओऔर जब।नकी सफाई देखिये मुस्लिमलीगी 'पत्र डान! 
लिखता है--बिहारमें मुसलमान घायल बहुत कम हुए हैं, 
मरने वालोंकी तादाद कयाससे बाहर है। क्योंकि बिद्ारके 
मुसलमान जालिम हिन्दुओंका मुकाबला करते हुए इस्जामपर 
शहीद हुए हैं। इन मरने वाले मुसलमानोंने हमें बतला 
दिया है कि इस्लामपर इस तरह जान कुबान किया करते 
हैं । एक एक मुसलमान हजारों हिन्दुओंका मुक|बला करके 
शहीद हुआ है । 
अरब देखिये मरनेवालोंका भाग्य | बिहार7 जो हिन्दु- 
झोको मारते-पछाढ़ते मरे वह तो सब शहीद हो गये। 
मगर बड्भालके हिन्दु बगैर किसी मुसलमानकों मरे उनके 
हाथसे मर गये वह जिबह हुए। मरे दोनों ही, मगर रूत्यु- 
रूयुमें अन्तर है। वे युद्धमें मरकर वीर-गतिको प्राप्त हुए, 
ये कसाइथोंके हाथसे जिबह होकर कीड़े-मकोड़ोंसें शामिल 


आर पूर्वी बड्रालके लिए:--- 

जल मरे परवाने शमापर कोई पुरसा न था।! 

मैं भी इस वक्रज्यका कायल हूँ, जो लब॒ते हुए मरता 
है सचमुच बह शहीद हं,कर वीर-गतिको प्राप्त होता है । 
एक ऐतिहासिक घटना है :--- 

और गजेबके हुक्मपर जब उसके भाई दाराको बधिक 
लोग कपल करने पहुंचे तो दारा उस समय चाकूसे सेव छील 
रहा था | बधिकोंको देखकर वह चाकू लेकर खड़ा हो गया 
अर बोला-'श्राश्रो जालिमों ! तेमुरका वंशज कुत्तोंकी 
तरह न मरकर अपने पूवजोकी तरह लदबते हुए मरेगा।! 
दारा घायल करता हुआ मर गया। हपारे शा्खों ओर 
इतिहासमें इस तरहके श्रनेक उदाहरण भरे पड़े हैं। मगर 
उनको इस तरहसे ढक या विकृत कर दिया गया है कि 
कुछ भी तो स्पष्ट नहीं मालूम होता और जो हमारे 
उपदेशक या दाशंनिक हैं वे न जाने कहाँ से ऐसे कायरताके 
उदाहरण निकाल लाते हैं कि मानो इन्होंने अवतारही 
हमारा नांश करनेको लिया है । 

महात्मा गाँधीने पूर्वी बड़्ालके अपहरणकी घटनाओं- 
पर वक़॒ब्य दिया कि जबद॑स्ती परिवर्तनसे तो जहर खाकर 
मर जाना अच्छा है ? क्‍यों जहर खा लेना श्रच्छा है ? यही 
तो आतताईं चाहते हैं। काफिरोंसे पाक पाकिस्तान! और 
उनकी धन दौलत । जहर खानेके बजाय उनके घरमें घुस- 
कर वह कृत्य क्‍यों नहीं करना चाहिए, जो रावणके घर 
सीताको करना था। 

बिल्‍लीके भयसे कवृतर आंखें बन्द करले या आत्म- 
हत्या बिल्जीका दोनों तरह लाभ है ! वह बाजकी तरह 
रपट कर उसकी ओंख़े जबतक नहीं फोड़ देता खतर में 
ही रहेगा । 


किरण ६-७ ] 


बद्स्‍ालके कुछ प्राचीन जेनस्थल 
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(४० २४६ का शेर्षांश) 

जाय तो उस समय दानों ही परम्पराएँ श्रपनी श्रपनी 
प्रगति करनेमें श्रग्नसर थीं । श्रत: उस समय यदि सचेल 
पुरुष मूतियां भी निर्मित कराई गई हों तो श्राश्बय ही नहीं 

| दुर्भाग्यसे आज भी इम ब्लग हैं और अरनेमें श्रधिक- 
तम दूरी ला रहे हैं और लाते जा रहे हैं | समय 
श्राये और हम तथ्यकों स्वीकार करें, यही अपनी भावना 
है। और यदि सम्भव हो तो इम पुनः झपस्षमें एक हो जायें 
तथा भगवान महावीरके श्रहिंसा श्रौर स्थाद्ादमय शासन- 
को विश्वव्यापी बना यें | 

उपसहार 

उपरोक्त पिवेचनके प्रकाशमें निम्न परिणाम सामने 
श्राते हैं :-.. 

(१) पट्खण्डागमर्में समय कथन भावकी अश्रपेत्षासे 
किया गया है और इसलिये उसमें द्रव्यस्नीके गुशस्थानोंकी 
चर्चा नहीं श्राई। 

.. (२) ६३वें सूश्रमें 'संजद' पदका होना न श्रागमसे विरुद्ध 

है रन युक्तिसे । बल्कि न हनेमें इस गोगमार्गणा 
सम्बन्धी मनुष्यनियोंमें १४ गुणस्थानोंके कथनके श्रभावका 
प्रसंग, वीरसेन स्वामोके टोऋागत 'संजद” पदके समर्थनकी 
झसंगति और शजवातिंककार अकलंकदेवके पर्याप्त 
सनुष्यनियोंमें १४ गुणस्थानोंकों बतलानेकी असंगति भ्रादि 
कितने ही अनिवाय दोष सम्पराप्त होते हैं । 


(३) “पर्यात शब्दका द्रव्य श्र्थ विवज्तित नहीं है 
उसका भाव्र बर्थ वित्रक्षित हे। पर्यातकर्स जीवरविपाकी 
प्रकृति है और उधंके उदय होनेयर ही जीव पर्यात्क कई! 
जाता है| 

(४) १० मक्खनलालजी शास्त्रीने जो भावस्त्र में 
सम्यग्दष्टिके उत्नन्न होनेकी मान्यता प्रकट की है वह स्खलित 
और सिद्धान्तृविरुद्ध है। स्त्रीवेदकी उदय व्युब्छित्ति दुसरे 
ही गुणस्थानमें हो जाती है और इसलिये श्रपर्याप्त श्रवस्थामें 
भावखी चौथा गुणस्थान कदापि संभव नहीं है । 

(५) वीरसेन स्वामीके “अ्रस्मादेवार्षाद' इत्यादि. कथनसे 
सूत्रम 'संजद' पदका टीकाद्वारा स्पष्टटया समर्थन होता है। 

(६) द्रव्यस्त्रीके गुणस्थानोंका कथन मुख्यतथा चग्णा 
नुयोगसे सम्बन्ध रखता है और पघट्खणडागम करणानुयोग 
है, इसलिये उससे उनके गुणस्थानोंका प्रतिपादन नहीं 
किया गया है । द्रव्यञ्रीके मोत्तका निषेध तिभिन्न शास्त्रीय 
प्रमाणों, देतुओ्रों, पुरातस्वके श्रवशेषों, ऐतिहासिक तथ्यों 
श्रादिसे शिद्ध है और इसलिये पट्खण्डागमर्में द्रव्यस्त्रियोंके 
गुणस्थानोंका विधान न मिलनेसे श्वेताम्बर मान्यताका 
भ्रनुपंग नहीं आासकता।...  ' 

भ्राशा है ६३ सूत्रम वें संजद” पदका विरोध न किया 
जायगा और ऊपषमें उसकी त्थिति अ्रवश्य स्तरीकार की 
जाएगी | 
वीरसेवामन्दिर, ता० ६-६-१६४६ | 


बंगालके कुछ प्राचीन जैनस्थल 


(ले०--बा० ज्योतिप्रसाद जैन, एम. एं.) 
काकाब०नट-स की। <प- पका द 


प्रनहप आफ्र दी भंदारकर भोरियंटल रिसर्च इस्टी-त्य £ 
की जिल्द मं० २६ का भाग ३-४ (संथुक्र) श्रभी द्वालमें 
ही प्रकाशित हुआ है । डसके पृष्ठ १७७ पर डा० विमक् 
चरण ला का एक लेख “बंगालके प्राचीन ऐतिहासिक 
स्थल! नामका प्रकट हुआ है। इस ल्लेखमें विद्वान खेखकने 
वंगरेशके सभी प्राचीन स्थानोंका विवेचन नहीं किया है, 


वरन्‌ कुछएक विशेष महस्वपूण स्थानोंके इतिहासपर ही 
सकछ्तिप्त प्रकाश डाला है । 

लेखपंरसे, प्राचीन कांखमें निम्न लिखित स्थानोंडे 
साथ जैनधमंका सम्बन्ध व्यक्र होता है:-- 
पहाड़पुर-- 

इस मगरके ध्वंसावशेष बंगालके मिले राजशाहमें, 
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यी. प्‌. रेकवेडे जमाल्नगंज स्टेशनसे सीन मीज् पश्चिमकी 
झं.₹ अवस्थित हैं।इसक। प्रादीन नाम सोमपुर था। बंगाकके 
पाल नरेशेंके समय, ८ वीं शताब्दी इंस्वीमें, यहां बौद्ध- 
विद्ार ठथा तारादेवीके मन्दिर निर्माण हुए बताये जाते हैं। 
यहौँके खण्डहरोंकी दीवारोंपर पंचतन्श् व हितोपदेशकी 
कथाएँ, रामायण और महाभारतके दृश्य तथ। रूंध्ण राधा 
शझ्रादिकी मूर्तियों भी अंकित हुईं पाई जाती हैं। 

५ थीं “शताब्दी इंस्वीमें हस स्थान पहाढ़पुर अपर 
नाम सोमपुरमें एक विशाज्ञ जन मन्दिर भ्रवस्थत था । 
महा वथानगढ-- 

इसके ध्वंसावउशेष आधुनिक कस्बे बोेगराले ७ मील 
उत्तरकी ओर पाये जाते हैं। कर्निघम साहबने इस स्थामको 
प्राचीन नगर पुण्म्नवर्धनके रूपमें चीन्हा था, जिसका कि 
नाम एक मौयकालीन जैन शिलाजेखमें भी मिलता है। 
४ थीसे ६ डी शताब्दी हंस्वी तक यह स्थान गुप्त-साम्राज्यके 
एक प्रधान सूबवेकी राजधानी था। ७ वीं शताब्दीमें चीनी 
यात्री हूं नसांग यहाँ आया था, और १२ वीं शताब्दीके 
पश्चात यह नगर गौणताको प्राप्त होगया। 

हस स्थानसे जो पुरातक््व-संबंधी महत्वपू् वस्तुएँ 
प्राप्त हुईं हैं उनमें एक प्राचीन खंणिडत जैन मूर्ति भी 
है। (यह स्थान अन्तिम श्रतकेवली भद्नबाहु स्वीमीकी 
जनन्‍्मभूमि थी) । 
मनामती तथा लालभाइकी पहाड़यां-- क्‍ 

ये पूर्वी बंगालके तिप्पेरा ज़िल्लेमें, कमिश्ना मगरसे 
६ मील पश्चिमकी ओर स्थित हैं। इस स्थानका प्राचीन 
नाम (७ वीं ८ दीं शताब्दी इंस्वीमें) पह्चिकेश था और यह 
प्रसिद्ध समतट” प्रान्तकी राजधानी थी। उस कालमें बमो 
अर अराकानसे भी इस स्थानका गहरा सम्बन्ध था। 


यहाँके राजा भन्द्रवंशी थे। आख्यायिकाश्रोंके प्रसिद् -सिद्ध- - 


राजा गोपीचन्द्रकी माता तथा गुरु गोरखनाथकी चेली रानी 
मैनावतीके नामपर ही इस स्थानका नामकरण डुआा 
प्रतीत होता है । 

डा० सो महाशयके शब्दमिं--''मेनावती स्थानसे 
प्राप जन तीथंड्रकी पाषाणमयी दिग्ब्बर प्रतिमा ऐसा 
सूचित करती है कि इस प्रान्त में जैनधर्मका विशेष प्रभाव 
रहा है।” यहकि मन्दिरेंके खंढरोंकी दीवारोंपर यक्षों, 


झनेकान्त 
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किंपुरुषों गंधर्वों, विद्याघरों, किश्वरों भादिकी भूतियोँ भी 
खुदी हुईं मिलती हैं। 
सुन्दरबन--- 

सुन्दरबनका वन्य प्रदेश, प्राचीनकालमें समतद अथवा 
बागढी (व्याप्नतटी) शज्यमें सम्मिलित था। सन ईं. की सातवीं 
शताब्दीमें, चीनी यात्री ह्ोनसांगने इस 'समतट!' प्रान में 
अनेक जनमन्दिर देखे थे। किन्तु अभी तक उन प्राधीन 
मन्दिरोंका वर्तों कोई चिन्ह नहीं मिल्रा है । 

कुछ चित्रित हट, खणिढ़त पाषाण मूर्तियोके टुकेढ़े, 
स्कन्दगुप्त व कुशान राजा हुविष्कके सिक्के आदि फुटकर 
वस्तुएँ उपलब्ध हुई हैं। 
ताम्रलिप्ति-- 

इसका प्रचलित नाम तामलुक है और यह स्थान 
मिदनापुर ज़िलेमें अवस्थित है। महाकाब्यों, पुराणों तथा 
बौद्ध प्रन्थॉमिं हस नगरके उल्लेख झाये हैं। 9 थी शताब्दी 
हैस्वीपूवंसे १२ वीं शताब्दी इंस्वीतक यह स्थान एक 
प्रसिद्ध बन्‍्दरगाह तथा व्यापारका भारी केग्द रहा था। 
लीनी यात्रियों--फ्राह्मान, इत्सिंग तथा हांनसांगने यहाँकी 
यात्राय की थीं । । 

. यद्यपि बिद्वान लेखकसे यह बात छूट गई है, परन्तु 

प्राचीन जैन साहित्यमें भी इसी ताम्नलिप्ति (तामक्िंसि, 
तामलित्तिका, तामलित्तिपुर) नगरके उल्लेख अनेक स्थक्ञों- 
में आये हैं; जैसेकि श्राचायं हरिषेशके बृहतू कथाकोषकी 
कई कथाअमें, झेनश्वेताम्बर आगमोंमें, प्राचीन कालके 
२५३ देशोकी सूचीके अन्तगंत वंगदेशकी राजधानीके रूपमें, 
इत्यादि । इन. उद्लेखोंसे यह स्पष्ट सूचित होता है कि 
प्राचीन कालमें जनघमंके साथ भी हस स्थानका विशेष 
संबंध रहा है ।. 
चन्द्रनाथ-- 

चिटगाँव ज़िलेमें सौताकु डके निकट “चन्द्रनाथ' और 
'सम्भवनाथ' के प्रसिद्ध प्राचीन मन्दिर हैं। इस समय ये 
दोनों मन्दिर शिवके माने जाते हैं और इस प्रदेशमें शैद्मत- 
का ज़ोर है। किन्तु उपयुक्र दोनों नाम कमसे ८ वें तथा 
३ रे जन तोथंइरोंके हैं, जिनकी कि अनेक प्राचीन मूर्तियाँ 
भी मिलती हैं क्‍या भाश्चयं है यदि मूलमें हन जैन 
तीथइरोंपे ही उक्र स्थानका संबंध रहा हो । 


चारित्यका आधार 
[संयम ओर निष्ठा] 

( ले०--भ्री काका कालेलकर ) 
>> $€६<६----- 


अपने जीवनको शुद्ध और सम्टद्ध बनानेकी साधना 
जिन्होंने की हें, वे अनुभवसे कहते आये.हैं कि “आहार- 
शुद्धों सच्वशुद्धिः”? । इस सूत्रके दो अर्थ हो सकते हैं, 
क्योंकि सत्त्वके दो माने हैं--शरीरका संगठन और चारिध्य। 
अगर भाहार शुद्ध है, याने स्वच्छ है, ताजा है, परिपक्थ 
है, सुपाच्य है, प्रमाणयुक्त है और उसके घटक परस्परा- 
नुकूल हैं तो उसके सेवनसे शरीरके रक्त, मजा, शुक्र आदि 
सब घटक शुद्ध होते हैं। वात, पित्त, कृफ आदिकी मध्या- 
वस्था रहती है और सप्तधातु परिपृष्ट होकर शरीर निरोगी, 
सुरठ, कायक्षम तथा सब तरहके आघात सहन करनेके 
योग्य थनता है और इस आारोग्यका मनपर भी अच्छा 
असर होता है। | न 
._ “आहारशुद्धों स्वशुद्धि”ः का दूसरा ओर व्यापक 
अर्थ यह है कि आद्वार अगर प्रामाणिक है, हिंसाशुन्य है, 
द्रोदशुल्य है और यज्ष, दान, तपकी फज़ अदा करनेके 
बाद प्राप्त किया है तो उससे चारिम्यशुद्धिकों पूरी-पूरी 
मदद मिलती है। चारिष्यशुद्धिका श्ाधार ही इस प्रकारकी 
आहदारशदिपर है। | 

अगर यह बात सही है, झाहारका चारिश्यपर हतना 
असर - है, तो विद्ारका यानी लेंगेक शुद्धिका चारिभ्यपर 
कितना असर हो सकता है, उसका अनुमान कठिन नहीं 
होना चाहिये | 

जिसे हम काम-विकार कहते हैं अथवा लेंगिक 
झाकप णा कदते हैं, वह केवज्ष शारीरिक भावना नहों है। 
मनुष्यके ब्यक्तित्वके सारे - के - सारे पहलू उससें 
उत्तेजित हो जाते हैं, झौर अपना-अपना काम करते हैं। 
इसीलिये जिसमें शरीर, मन, हृदयकी भववनाएं ओर 
आस्मिक निष्ा--सबका सहयोग अपरिदयय है, ऐसी प्रदृत्तिका 
विचार एढांगी दृश्टसे नहीं होना चाहिये। जीवनके सादे- 


भौम और सर्वोत्तन मूलसे ही उसका विचार करना चाहिये। 
जिस आचरणमें शारीरिक प्रेरणाके वश होकर वाकी सब 
तस्वोंका अपमान किया जाता, है, वद्द आचरण समाजद्रोह 
तो कर्ता ही है; लेकिन उससे भी अधिक अपने व्यक्तित्वका 
मद्दान द्रोह करता है। 

लोग जिसे वैवाहिक प्रेम कहते हैं, उसके तीन पहलू 
हैं। एक भोगसे संबंध रखता है, दूसरा प्रजातन्तुसे और 
तीसरा भावनाकी उत्कट्तासे । पहला प्रधानतया शारीरिक 
है, दूसरा मुख्यतः सामाजिक और तीसरा व्यापक अर्थ 
अध्यात्मिक । यद तीसरा तत्व सबसे महत्वका सावभौम है 
और उर्साका असर जब पहले दोनोंके ऊपर पूरा-पूरा पढ़ता 
है, तभी वे दोनों उत्कट, तृप्तिदायक और पवित्र बनते हैं। 

इन तीन तत्तोमेंसे पहल। तस्व बिल्कुल्ल पार्थिव होनेसे 
उसकी स्वाभाविक मर्यादाएँ भी होती हैं। भोगसे शरीर 
क्ञीण द्ोता है । भ्रतिसेवनसे भोग-शक्ति भी क्षीण होती 
है, भौर भोग भी नीरस हो जाते हैं। भोगमें संयमका 
प्रमाण जितना अधिक होगा उतनी ही अधिक उसकी 
उत्कटता होगी | .भोगमें संयमका तस्व आनेसे ही उसमें 
अध्याश्मिकता झा सकती है। संयमपूर्ण भोगमें ही निष्ठा और 
परस्पर आदर शिक सकते हैं और संग्रम और निष्टाके बिना 
वैवाहिकजीवनका सामाजिक पहलू कृतार्थ हो ही नहीं सकता । 

केवल लाभ-हानिकी दृष्टिसे देखा जाथ तो भी वैवाहिक 
जीवनका परमोर्कर्य संयम और भ्रन्योन्य निष्टामें ही है।भोग- 
तरव पार्थिव है और इसीलिये परिमित है। भावना-तत्त्य 
हार्दिक और आत्मिक होनेसे ठसके विकासकोी कोई 
मयादा ही नहीं है । 

आज्कलके लोग जय कभी लेंगिक नीतिके स्वच्छान्‍्द- 
का पुरस्कार करते हैं, तब वे केवल भोग-प्रधान पार्थिव 
अंशको ही ध्यानमें जेते हैं।जीवनकी इतनी चुद्र कक्पना 
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दे से वेठे हैं कि थोड़े ही दिनोंमें उन्हें श्रनुभव हो जाता 
है कि ऐसी स्वतन्त्रतामें किसी किस्मकी सिद्धि नहीं हैं और 


न सच्ची तृप्ति। ऐसे लोगोने अगर उच्च आदश ही छोड़ 


दिया तो फिर उनमें तारक असनन्‍्तोष भी नहीं बच पाता। 


विवाह-सम्बन्ध में केवल भोग-संबंधका विचार करने वाले 


सखोगोंने भी अपना अनुभव जाहिर किया है -- 
एतत्कामफल' लोके यदूद्रयो: एक चत्तता | 
अन्यचित्तकृते कामे शवयोरिव संगमः॥ 
' यह एकचित्ततां थानी हदयकी एकता अथवा स्नेदद 
प्रन्थी अन्योग्यनिध और अ्पस्यनिष्ठाकें बिना टिरू ही 
नहीं सकती । बढ़नेकी बात दूर ही रही । 
.. संयम और निष्ठा ही सामाजिक जीवनकी सश्ी 
बुनियाद है। संयमसे जो शक्रि पैदा होती है, वही चारित्रय 
का आधार है। जो आदमी कहता है -- ]200॥ 72८55६ 
0090978 9प (९८ए7०८४८एा--वह चारिश्यकी 
छोटी-मोटी एक भी परीक्षार्म उत्तीण न हो सकेगा 
इसीलिए संयम ही चारितियका मुख्य आधार है। 
. चारिध्यका दूसरा आधार है निष्ठा। व्यक्तिके जीवनकी 
कृताथेता तभी हों सकती हैं जब वह स्वतन्शत्रतापू्वक 
समष्टिके साथ ओत-प्रोत हो जाता हैं | ब्यक्रि-स्वातन्थ्यको 
सरदालते हुये अगर समाज-परायणता सिद्ध करनी हो तो 
वह अन्‍न्योन्यनिष्ठके बिना हो नहीं सकती और अखिल 
समाजके प्रति एकसी अनन्यनिष्ठा तभी सिद्ध होती है 
अंब आदमी ब्रह्मयतयेंका पालन करता है, अथवा कम-से-कम 
मैवाहिक जीवन' परस्पर दृढनिष्ठासे प्रारम्भ करता है। 
अन्योन्यनिष्टा जब आदशश कोटेको पहुंचती हैं तब वहाँसे 
संश्ी समाज-सेवा शुरू होती है । 


अनेकान्त 
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इस सब विवेचनका सार यद्द निकला कि “व्यक्तिगत 
विकासके किये, कौटुिम्विक समाधानके लिये, सामाजिक 
कल्याणके लिये और आध्यात्मिक प्रगतिके लिये संयम और 
निष्ठा भ्रत्यन्त आवश्यक हैं”, और इसीलिये सामाजिक 
जीवनमें लेंगिक सदाचारका इतना मठ है। 

अब इस सदाचारका आत्यन्तिक स्वरूप क्या है, 
कौनसा स्वरूप तात्विक है और कौनसा सॉकेटिक, यह 
विचार समय-समयपर करना पढ़ता है। उसमें चन्द बातोंमें 
परिवतन भी आवश्यक हो, लेकिन इतना तो समझ ही 
लेना चाहिये कि केंगिक सदाचारके बिना समाज-सेवा 
निष्ठाके साथ हो नहीं सकती। 

जिनका विकास एकांगी हुआ है अथवा जिनके जीवनमें 
विक्ृति आ गईं हैं, उनसे भो कुछ-न-कुछ, सेवा ली जा 
सकती है; लेकिन वे समाजके विश्वासपात्र सदस्य नहीं 
थन सकते । समाज निर्भयतासे उनकी सेवा नहीं ले सकता 
और ऐसे श्रादमीका विकास अश्रशक्यप्राय होता है । 
उसकी प्रतिष्ठा नाम॑मात्रकी रहती है । 

विषय गम्भीर है। उसके पहलू भी असंख्य है और 
हनका शुद्ध विचार करनेकी पात्रता आजके अपूर्ण समाजमें 
पूरी-पूरी है भी नहीं, तो भी इस विषयको हम छोड़ भी 
नहीं सकते | लीपा-पोतीसे काम॑ नहीं चंलता । केवल 
रूठिको सम्हालकर हम समाजको सुरक्षित नहीं रख रूकते 
और अनेक रूढियोंका तुलनात्मक अध्ययन किये बिना »र 
उनका सावभौम समन्वय कियें बिना हम सामराजिक प्रगति 
भी नहीं कर सकते । इसीलिये समय-समयपर मनुष्य-जाति- 
को इस सवालकी चर्चा करनी ही पढ़ती है। 


 (मधुकर) 


धर्म और नारी 


(लेखक--बा० ज्योतिप्रसाद जेन, एम० ए०, एल-एल० बीडे 
#कक-बु-> उम्र ०२ 


है -.0.ह0# और पुरुष दोनों मिलकर ही मानबसमाजकी 
स्त्री ः सृष्ट करते हैं, दोनों है उसके प्राकृतिक, 
अनिवाय्य, अभिन्न अज्भ हैं। एकसे दूसरे 
श् की पूणता और अश्रस्तित्व है । दोनों ही 
| रह 
वर्गमें सवश्रेष्ठ कद्दे जाते हैं । 

. किन्तु जब मनुष्यजातिके सामाजिकजीबन, और विशे- 
घतया स््र॑पुरुष-संबंधपर दृष्टिपत किया जाता है तो यह बात 
सइज ही स्पष्ट होजाती है कि जीतनके सामाजिक, राजने- 
तिक, आ्िक, धार्मिक, साहित्यिक आदि विविध क्षंत्रोमें 
प्राय: सवंत्र और सव समयोंमें अधिकांशत; पुरुषवर्गका ही 
प्राधान्य एवं नेतृत्व रहा है । इस बातका सवमान्य कारण 
भी सामुहिक रूयमें पुरुषजातिके शारीरिक एवं मानसिक 
शक्ति-संगठनका खस्त्री-जातिकी श्रपेत्ञा श्रेष्ठर होना है | इस 
स्वाभाविक विधमताके फलस्वरूप जहाँ एक ओर पुरुषके 
अ्रात्मविश्वासमें महती बृद्धि हुई, उसकी उद्यमशीलता औरौर 
कायक्षमताक़ों प्रोत्ताइन मिला तथा उसका उत्तरदाथित्व 
बढ़ा, वहाँ दूसरी ओर उसने श्रपनी सामूहिक, और जब श्रव- 
सर मिला तब व्यक्तिगत शक्तिविशेषका भरतक श्रनुचित 
लाभ उठाया तथा ज्ोजातिपर मनमाने श्रन्याय एवं शब्रत्या- 
चार किये | उसके मस्तिष्कमें यह टू सनेका अथक प्रयत्न 
किया कि वह पुरुषकी श्रपेत्षा हीन है, उसका स्थान गौण 
हे, वह पुरुषके श्राधीन दे-श्राश्रित है, उत्की विषयतृत्ति 

-ऐहडिक सुख भोगकी-एक शामग्री हे, उसकी भोगषणा 
की पूर्तिका साधनमात्र है श्रथवा उसका अरना निजी स्ततंत्र 
व्यक्तित्त और अस्नित्य है ही नहीं, जो कुछ यद है तो वह 
पुरुषके ही ब्यक्तित्व श्रौर श्रस्तित्वमें लीन होजाना चादिये। 

पुरुषकी नारी-विषयक इस जघन्य स्वार्थपरतामें उसका 
सबसे बड़ा सहायक रहा है धम | मनुष्यके जीवनमें धार्मिक 
विश्वासका प्रमुख स्थान रहता आया है | और जब जब, 
जातिविशेषके दुर्भाग्यसे, संयोगंवश श्रथव्रा किन्हीं राजनै- 


समानरूपसे मनस्वी होंनेके कारण प्राणि- 


तिक, सामाजिक, भ्राथिक कारणसे उक्त जातिमें घुद्धिमानों 
का अभाव, शान और विवेककी शियिलता, तथ्जम्य 
अशान, शझविषेक, रूदिवादिता एवं वहमोंका प्रस्तार-प्रभाष 
बुदु जाता है तो उस आतिके नेतिक पततनके साथ साथ 
धमके गौण बाह्य क्रियाकाण्डों श्रौर ढोंगोंका प्राबल्य भी 
हो जाता है। विवेकहीन, विधयलोलुपी स्वार्थोी धमंगुर भ्रौर 
घर्मात्मा कहलाने वाले .समाज-मान्य मुखिया समाजका 
नियन्त्रण और शासन करने लगते हैं, जीवनके प्रध्येक चेत्रमें 
वे अपनी टाँग श्रड़ाते हें श्रौर मदाखलत बेजा करते हैं। 
उनके आदेश ही धर्माशा द्वोते हैं, वे जो बषस्था दे देते हैं 
उसका फोई अपील नहीं। धमके वाध्तविक कल्याणकारी 
तत्वों एबं मूलसिद्धान्तोको वे तनिक भी पर्वाह नहीं करते, 
जानबूफंकर श्रक्सर उनकी भ्रदेलना ही करते हैं श्रौर दृबल 
समाज मानसिक पराघीनताओ बेड़ियोंमें भी नकड़ धाता है । 
सत्रजाति पुरुषोंकी श्रपेत्ञा अधिक भावप्रवण होने और स्वयं 
में हीन ।का हृद विश्वास ([70670777 ००77एॉ०७) 
हनेके कारण, श्रपने ही लिये श्रधिक भ्रपप्नानगनक , कष्टकर 
एवं अ्रकल्याणकार' ऐसी उन धमंगुरुओंकी आशाश्रोंको 
भ्रद्धापूवक, पिना चूँचरा किये . शिरोधाय॑ करनेमें सबसे 
अ्रधिक उत्साह दिखाती है । श्रौर इठीलिये एक पाश्चात्य 
विद्वान ने ठीक ही कह है कि- ८९६७४ 8५९ 0९८ 
(९ एछ0750 ९7९77९5 0 ए४077९7, ए706€॥ 
272 (८॥7 22६६ 7727005.” भश्रथत्‌ धमंगुरु स्थियोंके 
सबसे बड़े शत्र रदे हैं और स्त्रियाँ उनकी सबसे बड़ी मित्र 
रही हैं'। फलस्वरूप किसी भी सभ्य, अधेतभ्य, श्रसभ्य, 
पाश्चात्य, पौर्वात्य, प्राचीन, श्रर्वांचीन मनुण्यंसमाजका 
इतिद्षास उठाकर देखिये, किसी न किसी समांजकी थोड़े वा 
अ्रधिक कॉल तक, उसके पुरुषत्र्ग तथा वैसे ध्मगुरुओोने 

साहे किसी भी धमविशेषसे उनका संबंध क्‍यों न॑ रहा हो 

स्त्रीजातिके प्रति श्रपनी तीजत्र श्रमहिष्णुताका परिचय दिया ही 
है। उन सबने ही श्रपने अभ्रपने धर्मागदओ्लोंकी आड़ केकर 
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उसके प्रति श्रपना विद्व घ और उसपर पृरुषजातिका सर्वा- 
घिकार चरिताथं किया है। उदाइर णार्थ:-- 

ईसाइयोंकी बाइविलमें नारीकों सारी बुराश्योंकी जड़ 
(700( 0 8] ८ए]]) कहा! है, ईसाई धर्मयाजकोंने उसे 


शेतानका दरवाजा ([0प धाएं पीट तंटश।$ 


832८ ?) कद्कर पुकारा है । छुठी शंताब्दी इश्वीमें ईसःई 
धमसंघने यह निश्चित किया था.कि स्त्रियमिं श्रात्मा नहीं होती । 

इस्लाम धमकी कुरानमें स्रियोंका ठीक ठीक क्‍या 
स्थान है, यह बात समकाकर बतलाना कठिन है । द्वानव्रेक 
श्रौर रिकाट, ([१0०777९८४६., रि८४०८) आदि ग्रंथ 
कारोंका तो यह कददना है कि मुसल्मानोंके मतसे भी नारीके 
आ्रात्मा नहीं होती और नारियों-) वे लोग पशुओंकी तरह 
समझते .हैं। उत्तर कालीन वंदिक धरमंमें स्त्रियोंकों शास्त्र 
हुनने तकका.. अ्रघ्रिकार नहीं है (यी न श्र तिमोचरा), 
मनु आदि स्मृतिकारोंने स्पष्ठ कथन किया है कि ख्त्रियाँ 
जनने और मानत्र-सन्तान उत्तन्न करनेके लिये द्दी बनाई 
गई हैं# | श्रन्य हिन्दु पौराणिक ग्रन्थ)में भी नारीको पतिकी 
दासी, अनुगामित्री, पूर्णत: श्राशाकारिणी रहने और 
मन-वचन-कायसे उसकी भक्ति करने+ तथा उसकी भर युयर 
जीवित ही खितापर जलकर सहमरण करनेका विधान किया 
ग़या है । मध्यकालीन प्रसिद्ध हिन्दु ध्माष्यक्ष शंकराचायने 
नरकक द्वार (द्वारं किमेक॑.नर्कस्य नारी) घोषित किया 
है। श्रीर. नोतिकार्ेंने तो (स्त्रियश्चरित्रं पुरुपस्य भाग्य 
देवा न जानन्ति कुतो मनुष्या:ः कह कर उसके चारित्र- 
को यहाँ तक संदिग्ध, रहस्मय थ्रथ्ववा . श्रगम्य बतलाया है 
कि उसे मनुष्योंकी तो बात द्वी/ क्या, देवता भी जान 
नहीं पाते ! 


# प्रजानथ स्त्रिय: स्का: सम्तानाथ च मानवां: (मनु ६-६६) 
उत्पादनमपत्यस्य जातस्यथ परिपॉलनभ्‌ । 

प्रत्यई लोकयात्राग्रा: प्रत्यक्ष स्निनिवन्धनम्‌ || (मनु० ६-२७) 
+१ बृद्ध रोगबस जड़ घनहीना, अंध बधघिर क्रीधी श्रति दीना | 
ऐसे हु पतिकर किये अयमाना, नारि पाव जमपुर दुख नाना। 
एक्र धंभ एक ब्त नेमा, काय बचने मन-पति-पद प्रेमा । 


(रामचरितमानंस) 
२ विशीन: कामबूतो वा गुणवां परिवर्जितः 


+---4 जीव +क.-++-+-+-+०-- *++-३बल०- किला पि२७“»ा ५भज++-+ > --«« ०० 
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बौद्धभिक्षु सुमन वात्स्यायनके अनुसार बुद्धकालीन 
समाज स्लियोंको इतनी हेय और नीच हष्टसे देखता था कि 
स्व प्रथम जब बुद्धक्ी मौसी और मातृवत्‌ पालन पोषण 
करने वाली प्रजापति गौनतमीक़े नेतृत्व में स्ज्रियोंने संघर्मे 
शामिल होनेकी बुद्धमे प्राथंना की तो उन्हें ह्विचकिचाइट 
हुई | इसे त्त्ियोंके प्रति वुद्धकी दुर्मावना ही समझा जाता: 
हे | बुद्धने उन्हें पहले ग्रहृस्थ दी में रहकर वरह्मचय और 
नि्मल-जीबन द्वरा भ्रन्तिम फल पानेके लिये उत्साहित 
किया; बादकों जब परिस्थित्रियोंसे विवश होकर भिक्चुणी 
संघ बनानेका आदेश भी दि॥ तो उसके नियमोंमें भिक्तु 
संघरे मेद भी किये, जिन्हें देशकाल झौर परिस्थितियोंके 
कारण शावश्यक बताया जाता है | बुद्धने भी स्त्रियोंकी 
निन्‍्दा की ड्ी हे श्रौर पुरुषोंको उनसे सचेत रहनेका श्रादेश 
दिया हे | वस्तृतः, श्रीमती सत्यवती मन्लिकरके शब्दोंमें> 
“जातक ग्रन्थों एवं श्रन्य बौद्ध साहित्यमें श्रनेक स्थलोंपर 
नारीके प्रति सबथा अ्रवांछनीय मनोवृत्तिका उल्देख है।” 
बौद्धप्रधान चीनदेशकी स्त्रिपोंकी दुदशाकी कोई सीमा नहीं हे 
औ्रौर उन्हीं जेती श्रवस्था नापानकी स्त्री जातिकी थी, किन्तु 
जापान श्रगनी स्तियोंका स्थान उसी दिनसे उन्नत कर सका 
जिस दिनसे अपनी सामाजिक रीति-नीतिके अच्छे बुरेका 
विचार वह धर्म और धर्म-व्यवताइयोंके चंगुलसे बाहिर 
निकाल सका । 

जन धामिक साहित्यकी . भी. चाहे वह इवेताम्बर हो 
ग्रथवा-दिगम्बर, प्राय; ऐसी ही दशा है । शवेताम्बर आ्रागम- 
साहित्यके प्राचीन प्रतिष्ठित उत्तराष्ययन” सूत्रमें एक 
स्थानपर लिखा है कि स्त्रियाँ राज्लसनियाँ हैं, जिनकी छातीपर 
दो मासपिण्ड उगे रहते हैं, जा हमेशा अपने विचारोंको 
बंदलत र ती हैं, और जो मनुष्यकों ललचाकर उसे गुलाम 
बनाती हैं। इस सम्प्रदायके अ्रन्य ग्रन्थोंमं भी एसे अनेक 
उल्लेख मिलते हैं | पांचवें ग्रद्भसूत्र भगबतीके (शतक ३-७) 
देवानन्द-पसंगमें चीनांशुक, चिंलात और पारछीक देशकी 
दासियोंका, शाताधमंक्रथाज्के - मेघकुमार-प्रसंगमें १७ 
विभिन्न देशोंकी दासियोंका तथा उश्वाइ सृश्नमें भी श्रनेक 
देशोंक्री दासियोंका उल्लेख हैं। इसी भाँति दिगम्बर 
साहित्य मी स्त्री निन्‍दा-परक कथनोंसे श्रक्ूत वहीं रहा है । 


42.0०" 
विस तनन+ 332 अकननककनीननज-+-क कण 3 ऑअननििना-कक9-५५-९०)-। िनिननीनीनत-+++9.-+. ७० मनन +-नन-+- न. मिननननन-म-कनमन»म 


उपचर्य: स्त्रिया साध््या सततं देववत्वति: ॥(मनु०४-११४) > प्रेमाश्रमिनन्दनग्रंध पृ० ६७२-(भारतीय नारीकी बौद्धिकदेन 


किरण ६-७ ] 


धर्म और नारी 
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वास्तवमें संसारके प्रत्येक देश, जाति धम संस्कृति 
ओर “भ्यताके झतीत इतिट्टास एवं वतमान बस्तृस्थित 
परसे ऐसे श्रनगिनत उदाइरण दिये जा सकते हैं जिनसे 
कि उनमें स्त्रीजातिपर पुरुष जातिके अत्याचार और अन्याय- 
का प्रत्यकज्ञीकरण है जाता है | क्‍या -.चीन भारत, चीन. 
मिश्र, बेबिनानिया, सुमेरिया, यूनान श्रौर रोम, क्या अवी- 
चीन युराउ, श्रमेरिका और एशिया श्रथवा श्रफ्रोका, 
अमेरिका, पूर्वी पश्चिमी द्वीपसमूर्णा तथा श्रन्य स्थानोंकी 
अधंसमभ्य, श्रसभ्य जातियाँ षभीने धमंत:ः, कानूनन श्रथवा 
स्ाजन, न्यूनाधिकरूपमें नारोको पुरुषकी सम्पत्ति, उसके 
स्व्राधिकारकी वस्तु और एक उपभोग्य सामग्री समझा है | 
झोर कोई भी धमं इस बातका दाव्रा नहीं कर सकता कि 
उसके किसी भी धमगुरुने कभी भी श्थ्ियोंकों परु षोंकी श्रपेद्धा 
हीन नहीं छमक्का, उसको उपेक्षा और निन्‍्दा नहीं की 


किन्तु इतनेपर भी यह प्रायः देखनेमें श्राता हे कि 
प्रत्येक धमके श्रनुयायी दूछरे धर्मोकी निम्दा इस बातकों 
लेकर करते हैं कि उनमें स्त्री जातिके प्रति श्रन्याय किया 
नया है । अपने धमकी विशेषताश्रों, अच्छाइयों श्रौर 
खूबियोंकों संारके सामने रखनेमें कोई दोष नहीं है, किन्तु 
यदि दूमरोंकी कोरी निन्दा झौर छीछालेदर करके मुकाकलेमें 
स्वधमंकी भेष्ठता स्थापित करनेका प्रयत्न किया जाता है तो 
वह अवश्य ही श्रनुचित एवं निन्दास्यद कहा जायगा, और 
विशेषकर जबकि वेसी बुराइयोंसे अपना वह धर्म श्रथवा 
उसका साहित्य और संस्कृत भी अ्रक्कुती न बची हों | परन्तु 
हो यही रहा है। इस विज्ञापन-प्रधान युगकी विशापनवाक़ी 
का प्रवेश धाधिक श्रौर साहित्थिक क्षेत्रमें भी खूब कराया 
जारहा है। “'घमंदूत! व ११ अंक २-३ पृष्ठ २३ पर एक 
बौद्धविद्वानका लेख 'बुद और नारीसमाज' शीषकसे प्रका- 
शित हुआरा है, जिसमें बौद्धेतर रिन्‍्दु, जेन श्राद धर्मामें 
नारीको हीनावस्थ।का दिग्दशन कराते हुए बौद्धधर्में उसका 
स्थान अपेक्षाकृत श्रेष्ठ एवं न्यायपूर्ण सिद्ध करनेका प्रयत्न 
किया गया है। इसी प्रकार प्राचीनभारत' चेंत्र. १६६७ 
पृ० १५६ पर डा० एस० मुकरजोका लेख 'जेनधम में नारी 
का स्थान शीषकसे प्रकट हुआ था । विद्वान्‌ लेखकने स्वयं 
श्रजेन होते हुए भी यह लेख, संभवतया किसी साम्प्रदायिक 


मनोवृत्तिसे श्रभिभूत महाशयकी प्रेर्णापर, श्वेताम्बर द ६- 
कोणसे लिखा है | इस लेखमें यह सिद्ध करनेको चेष्टा की 
गई है कि जेनधमंके श्वेत | म्बर सम्प्रदायकी अपेत्ता दिगम्बर 
सम्प्रदाय बहुत अ्रनुदार, संकी्ण और श्रविवेकी है; क्योंकि 
उममें स्त्रीमक्तिका निषेध किया है, जबकि श्वेताम्बर संप्रदाय 
में उसका विधान है | लेखकने दिगम्बर सम्प्रदायके संव॑ंधर्मे 
कितनी ही अ्मपूर्ण, निस्सार एवं श्रयथार्थ बातें लिखकर 
अपने मतकी पुष्टि करनी चाही है | और प्रसंगवश, हिन्दू- 
धममें नारीकी सम्मानपूर्ण श्रेन्‍ताका भी प्रतिपादन कर 
दिया है !! 


वास्तव. में स्त्रीमुक्तिका प्रश्न जेनधमंक्ी एक गौण 
सेद्धानितिक मान्यतामात्र है इस मान्यताका प्रारम्भ और 
इटिहास बहुत कुछ अ्रंधकारमें है, और वतेमान र्स्तुस्थि'त 
पर इसका कुछ भी असर नहीं पहता । किन्तु फिर भी इसी 
प्रश्न शो लेकर दोनों सम्प्रद!योके बीच काफ़ी खींचतान श्ौर 
श्ौर एक प्रकारका कल्यित भेद खड़ा किया जाता है। 
दोनों ही सम्प्रदायोंके कितने ही विद्वान इस प्रश्नके पत्त- 
विषक्षका प्रतिपादन करलेमें श्रम्नी शक्ति श्रौर समयका व्यथ 
दुरुपयोग करते देग्वे जाते हैं। यूगेपीय तथा भारतीय श्रजन 
विद्वानोंको. जेनघधमका, जो परिचय दिया गया--ओऔर प्रारंभ 
में तथा अधिकांश में बह परिचय श्वेताम्बर बंघुश्रों द्वारा 
दिया गया--उसमें भी उन्‍होंने प्रायः इसी बातपर जोर दिया 
कि श्वेत म्बर स्त्रमुक्ति मानते हैं दिगग्बर नहीं मानते; दानों 
सम्प्रदायोम॑ यही मुख्य भेद है | श्रतः श्रजन विद्वानोंको 
जेनधर्-सम्बन्धी रचनाश्रोंमें इसी मान्यताका वशेष रूससे 
उल्लेख मिलता है। जेनमिद्धासन्त और साहित्यका गम्भीर 
अध्ययन करने के उपयुक्त साधनों और श्रवकाशके अभानमें 
वे इन संत्षप्त संकेतोपर ही संतोष कर बठे हैं । 


वस्तुतः दिगम्बर और श्वेताम्बर दोनों ही इस विषयर्मे 
बिल्कुल एकमत हैं |क भगवान महावीरके निर्नणके ह-४ 
वध बाद ही, जनकालगणनानुसार, चौथे कालकी समाप्ति 
होगई थी। दृषके बाद पंचम्क,ल शुरू हुआ जिसकी 
अवधि २१००० वष है, उसके बाद २१००० वर्षका छुठा 
काल आयेगा, फिर उतने ही वर्षोका उत्तरिंणीका छुठा क.ल 
आयेगा, उसके पश्चात्‌ उतने ही वर्षोका पंचमकोल 


् 


ग्द्ध 


अनेकान्त 


| विद 





झ्रायेगा श्रौर तरश्चात्‌ चौथा काल चलेगा | श्रर्थात्‌ गत 
चतुथकालकी समासि और मावी चतुर्थकालके प्रारम्भके 
बीच में ८४००० वर्षका अ्रन्तर है और मोक्ष चौथे कालमें 
ही हाती हे । इसका यह श्रथ है कि पिछले कोई ढाई हजार 
वर्षोंमें (ह-ऋ"ठीक २४१० वर्ध में) किसी भी स्त्री या पुरुष 
ने परममुक्ति प्राप्त नहीं की और न श्रागे करीच ८१४०० 
ब्ष तक वेशां करना संभव है । राज कोई भी व्यक्ति ऐसा 
नहीं है कि जो गत २५०० वर्षको अपनी प्रमाणिक शंड्ूला 
बद्ध वंश रम्परा बता सके अथवा इस बातकी गारंटी कर सके 
कि श्रागामी ८१५०० वर्षतक उसकी वंश जपरम्परा अविच्छिन्न 
चलेगा । दोनों ही बातें मानवर्क सोमित शानकी परिधि 
के बाइर हैं, शप्राग्ऐेतिहासिकता, २श्रनागत सुदूर भविष्यकी। 
ब्रतएव काई भी व्यक्ति वतमानमें यह कद द्वी नहीं सकता 
है कि उसके अ्रमुक निजी पूवजने मुक्त प्राप्त की या वह 
स्वयं कर छकता है, श्रथवा उमका कोई भी निजी वंशज 
कर सकेगा | तब विवाद किस बातका ? और रूत्रीमुक्ति के 
प्रश्नकों लेकर व्यथंकी माथापच्ची किस लिये ? 

जहाँ तक प्रश्न श्रात्मकल्याशुका है, श्रात्मोन्नति और 
अात्मीय गुणोंके विकासका है श्रथवा सचारित्र, सदाचार, 
शील-संयम आदिक पालन, . धर्मका साधन और ध।भिंक 
उसूलॉपर आचरण करके अपने और दूसरोंक लिये इइलौ- 
किक सुख-शान्ति प्राप्त करने-कराने तथा अपना परमाथ 
': सुधारने और श्रपने लिये मुक्तिका मार्ग प्रशस्त कर्नेका है 
वह  क्ञेनधमंके श्रनुसार, आज भी प्रत्येक व्यक्ति, चाहे 
वह सत्र हो या पुरुष दिगम्बर हो या श्वेताम्बर, जेन हो या 
अ्रजेन, समान रूपसे अपनी श्रपनी शक्ति श्रौर रुचिके 
अनुसार पूरी तरह कर सकता है । कोई भी धामिक मान्यता 
उसमें बाघक नदीं. और न धर्मानुकूल कोई रिवाज या 
सामाजिक नियम ही उसमें किसी प्रकारकी रुकावट डालता 
है। जेनधमंका इतिहास, जेन समाजकी जीवनचर्या और 
जैनवाहिय इसके साक्षी हैं । दिगम्बर जेनश्रागम अन्योंका, 
संकलन और लिपिबद्ध होना तथा उनके स्वतंत्र धार्मिक 
शाहित्यकी रचनाका प्रारंभ मगवान महावीरके निर्माणके 
लगभग ४०० वर्षके भीतर ही (प्रथम शताब्दी ईस्त्री पूर्व में) 
दोगया था और श्वे० जेनश्रागम साहित्यका भी संकलन व 
लिपिबद्ध होना तथा स्वतन्त्र ग्रन्धरचनाका प्रारम्भ उनके 





लगभग एक हजार वध बाद (५ वीं शताब्दी ईस्त्रीके 
श्रन्तमें ) हो गया था। उसके पश्चात विभिन्न भःषा- 
श्रोंमें- विविध-विषयक उदच्चकोटिके विपुल जेनसाहित्यकी 
रचना हुई, जिसके प्रशयन और प्रचारमें जेनस्तियों श्र 
पुरुषों खभीने योग दिया है# | 

ख्रीमुक्तिको मानने या न माननेसे मी उभय सम्पदायोमें 
नारीकी स्थितिपर कोई प्रभाव नहीं पड़ा है । झाम्नाय-मेद 
रहते हुए भी श्वेताम्बर दिगम्बर दोनों सम्प्रदायोंका 
सामाजिक जीवन, आ्राचारविचार, रइन-सहन, रीति-रिवाज 
प्राय: एकसे हैं दोनोंके अनुयायियोंमें परस्पर आ्रादान- 
प्रदान, रोटी बेंटी व्यवहार भी होता है । श्वेताम्बर सम्प्रदायमें 


'नारीकी स्थिति श्रौर श्रवस्था दिगम्बर सम्प्रदायकी श्रपेत्षा 


किसी अंशमें भी श्रेष्ठछर नहीं रही हे और न है। बल्कि 
दिगम्बर सम्प्रदायकी ख्त्रियाँ ही ग्राय: करके अधिक सुशि- 
ज्षित, सुसंस्कृत और धमपालनमें स्वतन्त्र रहती श्राई हैं, 
आऔर श्राज भी हैं। जबकि श्वेताम्बर ग्रृहस्थ पुरुषोंको भी 
श्रागम ग्रन्थोंके अध्ययन करनेकी मनाई है दिगम्वर 
समाजकी स्त्रियाँ सभी सभी शाखस्त्रोंका अ्रम्यास करती हैं, 
शासत्रोपदेश भी देती हैँ।भ्रवण बेलगोलके शिल।लेखोंसे 
पता चलता है कि वे मुनिसंघों की अध्यापिका तक रही 
हैं+ | श्वेताम्बर सम्प्रदायके प्रसिद्ध दाशंनिक रत्नप्रभाचायंने 
अ्रपनी समकालीन दिगम्बर साध्वियोंके सम्बन्धमें स्वयं कहा 


जनअनक ५3. >+ब ५ -3>-कओ-++मकनननन-झााा 


् कर्णाटककी कान्ति नामक दि० जेन-महिला-कवि लुत्द, 


अलडूगर, काव्य, कोष व्याकर गआआ्रादि नाना ग्रन्थोमें 
कुशल थी। बाहुबलि कविने इसको बहुत बहुत प्रशंशा 
करके इसे अभिनव वाग्देवी! की पदवी दी थी । द्वार- 
समुद्रके वक्लालराजा विष्णुव्धनकी सभामें महाकवि पंप 
ओर कान्तिका विवाद हुआ था। कन्नड-कवि-चक्रवर्ती 
रज्नकी पुत्री अ्तिमम्बे भी परम विदुषी थी. उसीके लिये 
रन्नने श्रजित पुराणकी रचनाकी थी। सेनापति मल्लपकी 
पृत्री अ्त्तिमब्बेने उस युगमें जबकि छुपेका श्रष्किर नहीं 
हुआ था, पोन्नकृत शान्तिपुरणुकी १००० इस्त लख़ित 
प्रतिलिपियें कराकर वितरण॒की थीं | इस प्रकारके और भी 
भ्रनेक उदाइरण जैनइंतिहासपरसे दिये जा सकते है। 


“ांिजडजअ़ित,न--ण७०छसछस्‍्िजज> 5 किन 





+ प्रेमी श्रभिनन्दन प्रं० प्ृ०. ६८६; तथा जैन शिलालेख- 
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है कि कई वारब्राजकाएँ सिर सुंडन कर, मोरपंस् 
ओऔर कमंडल लिये तसस्या किया करती थीं । उनके पयटन 
ओर स्वतंत्र विद्वारमें कई रुकाबट न थी, जबकि श्वेताम्बर 
आिकाएँ प्रायः उपाभ्रयोभ ही रहती हैं | 

ब'स्तवमें. आज जतना धमंसाधन, श्रात्मकल्याण 
झोर अपने व्य'क्तत्वका विकास एक पुरुष कर सकता है 
उतना हूँ एक सत्र भी कर सकती है, इत विषय दोनों ही 
सम्प्रदायोमें कोई मतभेद नहीं हे।ओऔर साथ ही एक 
पुरुष भीयांद्‌ वह कुशंल है, चाजन्यद्दीन है । श्रपड्ढ 
अपाइज या शक्ति-सामथ्यहीन है तो वह भी कभी सर्वोच्च 
पदकी प्राप्त उसी जीवनमं नहीं करसकता, इस काय्की 
सफनताके लिये तो सर्वाड्ज सवश्रष्ठ शारीरिक मानसिक 
रांगठन तथा सर्वोत्तम चारित्र, पूर्ण वीतरागताका होना 
अत्यन्त आवश्यक है ' 

जहाँ तक धमंसाधन और स्त्री-पुरुप सम्बन्धका प्रश्न 
हे, उस विषयमें किसी श्रन्य घमने स्त्री पुरुषके बीच कई 
भेद भल्ते ई किया हो, किन्तु जनतीथड्डूरों श्र धर्माचायोंका 
टर्टकोण सदवसे बहुत ईं। उदार एवं साम्यवाद रहा है | 
उन्हनि मोक्ष प्राप्तिका श्रधार किसी व्याक्त या शक्ति विशेष 
की ग्रनुकम्या, श्रनुग्रह श्रथवा प्रसन्नताका। नहीं रकखा. 
चरनू प्रत्येक व्यक्तिके अपने स्वयंके किये कर, पृरुष,्थो 
शरीर आ्राचरणोंके ऊपर उसे अ्रवलम्बित किया है | इस 
सिद्धान्त श्रनुसार प्रत्येक व्यक्ति स्वोपान्ति करके अनुरूप 
हैं। अपनी भावी श्रवस्था और स्थितिका स्वयं ही निर्माण 
करता है। उसका भविष्य और उस भब्पष्यिका बन'ना 
बिगाडना उसके अ्रपने श्रार्धन है, दूसरे किर्स'का उसमें 
कोई दखल नहीं । इतना ही नहीं, वह सद्धमायरण. 
, त्प-संयम, तथा. क्रोाधांद कपायाकी मन्दटारूप अपने 
वर्तमानमें किये सदुद्योगों द्वारा पृर्वोगगर्जित दुष्कग नि अशुभ 
फलमें भी परिवर्तन कर सकता है, कभी कभीक पिछले 
बंधे कमोका भी नाश कर सकता है, और श्रपने लिये 
मुक्तिका मार्ग प्रशस्त कर सकता है। अ्रह्ििसाक स्त्र-पर- 
द्विकारी श्राचरणसे और स्याद्वादात्मक अनेंकान्त दृष्टिस 
उत्तन्न सहिषुता श्रीर सहनशीलतासे वइ न सिफ़ श्रपने 
व्यक्तिगत जीवनकों ही वरन्‌ समस्त सामाजिक एवं राष्ट्रीय 


और नारी २६६ 





बना सकता है। और ये बातें स्त्री तथा पुरुष दानोंके लिये 
समान रूपसे लागू होती है। जेनाचार्योने 'बस्टकें स्वभाव! 
को धर्म कहा है श्र्थात्‌ जो जित चीक्षका स्वभाव होगे 
६--उसका निर्ज गुण होता हे--बही उसका घम है। 
ध्रत्माकी जो असलियत है, उसके जो परानपेद्न वास्तविक 
निजी गुण है वही सब उसका घम है, उसको मौजूद गांमें 
हूं। उसे वच्चा सुर. शान्ति श्रौर स्वतन्त्रता प्राम ढाती है | 
जिन क्षरियोंके द्वारा या जिस मार्गपर चलकर शग्ात्मा 
अपने उस श्रसली स्वभावकों प्राप्त होता है व्यवहास्में, 
उस मागया क्षरियोकों हैं| ध्म कहते हैं। ल्वामी समन्‍्त- 
भद्राचायक अनुसार इस घमंका काय प्राणियोंश्र। दुःखसे 
निकालकर सुखमें घारण करना ३%। स्त्री श्रौर पृरुष 
दानोंकी ही श्रात्माएँ समान हैं, उनके श्रात्म॑क गुण और 
धमाव बिल्युल यकमाँ हैं, उनमें तनकसा भी ग्न्र 
नहीं दोता | दुःख शौर सुखका श्रनुभव तथा दुःखसे बचने 
ओर सुख प्राप्त करनेती इच्छा भ दोनोमे बर बर है अपने 
घम श्रर्थात्‌ स्वभांवकी हासिल करनेका दं'नोंका समान 
धकार है, श्रौर उस धमके साधनमें दोना ही समान 
रूपसे स्वतन्त्र है | ऐसी जेनमान्यता है और इसमे दिगम्बर 
8.२ श्वेताम्बर दानों ही सम्भदाय पृ तया एकमत हैं । 
ध्मके श्रादिप्रवतेक प्रथम जेन तर्थेकर भगवान 
फपभदे ने भागप्रधान अशानी मानव समाअमे सम्यताका 
सर्व प्रथम संचाग कया था, उन्होंने उसे कर्म करनेके लिये 
प्रोत्साइत कया, वावध (५ल्‍यपों श्रोर कल!श्रोका शिक्षा 
दी, सामाजक औ्रौर गजनीतक व्यवस्था सथवापतकी | उन 
श्र।दिपुस्पन अपने अनेक पृत्रोके साथ साथ अपनी दानों 
पुंत्रियों ब्राह्मी और रन्दर्गका मो यिशेषरूपसे शिक्षा-दीक्षा 
दी थं। कुमारी ब्र्डा्के लिये ही सर्वप्रथम लिपिकल,का 
#,दप्कार किया था. और इसीलिये भारतव्पकी प्रार्चीनतम 
लिपि ब्राक्की! कह_लाई--ऐसी जेन अ्नुश्रुति है | दिगम्बर 
ग्रन्थोम उलल्‍लेखित चक्रवति नरश्गोंकी पलियाँ इन्नी शक्ति 
मर्ती इता था कि वे अ्रपनी कामल अ्ंगुगियोसे वज्रलदश 
रत्नों (हीरे ज्वाहरत आदि) का चर्ण करदेती थीं और 
अपने पाटयोंकी विजययात्राक उपलक्षमें उस चूण से 
चौंक पूरती थीं | ब्राह्मी, अंजना, सीता, भना, राजुल, 
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सुलोचना, चन्दना, चेलन। आदि अनेक सती साध्वी, 
ग्रादश गदस्थ तथा दीक्षा के पश्चात्‌ परम तपस्विनियोंकी 
यशोगाथासे जेनपुराण व चारित्र ग्रन्थ भरे पढ़े हैं। इन 
देवियोंने श्रपना स्वयंका ते कल्याण किया ही, अपने 
सम्पकमं आनेबाले श्रनेक पुरुषोंका भी उद्धार किया है। 
जब उम्हें वेराग्य हुआ और उन्होंने ग्रात्मताधन करनेकी 
ठानी तब ही पति, पुत्र, परिजन, घर सम्पत्ति, भोग ऐश्वर्य 
सब॒दुकराकर, तपस्विनोीं बन वनका मांग लिया; पतिका 
कहे अ्रधिकार या राज्य श्रथवा समाजका कोई कानून उन्हें 
ऐसा करनेसे न रोक सका | 

एतिद्ातिक काल में ही, जेसा कि एक विद्वानका कथन 
है+, हमारे देशमें जब उन्नति हो रही थी तब स्तरियोका 
खूब श्रादर था श्रौर वे शिक्षता थीं। भगवान महावीरके 
पिता झपनी पत्नीका केता श्रादर करते थे यह निम्न श्लोक- 
से स.ष्ट है;-- 

आगच्छन्ती नृपो वीच्ष्य प्रियां संभाष्य सस्‍्नेहतः। 
मधुरेबचनेस्तस्थे ददों स्वार्धासनं मुदा ॥ 

श्र्थात्‌-राजा (छिद्धार्थ) ने श्रपनी प्रियाकी दर्बारम 
श्र।ते देखकर उनसे मधुर वाक्योमें प्रेमपृर्वंक भ्र।लाप किया 
श्रोर प्रसन्न इंते हुए उन्हें अपना आधा सिंहासन वेठनेको 
दिया, जिसपर वे जाकर बंठीं। 

छूयं॑ भगवान मद्दावीरने अपने ६ महानेके उपव्रासके 
पश्चात्‌ जो पारणा किया (आद्वार ग्रहण किया) वह 
बेडयोंमे जरड़ी श्रति दीन दीन चन्दनाके अधकचरे साबुत 
उड़दों जसे तुच्छु खाद्यका था। श्रनेक राजा एवं घनिक 
श्रेष्ठी उन्हें उस समय श्रेष्ठ सुस्वादु माजन करानेके लिये 
लालायित थे ! भ० मद्दावीरने स्त्रियोंकों जिनदीत्षा देनेमें 
म० बुद्ध जसी हिचकिचाहट नहींकी सती चन्दनबालाके 
नेतृत्वम, मुनिसंघके साथ हैं| साथ, ग्रायिकासंघका भी 
निर्माण किया | वास्तवमें जेनआर्थिकासंघका यह नर्माण 
बौद्ध भिक्णी संघसे पहिले हो चुका था। भ० महावीरके 
अनुयायियोंमें मुनियोंकी श्रपेज्ञा आयिकाश्रोंकी और श्रावकों 
की अपेक्षा भाविकाश्रोंकी संख्या कई गुनी श्रांघक थी+ | 
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उनकी समवसरण सभामें स्त्री पर घोंको साथ साथ बेठकर 
धर्मोपदैश रुनने और अपना २ आत्मकल्याण करनेका 
समान श्रवसर प्राप्त था। 

व्यवह्वारिक दृष्से, जेनस्रियोनें धार्मिक तथा लौकिक 
दोनों ही ज्षेत्रोमें, अपनी हीनताका अनुमत् कमसेकम 
जनधमके कारण कर्भा नहीं किया | मध्यकालीन भारतमें, 
तिशेषकर दक्षिण प्रान्तमें जहाँकि उत्त युगमें जेनधर्मका 
अत्यधिक प्रभाव एवं प्रचार था जेनख्रयोने स्त्रय॑ राज्य 
किया, राज्यकार्यमें अपने पति पृत्रादिकोकों सक्रिय सहयोग 
दिया, सैन्यसन्चालन किया, ग्रन्थ निर्माण किये कराये, 
साहित्य प्रचार किया, धमप्रचार किया, मन्दिर श्रादि 
निर्माण कगये, धर्मात्तव और प्रतिष्ट ये कराई, श्राविका 
झौर ग्रायिका संघोंका नेतृत्व किया. अध्या'न किया, 
उपदेश दिये, तपस्याएँकी, समाधिमरण किये इत्यादि)८। 

क्षेनधमंके अनुसार, पत्नी अपने पतिके 'धमंकार्यो और 
पुण्य प्रद्ृत्तियोंमें तो सद्दायक हो सकती हैं किन्तु वह उसके 
भ्रधर्माचरण ओऔर पाय प्रवृत्तियोमें सहयोग देने या उनमें 
उछहका श्रनुगमन करनेके लिये कतई बाध्य नहीं ६ । 
बिल्वमंगल जेसे उदाहरण जेन संस्कृतिमें नहीं मिलेंगे और 
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(7)) श्री त्रिवेणी प्रसाद--'जेन महिलाओंकी धमसवा?- 
जें० सि० भा० ८-२ प्रृ० ६१ 

(9) पंडिश चन्दाबाई जेन--'धर्मसेविका प्राचीन जेन- 
देवियाँ-- प्रे० अ० ग्रंथ पृ७० ६८४ 

(५) मथुगके प्राचीन जेनपुगतलमें श्रनेक जेनमहिलाओं- 
की जिनमें गणिकाये|ं तक भी सम्मिलित हैं, धम- 
सेवाके उल्लेख मिलते हैं। 

(ए।) खागर और मलयाचलक बीच, दत्तिणस्थ देणुर 
देशमें ग्रजिलवंशक्री जेनरानी पदुमला देवीने रुन्‌ 
१६८३ से १७२१ तक राज्य किया- श्रनेकान्त 
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पतिके लिये सइमरण करनेकों तो जेनघमंमें महापातक 
माना है | यहाँ स्त्री पतिकी सम्पत्ति नहीं है श्रौर न उसके 
भोगकी साम्ग्री मात्र ही. उसका स्वयंका दायित्व भी है 
ग्रौर उसका उत्तराधिकार भी स्वतन्त्र है।वह अपने 
घग्की स्वामिनी है, और श्रपना नेतिक उत्कष एवं झ्रात्म- 
कल्पाण करनेमें किसीकी श्रपेत्षा नहीं रखती । जेनधर्ममें 
कन्या दिन्दु धमंक्री भाँति दान देनेकी वस्तु भी नहीं है। 
जेनविवाइपद्धतिके अनुसार कन्यादान नहीं किया जाता, 
उसमें कन्या द्वारा पतिका वरण ही होता है, और उसके 
साथ सप्तवदीके रूपमें कुछ शर्ते भी होती हैं जिनके पालन 
करनेकी बरकों प्रतिशा करनी पड़ती है। इसप्रकार जेन- 
संस्कृतिमें नारीका स्थान सुनिश्चित्‌ एवं सम्मानपूर्ण हे#। 


श्रात्मसाघनके हित संसार शरीर और भोगोंसे विरक्त 
हनिका उपदेश सभी धम्मोके श्राचायोने दिया है, और 
स्त्री जातिके भो पुरुषके इन्द्रिय भोगोंका एक प्रधान साधन 
हमे तथा नारीके प्रति उसकी विषयासक्तिके उसकी श्रात्म- 
कल्याणमें रुचि होनेके मार्गमें एक भारी रुकावट होने के 
कारण श्रात्मार्थी पुरुषके लिये उसे प्रुणित. निन्दनीय एवं 
त्याज्य प्रदशित किया है। ठीक इसी बृत्तिसे प्रेरित होकर, 
निवृति प्रधान जेनधर्मके ब्रह्मचर्यत्रतधारी, निस्पृद्द, श्रपरि- 
ग्रही, शानध्यानतप लीन निग्रेथ साधुओोंने श्रात्मकल्याण 
साधनमें छ्लीप्रसंग द्वारा होने वाले दाषों और वाधाश्रोंगर 
प्रकाश डाला है, श्रौर प्रसंगवश स्त्रीनातिकी बहुत 
कुछ निन्‍्दा भी की है। किन्तु इसपर भी, इन जेनाचायोकी 
एक भरी विशेषता यह रही है कि कथन करनेकी भाषा 
संबंधी सुविधाके लिये ही ऐसे कथन प्रायः पुरुषत्षसे 
किये गये हैं श्रोर इसीलिये उनमें विपक्षी स््रीजातिके 
संसगंकी निन्‍्दा की गई है, किन्तु उक्त कथन समान रूपसे 
स्ंप्षमें पुर्ष जातिके लिये भी उपयुक्त समझने चाहियें। 
'उदाहरणाथ, दिगम्बर जेन्मनचारके प्रशिद्ध प्राचीन ग्रंथ 
भगवती श्राराधना! (श्राश्तास ६, गाथा ६६१-१००२) 
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में सन्‌ ईस्त्री पूबक प्रथम शताब्दीमें होने वाले आचाय 
शिवायने स्पष्ट कथन किया है कि -- 


ऊरर कद्दे हुए दोष स्त्रियों हैं, उनका यदि पुरुष 
विचार करेगा तो वे उसे भयानक दीखेंगी और उसका 
चित्त उनसे लौटेगा ही | किन्तु नीच स्त्रि-में आओ दोष हैं 
वे ही दोष नीच पृरुषोंमें भी रहते हैं, इतना ही नहीं, 
स्रियोंकी श्रपेज्ञा उनकी ग्रन्नादिकसे उत्तन्न हुई शक्ति 
अ्रधिक रहनेसे उनमें स्तियोसे भी श्रभिक दोष रहते है । 
शीलका रक्षण करनेवाले पुरुषोंकों स्त्री जेंम निदनीय श्रर्थातत्‌ 
त्याग करने योग्य है वेसे ही शीलका रच्तण करने वाली 
स्त्रिकेंकी भी पुरुष निंदनीय श्रथथात्‌ त्याज्य हैं | संमार 
शरीर भोगंसे विरक्क मुनियोंक्रे द्वारा स्त्रियाँ निन्दर्नय मानी 
गई हैं, तथापि जगतमें कितनी ही स्थत्रियाँ गुणातिशयसे 
शोभायुक्त होनेके कारण मुनियोके द्वार। भी रुतुति योग्य हुई 
हैं. उनका यश जगतमें फेला है, ऐसी स्त्रियाँ मनुष्य 
लोकमें देवताके समान पूज्य हुई हैं, देव उनको नमस्कार 
करते हैं। तीरथंकर चक्रवर्ती नारायण बलभद्र और गणधरा- 
दिकोंको जन्म देने वाली स्त्रियाँ देव श्रौर मनुष्योंमें जो 
प्रधान व्यक्ति हैं उनके द्वारा बन्दनीय होगई हैं। कितनी 
ही स्त्रियाँ एक पतिब्रत धारण करती हैं, कितनी ही श्याजन्म 
अविवाहित रहकर निर्मल ब्रह्मचयप्रत घारण करती हैं, 


- कोई कोई स्थ्रियाँ बेधव्यका तीत्र दुःख भी श्राजन्म धारण 


करती हैं। शीलब्रत धारण करनसे कितनी स्थ्रियोंमें शाप 
देने ओर शअश्रनुगइ करनेकी भी शक्ति प्राप्त होगई थी, ऐस। 
शास्त्रोम वणन है देवताश्रोंके द्वारा ऐसी स्त्रियों+. श्रमेक 
प्रकारसे मद्ात्म्य भी दिखाया गया है। एसी मद्दाशीलवती 
स्त्रियोंकी जलप्रवाइ भी बद्ठानमें श्रसमथ हैं. श्ररिन भी 
उनको जला नहीं सकती, शीतल हो जाती है, ऐसी स्त्रियोंको 
सप व्याप्रादि प्राणी भी नहीं खा सकते और न अन्य 
स्थानमें उठाकर फेंक सकते हैं। सम्पूर्ण गुणोसे परिपूर्ण 
श्रेष्ठ पुरुषोंमें भी श्रेष्ठ तद्भवमक्षगामी पुरुषोंको कितनी ही 
शीलवती स्त्रियांने जन्म दिया है। मोइके उदयसे जीब 
कुशील बनते हैं, मलिन स्वभावक्रे धारक बनते हैं, और 
यह मोहका उदय खब स्त्रीपुरुषोंमें समान रीतिसे है | जों पीछे 
स्त्रियोंके दोषोंका वन किया है वह श्रेष्ठ शीलवती स्थत्रियों- 
के साथ सम्बंध नहीं रखता श्रर्थात्‌ वह सब वर्णन कुर्शल 
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स्त्रियोंके विधयमें ही समझना चाहिये, क्योंकि शीलवती 


इतनेयर भा. इस विषयमे सन्देद नहीं -है कि पुरुषजाति 


स्त्रियाँ गुणोंका पृञ्ञ॒ स्वरूप ही दें, उनको दोष केमे छू. ने धम जेंसी पत्रित्र और सर्वकल्याणकारी वस्तुके नामपर 
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सकते ६ 

ग्राराजित सूर (८ वीं शताब्दा ), श्र: च! य 
जयनन्दि (१०वीं शनाब्दा) प० श्राशाघरजी (१३ वो 
शताब्दी) इत्यादि विद्वानोने शिवायके उपयुक्त कथनका 
समथन किया है। जन योगके प्रसिद्ध ग्रन्थ शानाणुवमे 
आ्रचाय शुभचन्द्रने कद हे - आई ! इस सख!रमें अ्रनेक 
स्त्रियाँ ऐसे! भी हैं जा शमभाव (मन्दकषायरूप पणाम) 
श्र शीनसंयमस भूष्ति हैं तथः अपने वंशमें तिलक भूत 
हैं, उसे शोभायमान करती हैं तथा शास्व्राध्ययन और 
मत्यमाषणसे अलंकृत हैं ।' तथा 'अनेक स्त्रियाँ ऐसी 
जो श्रपने सतोतव, मइल, चारित्र, विनय श्रौर विवेकसे 
इम प्रथ्व॑तलका भूषित करती हैं ।! मद्गाप्राण'में जिनसेन 
स्वामंने गुणवती नारीको स्त्री सुश्मिं प्रमुखगद प्राप्त करने 
गली बताया है (नारी गुणवर्ती पत्ते स्त्रीसृश्बिग्रिमं पदम ) । 
गुणभद्राचाय कृत “आत्मानुशासन” की टीकामें. अ्नुदार 
एवं स्थितिपालक कद्दे जाने वाले दलके एक आधु नक 
विद्वानका कथन है कि+--'... पुरुषोंकों मुख्य मानकर 
उनको संबोधन कर यहू उपदेश दिया गया है किन्तु स्त्रीके 
लिये जब यह उपदेश समझना हूं तब ऐसा श्रथ करना 
चाहिये कि स्त्रियाँ कुततत व्यमिच्ारी पुरुषोंके संबंधसे 
व्यसनोंमं अासक्त होकर आत्मदितसे वंचित रहती हुई 
अनेक पाप संचत करके क्या नरकॉमे नहीं पड़ती ह अवश्य 
पढ़ती है, ओर उनका नरकोंम ड लनेम॑ निमत्त वे पुरुष 
होते हैं | इसलिये वे पुरुष उन्हें नग्कके घोर दुःखोंम॑ प्रवेश 
करानेके हि ये उपढ़े हुए विशाल द्वारके समान हे । * ४ 
गृरधमम ब्त्रितरके द्वुरा पुरुषोंका जो अनेक उपकार मिलते 
हैं उनके बदलेमें वे पापी पुरुष हैं कि जो उनको नरकॉमें 
डालकर उनका अपकार करने वाले हं ।! 

इस “कार स्त्री जातिके संबंधम जेनधम श्रौर जनाचार्या 
की नीति एवं विचार स्पष्ट हैं और वे किसी भा श्रन्य धरम 
की अपेक्षा श्रष्ठतर हैं। 


+ जे० ग्र० र० कार्यालय बम्बईसे प्रकाशित--अ्रात्मा- 
नुशासनकी पं० वंशीघर कृत द्विन्दी टका पृ० ६५४ 





भी सत्र जातिक्रे साथ श्रन्याय्र किये ही हैं। वस्तुत:, जमा 
कि वंगीय साहित्य मदास्थी स्व० शरत्‌ बाबूने कहां है+-- 
समाजमं नारीका स्थान नीचे गिरनेसे नर और नारी दानों 
का ही भ्रनिष्ठ दाता है और इस श्रनिष्टका अनुसरण करनेस 
समाजमें नागंका जो स्थान निर्दिप्ठ हो सकता है, उसे 
समझना भी कोई कठिन काम नहीं है । समाजका श्रथ है 
नर और नारी | उसका अ्रथ न तो केवल नर ही है श्रोगन 
केवल नारी ही है ।” तथा “'सुसम्य मनुष्यकी स्तरस्थ संयत 
तथा शुभब्ुद्धि नारीकों जो ब्रधिकार श्रपरित करनेके लिये 
कद्त है वही मनुष्यकी सामाजिक नीति है, और ६३ से 
समाजका कल्पाण होता है। समाजका व ल्याण दस बातसे 
नहीं होता कि किसी जातिकी धमंपुस्तकमें क्या लिखा 
है श्रौर क्या नहीं लिखा है ।” सामाजिक मानवके संबंधर्म 
एक श्रग्रेज विद्वानकी उक्ति है--- 
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300ए2870९6 0 (7९ टाए]2९0.” अ्रथात्‌ श्रसम्य 
वहशी लोंगोंमस्त्रियोंकी जा अवस्था है तथा सम्नसमाजकै 
सर्वाघक उन्नत लोगोमें स्त्रंजातिकी जो स्थिति है, उसकी 
तुलना करनेसे मानवजातिकी नेतिक उन्नतिका जितना 
स्पष्ट और अच्छा वता चलता है उतना शायद किसी श्रन्य 
प्रकारसे नहीं है! सकता | अस्तु, मानवकी सम्यता, सुसंस्कृति 
शिष्टता और विवेककी कसौटी स्थ्रीजातिके प्रति उसका 
व्यवहार और परिणामस्वरूप स्त्रीजातिकी सुदशा है । 
वतंमानमें, मनुष्यकें लिये अपनी २ समाज, जाति श्र 
वगकी श्रवस्थाको हृस मापदणडसे ही जाँचना और श्राद्श 
प्राप्तिकेलिये प्रयत्नश!ल होना ही स्वेप्रकार प्रेयस्कर होगा | 
ता० ६ १- ४७ 
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अपबंश भाषाका जेनकथा साहित्य 


( ले०--पं० परमानन्द जेन, शाघ्त्री ) 


-++> $%4%&<--०- 


कथा साहिच्येक्री महत्ता 


भारतीय वाडमयमें कथा पुराण ओर चरित प्रन्थोंका 
उल्लेखनीय बाहुल्य है। प्रायः सभी सम्प्रदार्योके साहित्यछ 
विद्वानोंने विधिध भाषाश्रोमें पुराणों चरितों और काव्य चम्पू 
आदि ग्रंथोंका निमोण किया है। जहाँ जेनेतर विद्वानोंने 
झपभ्र शको गोएकर संस्कृत श्रादि दूसरी भाषाओं कथा 
साहित्यकी सृष्टि की है । वहों जैनविद्वानोने शाकृत और 
संस्क्रके साथ अपभ्रश, भाषामें भी कथा, चरित, »र 
पुराण ग्रंथ निबद्ध किये हैं। हृतना हो नहीं किन्तु भारतको 
विविध प्रान्तीय भाषाओं मराठी, गुजराती और हिन्दी श्रादियें 
भी कथा साहिश्य रचा गया है। भअ्रस्तु, आज मैं हस लेख 
द्वारा पाठकोंको अपभ्र शभाषाके कुछ अप्रकाशित कथा 
सादित्य और उनके कर्ताश्रोके सम्बन्धमें प्रकाश डालना 
चाहता हूं, जिससे पाटक उनके विषयमें विशेष जानकारी 
प्राप्त करसके । 


कथाएं कई प्रकारकी होती -हैं; परन्तु उनके दो भेद 
' मुख्य है--लोकिक ओर आध्यारमिक । इन दोनोंमें सभी 
कथाक्रका समावेश हो जाता है, अथदा धार्मिक ओर 
लोकिकके भेदसे वे दो प्रकारकी हैं उनमें धार्मिक क्रथार्मे 
तो आध्याध्मिकताकी पुट रहती है और लोकिक कथाओंमें 
पशु-पक्षियों राजनीति, लोकनीति श्रादि बाह्य लौकिक मझूनो- 
रंजक आख्यानेंका सम्मिश्रण रहता है। हनसें अ्राध्या- 
ध्मिकतासे झोत-प्रत घर्मिक कथाअका अ्रांतरिक जीवन 
घटनाओंके साथ घनिष्ट सम्बन्ध रहता है और उनमें वरटोंका 
सदनुष्ठान करने वाले भव्यश्राधकोंकी घामिक मर्यादार्के 
साथ नेतिक जीघनचर्याका भी अच्छा चित्रण पाया जाता 
है। साथही भारी संकट समुपस्थित होनेपर घीरतासे विजय 
प्राप्त करने, अपने पुरुषाथकों सुधढ़ रूपमें कायम रखने तथा 
घामिक शरद्धामें प्रडोल् रहनेका स्पष्ट निर्देश पाया जाता है, 
जिससे उन्हें सुनकर तथा जीघनमें उतार कर उनकी महत्ता- 
का यथाथ अनुभव किया जा सकता है। कितनी ही कथाओं 
में जीवनोपयोगी श्रावश्यक तत्त्वका संकलन यरथेष्ठ रूपमें 


पाया जाता है जो प्रश्येक व्यक्रिके जीवनकों सफल बनानेके 
लिये आवश्यक होता है। अऋसलमें सा्पुरुषोंका उच्चतर 
जावन दूरूरेंके लिये आादश रूप हं,ता है, उसपर चलनेसे 
ही जीदनमें दिकास और नैतिक चरित्में वृद्धि होती है, एवं 
स्वथका झादर्श जीचन बनता है। हरुसे पाठक सहज़हीमें 
कथा» की उपयोगिता और मदत्ताका £ नुरुष कर सकते हैं। 

क्रप्रश भाषाके हन कथाप्रस्थेमें अनेक विद्वान 
कवियोने पर्तोका नुष्टान अथदा राचरण करनेवाले भव्य- 
भ्राव्कोंके जीवन-परिचयके साथ घतका स्वरूप, विधान और 
फलप्रशिका रेच्क ८दणन किया है । साथ ही, बतका पूरा 
अनप्ठान करनेके पश्चात उरूका उद्यापन करनेको चिधि, 
तथा उद्यापनकी सामथ्य न होमेपर दुशना धत करनेकी 
ऋावश्यकता और उसके महध्स्थपर भी प्रकाश डाला है। 
बरटोंका उद्यापन करते समय उस भव्य-श्रावककी धर्म निष्ठा, 
कतंव्यपालना, धार्मिकद्धा, साधमिंवाःरूल्य, निर्दोष्द्ता- 
सरणकी समता और उदारताका भ्रच्छा चित्रण किया गया 
है और उससे जेनियोंकी तततत समयोंमें होनेवाली प्रश्नक्तियां 
लोकसेवाओं, श्राहार श्रीषधि, ज्ञान शेर अभयरूप चारदार्ना 
की ; बृत्ति, तपस्वी-संयमीक। पैध्यादृस्य तथा दोनदुखियोंकी 
समय समयपर की जानेवाली सहायताका उरलेख पाया 
जाता है। इस त्तरर यह कथासाहित्य और पौराणिक 
चरित्रभ्रथ ऐतिध्ारि क व्यक्नियके पुरातन झख्यानों, धता- 
चरणों »थवा नीच-ऊँच य्यवहारोंकी एक कसोटी है। यद्यपि 
उनमें धस्तुस्थतिको अभ्रलंकारिक रुपसे बहुत कुछ बढ़ाचढ़ा 
कर भी लिखा गया है; परन्तु तो भी उनमें केवल कविकी 
कल्पनामात्र ही नहों है, किन्तु उनमें कितनी ही ऐतिहासिक 
ह,ख्यायिकाएं (घटनाएँ) भी मौजूद हैं जो समय समयपर 
वास्तविक रूपसे धटित हुईं हैं । »त: उनके ऐतिहास्कि 
तथ्योंको यों ही नहीं भुज्ञाया जा रूकता । जो ऐतिहासिक 
विद्वान हन कथामन्थों ओर पुराण को कोरी गप्प या असस्ण 
कल्पकाओोंक गढ़ कहते हैं वे दास्तविक वस्तुस्थितिका मूल्य 
अकनेमें असमर्थ रहते हैं। अ्रतः उनकी यह कल्पना समु- 
चित नहीं कही जा सकती । 





कथाग्रंथोंके निर्माणका उदृश्य 

जैनाचार्यों अथवा ओऔनषधिद्वानों द्वारा कथाग्रन्थोंके बनाये 
जानेंका समुह्देश्य केवज्ष यह :्रतीत होता है कि हनता 5 सं- 
यमसे बच्चे और बतादिके ६ नुप्ठान द्वारा शरीर और श्रात्त्मा 
की शुद्धिकी ओर ध्ग्रसर हो । साथ ही, दुब्यसनों ओर 
अन्याय अत्याचारोंके डरे परिणामोकोी दिखानेब्ध अ्रभिप्राय 
केवल उनसे श्रपनी रक्षा करना है ,्रोर हस तरह जीवनकी 
कमियों एवं ग्रुटियोंको दूर. करते हुए जीदनको शुद्ध एवं 
सास्विक बनाना है । और द्वताचरण-उन्प पुण्य-फलको 
दिखानेका प्रयोज़न यह है कि ऊनता »धिसे श्र/८क शअ्रपना 
जीवन संयत और पब्िन्न बनावे, 5 मादजनक, अनिष्ट, अनु- 
पसेव्य, अल्पघात »र बहुघातरूप अभच््य वस्तुओके व्यव- 
वहारसे अपनेको निरंतर दूर रकखे । ऐसा करनेसे ही मानव 
अपने जीवनकों सफल बना सकता है। इस्से :कट है कि 
जैनविद्वानोंका यद्द दृष्टिकोण कितना उच्च ,र लोको- 
पयोगी है। हर 

कथाग्रन्थ ओर ग्रन्थकार 

अ्रब तक इस अपभ्र श भाषामें दो कथाकश, दो बढ़ी 
कथाएं और उनतीस छोटी छोटी कथाएँ +रे देखनेमें आई 
हैं। पुराथ और चरितग्रंथोंकी संख्या तो बहुत »घिक है 
जिसपर फिर कभी :काश डालनेका विचार है । इस समय 
तो प्रस्तुत कथाग्रन्थों और ग्रन्थकारोंका ही संक्षिप्त परिच्य 


नीचे दिया जाता है :--- 


कथाकाश---अ्रपश्र श भाषाका यह सबसे बढ़ा कथा 
कोष है इसमें विविध &तोंके »।चरण द्वारा फक्न प्राप्त करने 
वालोंकी कथाओ्रोका रोचक ठंगस हूकलन किया गया है। 
इसमें प्रायः वे ही कथाएँ,दी हुईं हैं जिनका उदाहरणस्थरूप 
उल्लेख आ्राचाय शिबायकी भगवती अ्राराधनाकी गाथाओमें 
पाया जाता है। इससे इन कथाओझोंकी ऐतिहासिक तथ्यतामें 
कोई सन्देह नहीं रहता। प्रस्तुत कथाकंशके रचयिता सुन 
श्रीचन्द्र हैं जो सहरूकीर्तिके प्रशिष्य और वीरचन्द्रके 
प्रथम शिष्य थे। यह अन्थ तिरेपन संधियेंमिं पूर्ण हुआ 
है। प्रंथकी प्रशस्तिसे मालूम होता'है कि इसे कवने अण- 
हिन्नपुरके प्राग्वट वंशी सज्नके पुत्र॒श्रौर मूलराजनरेशके 
गोप्टिक कृष्णके लिये बनाया था । इनकी दूरूरी कृति 


झनेकान्त 





[ वषछ 


बक-+.+ #०कनयाक, 


सलकरणड भ्रावकाचार पद्डिया छंद २१ संधियों और चारहजार 
घारसी तेइंस छोकोंमें रूमाप्त हुआ है । इसका रचनाकाल 
दिक्रम संबत्‌ ११२३ है उबव क अ्री८/लपुरमें कण नरेन्ट्रका 
राज्य था। इस ग्रन्थ में भी सब्यग शन्के निशंकितादि अंग 
में प्र सद्ध होनेवालोंकी कथाएँ दीच बीचमें दी हुई हैं । 
धम्मपरिकखा--इस इंथके करता मेवाड़ वासी 
धबढवंशी कदिवर हरिद्देशः हैं जो गोबछन थ्रोर गुर वतीके 


: पुत्र थे। यह चिंत्तौढ़कों छोदकर अ्रद्लपुरमें ऋाए थे »र 


यहाँ ही इन्होंने वि. स्नं० १८४४ में धमं१रीक्षाको पद्ध डिया 
छदमें रचा था । इस्में मनोदंग्केद्वारा अन्क रोचक कथानकों 
तथा सेद्धान्टिक उप्देशों आदिसे पवनवेग्की £दाको 
परिदर्तित कर ऊनध्मुमें सुदृद करनेका प्रयग्न किया गया है। 
ग्रंथमें श्रपनेसे पू्वंवर्टो बनी हुई ज्यरामकी प्राकृत गाथाबद्ध 
घमपरीक्षाका भी उल्लेख हु। है जो अभी तक भ्रप्राप्य है। 
साथही, भ्रपनेसे पूव॑ंवर्दी तीन महा कवियोंका--च्तुमुंख, 
रूयंभू »र पुष्पदन्‍्तका--भी :रशंसाव्मक समुरुलेख किया है । 

भविसयत्तकहा---समू पलब्ध कथाग्रंथमिं कदवर 
घनपालकी भयिष्यदत्तपंचमी कथा ही सबसे प्राचीन मालूम 
होती है।यह अथ २२ संधियोंमें पूर्ण हुआ है ग्रंथका 
कथाभाग बहा ही सुन्दर है। इस पंचमी प्रतके फठ.की 
निदशक कथाएँ कई विद्वान कदियोंने रची है जिनका 
परिचय फिर किसी रघतंत्र लेख द्वारा करानेका विचार है। 
यह धघन्पाल घ३० नामके वैश्य वंशमें उत्पन्न हुए थे। 
उनके पिठाका नाम माएसर »र मातठ्ाका धनश्नी देदी था। 
कदको सरस्वतीका वरद.न प्राप्त था। यद्यपि कब्ने ग्रंथमें 
कहीं भी उसका रचनाकाल नहीं दिया, फिर भी यह ग्रंथ 
विक्रमकी दशम्मी शठाब्दीका बतलाया जाता है। 


पुरद्रविहाण कह[---इस कथाके कर्ता भद्टारक 
$मरकीति है ऊिन्होंने गुजरात देशके 'महीयडु” ;देश वर्दी 
गोद्ल्य (गोधा) न|मके नगरमें ऋष्मजन चैस्यालयमें 
विक्रम संदत्‌ १२४७ की भादों शुक्ला चतुदंशी गुवारके 
दिन 'दटकर्मोपदेश' की रचना की है। उस समय चाल्ुक्य 
वंशी वंदिगदेवके पुत्र कर्ण का राज्य था। ग्रंथमें कदिने अपने- 


# विशेष परिचयके लिये देखो, 'श्रीचन्द्र नामके तीन विद्वान! 
शीषक मेरा लेख, अनेकान्त वर्ष ७ किरण ६-१० । 
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को 'मुनि! 'गणि! और 'सूरि' आदि विशेषणोके साथ 
_ उल्लेखित किया है। इससे मालूम धोता है कि वे गृहस्थ 
अवस्था छोड़ कर बादको मुनि बनगए थे। यह साथुरसंघो 
सन्द्रकीतिंके शिष्य थे। इन्होंने अपनी जो गुरुपर+परा दी 
है उससे मालूम होता है कि यह अमरकीर्ति ऋचाय अमित- 
गतिकी परम्परामें हुए हैं। अ्रमितगति काप्टासंघके दिद्वान 
थे, जो माधुर संघ्की एक शाखा है।भ० भ्रमरकीर्तिने 
षटकर्मोपदेशमें निम्न ग्रंथोंके रचे जानेकी सूचना की है--- 
नॉमनाथचरिड, महावीरचरिउ, टिप्पएघमचरित, 
सुभाषितरत्ननिधि, धर्मोपदेशचूडामणि और भाण- 
पश्व। 
खेद है कि ये पंथ अभीतक किसी भी शाखभंडारमें 
उपलब्ध नहीं हुए हैं । प्रस्तुत अंधकरतोने अपना 'पटकर्मों 
पदेश' और “पुरंदविधानकथा' ये दोनों ग्रंथ अ्रम्बाप्रसादके 
निमित्तसे बनाये हैं यह अम्बाप्रसाद अमरकीर्तिके लघु 
बॉघव थे । 
चंदणछट्टी कहा--इस कथाके कतो कविलच्मण 
अथवा लाखू है। इनकी गुरुपरम्पराका कोई विचरण प्राप्त 
नहीं हुआ । भतएव यह कहना अत्यत कठिन है कि पडित 
लाखू अथचा लक्ष्मण किस दंशके थे »र उनके गुरुका 
क्या नाम था ? लच्मण नामके दो अपभ्रश माएाके 
कवियोंका संक्तिप्त परिचय मेरी नोग्डुकमें दज है। उनमें 
प्रथम लच्मण कवि वे हैं जो जायस अ्रथवा जेसवाल वंशमें 
उत्तज्न हुए थे। इनके पिताका नाम श्रोसाहुल था । यंह 
त्रिभुवनगिरिके निवासी थे, उसके विनष्ट होने पर वे 
यत्र-तत्र परिभ्रमण करते हुए विलरामपुरमें आए थे, यह 
विलरामपुर एटा जिलेमें आ्राज भी दसा हुआ है। वहाके 
सेठ 'विल्हणके पौम्र »ोर जिनधरके' पुत्र श्रीधर थे, जो 
पुरवाढवंशरूपी कमलोंको विकसित करने वाले ६िवाकर थे । 
इन्हीं साहू श्रीधरकी प्रेरणा एवं श्राग्रहसे लक्ष्मणने 
“जिदत्तच्रित! की रचना विक्रम संवत १२७५ की पोष 
कृष्णा षष्टी रववारके दिन की थं+। इनका विशेष परिचय 
स्वतंत्र लेखमें दिया जायगा। 
+ बारहसय सत्तरयं पंचोत्तरय॑ विक्रमकाल वियत्तड । 
पडमपक्सि रविचारइ छट्ठि सहारद पूसमासे सम्मत्तड ॥ 
---जिनदत्तचरितप्रशस्ति 





दूसरे कचि लक्ष्मण या लखमदेव थे हैं जो रतनदेव 
नामक चणिकके पुत्र थे और जो मालददेशके “गोणंद' 
नगरके मियासी थे । उस समय यदह्द नगर घन, जन, कन 
भर कंचनसे सस्तद्ध त्था उत्तेंग जिनालयोंसे विभूषित था। 
यह पुराएवंशके तिलक थे अर रातदिन जिनवाणीके अध्य- 
यनमें लगे रहते थे । उनकी एकमात्र रचना “नमिनाथ- 
चारिउ' उपलब्ध है जिसमें तेरासी कडवर्कों ओर चार 
संधियोंमें जैनियोंके बाइरूवें दीर्थंकर भगवान नेमिनाथका 
चह्ति चित्रित किया गया ह । अंथमें रचनाकाल दिया हुआ 
नहीं है किन्तु सिर्फ इतना ही उल्लेख मिलता है कि ग्रंथ 
झाषाढकी त्रयोदशीकों प्रास्म्भ किय। गया ओऔर चैश्रकी 
त्रयो<शीको पूर्ण हुआ था। झतः निश्चित समयका समुझेख 
करना कठिन है हन दोनों लष््मण नामके विद्वानोंमेंसे दौनसे 
लक्ष्मण कवि चन. नषप्टी कथाके कर्ता हैं श्रथवा इन दोनोंसे 
'भैन्न कोई तीसरे ही लक्मण या लाखू कव उक् कथाके 
कर्ता हैं, इसके अरुसंधान होनेकी जरूरत है। 


शिज्भरपंचमी विहाण कहाणक-.इस कथा 

के कर्ता भद्दारक विनयचन्द्र हें जो माथस्संघोय भद्दारक 
बालचन्द्रके शिष्य थे । विनयच्द्रके गुरु मुनि यालचम्दने भी 
जो उदयचन्दके शिष्य थे, दो कथाएं रची हैं जिनका परिचय 
आगे दिया जाय्गा। ;स्तुत दिनयचन्द विक्मको तेरहवी 
शताब्दीके आचायकल्प घिद्वान पं० आशाध्रजीके समकालीन 
विनयश्रन्द्रसे, जिनकी : रणा एवं आग्रहसे उक्क पंडितजीने 
झाचाय॑ पृज्यपाद (देवनन्दी) के इष्टोपदेश अ्रंथकी संरक्तृत 
टीका बनाईं थी* भिन्न हैं; क्योंकि पंडित आशाधरजीने 
उन्हें सागरचन्द्र सुनिका शिष्य बतलाया है उसाक उनकी 
टीका प्रशस्तिके निम्न पद्यसे प्रकट है: -- 

उपशम इव मूृतः सागरेन्दुमुनीन्द्रा-- 

दज निदिनयचन्द्र: सच्चको रे कचन्द्रः । 

जऊगदमतसगभाशास्त्रसंदभगर्भ:.। 

शुचिचरितवरिष्णोय वय घिन्वंति वाचः ॥२॥ 

इस पदछकी रोशनीमें दोनों विनयचन्द्रोंढी भिन्नतामें 


विनये दुमुनेवोक्याद्व्यानुग्रहहेतुना । 
इष्टोपदेशटीकेयं कृताश/धरघीमता ॥१॥ 
“- है छोपदेश टीकाप्रशस्ति । 


७-५ ५+बनचनमननाओत, “>++>०-० -+- - 
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सन्देहको कोह गुजायश नहीं रहती; क्योंकि उन दोनोंकी 
गुरुपरम्परा भिन्न भिन्न है। और समय भी रिश्व है। सागर- 
चन्द्रके शिष्य विनयचन्द्रका समय विक्रमकी तेरहवीं शताब्दी 
सुनिश्चित है तथा उक्र निर्मरपंचमी कथाके कर्ता विनयच्न्द्र 
इनसे बादके विद्वान मालूम होते हैं, इनकी दो कृतियाँ और 
भी समुपलब्ध हैं । एक 'चूनडी” »र दूसरी 'कल्याणकरासु' 

'है । इन दोनमेंसे प्रथम रचनामें तेतीस पद्च हैं: और 
द्वितीय रचना 'कल्याणकर।सु” में जेनियोंए चतुर्विशति 
तीथकरोंकी पंचकल्याएक तिथियोंका दण्णंन दिया हुआ है | 
ये दोनों रचनाएं जिस गुटकेमें लिखी हुईं हैं वह विक्रम 
संवत्‌ १५७६ में सुनपत नग्रमें सिकन्दरशाहके (श्र इबाहीम- 
के राज्यमें छिखा गया है | इससे घिनयचन्द्र अ्नुमानत: सौ 
या डेढसी वर्ष पूर्व ही हुए होगे अतः इनका समय 
विक्रमकी १४ वीं या पंद्रवीं शवाब्दी होगा । 


» अनेकान्त वर्ष ५ किरण ६-७ पृष्ठ २श्८ से ६१ तक जो' 


विनयचन्द्र मुनिकी चूनडीन.मकी रचना :काशित हुई है। 
उसके मुद्रित पाठका नया मन्दिर धम्मंपुरा देहलीकी 
हस्तलिखित प्रतिपरसे ता० ८-५-४५ को मैने संशोधन 
किया था उसके फलस्वरूप मालूम हुआ कि मुद्रित पाठमें 
प्रथम-द्वितीय पद्म तथा श्रन्तिम पद्चकी कुछ पंक्रियाँ लेखकों- 
की कृपासे छूट गई हैं जिससे चूनहीके ३१ पद्म शेष 
रहगए हैं। असलर्मे उक्र चूनढ़ी ३३ पद्योमें समाप्त हुईं 
है, ठसका वह आरादि और अन्तिम भाव इस प्रकार है:--- 
झादिभाग-- 
विणए वंदि।व पंचगुर्रु 
मोह-महातम-तोड़ण -* एयर, वंदिधि वीरणाह गुण गरहर | 
तिहुवण सामेय गुण गिल्ड, मोक्खह,मग्गु पयासण जगगुर। 
णाह्र लिद्दावहि चृनडिया,मुछुउ पभणइह पिउ जो डिविकर। १ 
पणविवि कोमल-कुवलय-ण:यणी लोयालोय पधासण-वयणी। 
पसरि वि सारद जोणह जिसा, जा श्रंधारठ सयलु वि णासइ। 
सा महु णिवसड माणुसहि, हंसवहू जिम देवी सरासइ ॥ २ 
अ्रन्तिसम--- 
इंह चूनढीय मुनिद पयासी, सपुण्एण। जिण झआगमभासी। 
पढहिं गुणहिं जेसह हृष्टि, तेन सिव.सुह क्षदृहिं पयत्तें। 
दविणएं दंदिवि पंचगुरु ॥३३॥ 


# देखो, उक्र दोनों प्रथोंकी लेखक पृष्पिका। 


निद्दृहसत्तमी कहा ओर नरयउतारीविहि- 
इन दोनों कथाओेंके कर्ता मुनिबालचंद्र हैं जो मुनिठ द्च्न्दके 
शिष्यथे, इन्हीं बालचन्द मुनिके शिष्य विनयच्न्द्रमुन्का ऊपर 
परिचय दिया गया है । पस्तुत धालच्न्द्रमुनि आचाय 
कु कुंदके प्राभ्तत्रयछ्के टीकार मुनि दालचन्द्रसे सिश्न हें; 
क्योंकि वे नयकीर्तिके शिष्य थे, हो सिद्धान्त चक्रवर्तोको 
उपाधिसे अ्रक्ञंकृत थे | उक्र कथाआक्रे क्तो मुनि बालचन्द्र 


- कब हुए, <ह यरथेष्ठ साधन सामग्रीके श्रभादमें निश्चित्रूपसे 


कहना कठेन है । 
जिनरसिकह। ओर रविबउकह[--रक्क दोरों 
कथाश्रोंके कर्ता यशकीति  भद्या, गुर कीतिके रूछुआ्राठा व शिष्य 
थे । गुर कीति महातप्स्वी थे, उनका तठप्श्चवरण से शबार 
अत्यंत क्षीण हंगया था। इनदव, ।शष्य यशः:कीति अपने रूमय 
के एक भ्रच्छे विद्वान कवि थे । इन्टोंने संबत्‌ ६४८६ में 
विदुधश,्रीधरके॑ संस्कृत भविष्यद्त्त-रिश्र और अपभ्रश 
भाषाके 'सुकमालचरिउ' की प्र/तेयोँ अपने ज्ञानाबरणी 
कमके क्दार्थ लिखवाई थीं# । महाकवि रइघुने अपने 
'सन्मह जिनचरिठ ” की :्रशस्तिमं «शःकीरटिका निम्न शब्दों 
में उस्लेख किया है;-.- 
“मव्व-कमल-सर-ब | ह-पयंगो , 
वंदि वि सिरिजसकिक्षि अ्रसगो |! 
कवि रहधुने य्श:कीति तथा इनके शिष्याकी प्रेरणसे 
कितने ही प्ंथं.की रचना की है । यश:कीर्तिने सूयं ऋपना 
'पाणडवपुराण” वि० सं० १५४७ में अग्रवालवंशी साहु 
वील्हा के पुत्र हेमराऊकी प्रेरणासे ब्नाया था, यह पहले 
हिसारके निवासी थे और दादको उदयदश देहरोीमें रहने 
लगे थे, श्रीर जो देहलीक॑ बादशाह मुबारकशाहके मंत्री थे, 
वहाँ इन्होंने एक चैत्यालय भी बनवाया था और उसकी 
प्रतिष्ठा भी कराई थी | इनकी दूसरी कृति “'हरिवंशपुराण” 
है जिसकी रचना इन्होंने वि० सं० १५०० में हिसारके 
साहु 5्वह्ठाकी प्रेरशासे की थी । साहुदिवह्ा भ्रग्रवाल 
कुलमें उत्पन्न हुए थे और उनका गोत्र गोयज्ञष था । वे बढ़े 
धर्मास्मा. और श्रावकोचित द्वा.श वतोंका अ्रनुप्ठाण करनेवाते 
थे । इनकी तीसरी कृति श्रादित्यवार कथा है, जिसे रविब्रत- 


व्वननीना++ नल 


फिरण ६-७ ) 


कथा भी कठते हैं। और चोथी रचना जिनराशग्रि कथा है 
जिसमें शिवरात्रि कथाके ढठंगपर जिनराज्िके ग्रतका फल 
चतलाय। गया है । इनके सिवाय “चन्दप्पह चरिड” नामक! 
झपभ्र शभाषाका एक ग्रन्थ और है उसके कर्ता भी दशः 
कीर्ति हैं। वे प्रस्तुत यशःकीर्ति हैं या कि श्रन्त कोई 
यश:क्वीति हैं इसका ठीक निश्चय नहीं; क्ष्योकि हस नामके 
अनेक विद्वान होगए हैं+। 


अणथपी कथा----.इस कथाके कतो प्रसिद्ध कवि 
इधू हैं जो भ० यशकीर्तिके समकालीन विक्रमकी १५ वीं 
शताब्दीके उत्तराध और सोलहतवीं सदीके प्रारम्भके विद्वान 
हैं। पद्मावती पुरवालकुलमें समुत्पन्न हुए थे, डदयराजके 
प्रपोत्त शरीर हरिसेहके पुत्र थे, ग्वालियरके निवासी थे । 
इन्होंने वि० सं० १४६६ में सुकौशलचरितकी रचना की है, 
यह आशुकबि थे और जलूरी ही सरल भाषामें कविता करते 
थे । कवि रहधघूने ग्वालियरके तोमरवंशी राह्मा 
टूंगरसिंह के और उनके पुत्र कीति सिंहके राजकालमें 
अनेक ग्रंथों की रचना की दै और मूर्तियों की 
प्रतिष्ठा भी कराई है। वे प्रतिप्ठाचाय नामसे प्रसिद्ध भी थे। 
कविने प्रस्तुत 'अणशथमी” कथार्में राज्िभोजनके दोषों »ोर 
उससे होनेव।ली व्याधियोंका उल्लेख करते हुए लिखा है 
कि दो थड़ो दिनझे रहनेपर प्रावक लोग भोजन करें; क्योंकि 
सूयके तेज मंद होनेपर हृदयकमल संकुचित हो जाता है 
श्रत: राजिभोजनका धामिक तथा शारीरिक स्वास्थ्यकी दृष्टिसे 
त्यागका विधान किया है, गेस। कि उसके निम्न दो पर्योसे 
प्रकट है--- 
जि रोय दलद्दिय दीण अणाद , 
जि कुट्ठ गलिय कर करण सवाह । 
: दुहग्गु जि परियणु वग्गु अणहु , 
सु-रयणिहिं भोयणु फज्ु जि मुणहु ॥ ८॥ 
घडो दुईइ वासरु थक्कइ३ जाम , 
सुभोयशु सावय भुजहि ताम । 
दियायरु तेड डजि मंदज होइ 


अपभ्र शा भाषाका जैनकथा-साहित्य 
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पुएयापव कहा--इस कथा ग्रंथमें कविवर रहध 

ने पुणयका आश्रव करनेवाली ब्तो की कथाएँ दी हैं। अंथ्में 

कुल तेरह संधियों हैं। इस ग्रंथकी रचना कविवर रहथधने 

ह/भव्य साहू ने मिदासकी प्रेरणासे की है, और इसलिये 

यह ग्रंथ भी उन्हींके नार्माकित किप्रा गया है। ग्रंथप्रशस्तिमें 
साहू नेमिदासके परिवारका विस्तृत परिचय निद्धित है। 

कविवररहघूने अपभ्र शभाषामें २३-२४ प्रंथोंकी 

रचना की है+ । 


अणधथमी कथा (द्वितीय )---इस कथाके कर्ता 
फवि हरिचन्द हैं जो अग्रवाल कुलमें उत्पन्न हुए थे। इसके 
सिचाय इनका कोई परिचय उपलब्ध नहीं होता । प्रस्तुत 
कथा पं० रहधूकी उश्लिखित कथासे बढ़ी है, यह १६ 
कड़वकोर्मे समाप्त हुई है। और उसमें रात्रिभोजनके दोरषोंका 
उल्लेख करते हुए उसके त्यागकी प्रेरणा की गई है । 
अणंतवयकहा आदि १५ कथाएँ---हन 
कथाओंके कर्ता भट्टारक गुणभद्ग हैं । यद्यपि गुणभद्र नामके 
अनेक विद्वान आ्राचाय और भट्टारक प्रसिद्ध हैं । परन्तु ये 
भट्टारक गुणभद्र उन सबसे भिन्न हैं। यह माथुरसंधी भट्दा- 
रक मलयकीरतिके शिष्य थे ओर अपने उक् गुरुके बाद 
गोपाचलके पहद्टपर प्रतिष्ठित हुए थे। इनकी रची हुईं निम्न 
पन्द्रह कथाएं पंचायती मन्दिर देहलीके गुटकां नं» १३ 
१४ में दो हुईं हैं, जो संचत १६०२ में श्रावण सुदी एका 
दशी सोमवारके दिन रोहतकनगरमें पातिसाह जलालुद्दीनके 
राज्यकालमें लिखा गया हैं# । उन कथाओंके नाम इस 
प्रकार हैं :-- 
१ अणंतवयकद्ा २ संवणवार|सरवि:णकहा 
३ पक्खवढकड़ा ४ णहपंचमी कहा ४ चंदायणवय- 
कहा ६ चंदणछट्टी कहा ७ णुरयउतारी दुद्धारसकट्दा 
८ गिदहहसत्तमी कहा ६ मउडसत्तमी कहा १० पुप्फं 
जलि-वेयकद्दा ११ रयणतक्तयविद्यणकहा १२ दह- 
लक्खणएवयकहा २१३ लांद्धिवय,वहाण कहा १४७ 


है ज्यों + देखो, अ्नेकान्त वर्ष « किरण ६-७ । 
सडक वर चत्तह कम ज लाइ॥ ६।॥। , द्रथ संवससरेस्मिन श्रीनृपविक्रमादिस्थराज्यात्‌ संवत्‌ १६०२ 


+ विशेष परिचत्रके लिये देखो, जनसिद्धान्तभास्कर भाग दर्षे श्रावशसुदि ११ सोमवासरे रोहितासशुभस्थाने पातिसाह 
११ किर २ में मेरा भ० यशःकीति नामका लेख । जलाल २, (जल।छुद्दीन) राज्यप्रवतंमाने ॥छ॥ 





र७८ 


अनेकान्त 


[ वष मे 
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सोलहकारणवयविहि १५ सुयंघदसमी कहा । 

इन कथाअ्रॉमिंसे नं० १, ५० और १२ नंवरकी तीनों 
कथाएं ख्वालियरके जैसवाल बंशी चौधरी लच्मणर्सिहके पुत्र 
पं;डत भीमसेनके श्रनुरोधसे स्वो गई हैं। और नं० २ तथा 
नं० १३ की ये दोनों कथाएँ स्वालियरवासी संघपति साहु 
उद्धरणके जिनमन्दिरमें निवास करते हुए साहु सारंगदेवके 
के पुत्र देवदासकी प्रेरणाको पाकर बनाईं गईं हैं ॥ नं० ७ 
की कथा उक्र गोपाचलवासी साहु बीधाके पुत्र सहज्पालके 
अनुरोधसे लिखी गई है । शेष नौ कथाओंके सम्बन्धमें 
निर्मोपक भव्य श्रावकोंका कोई परिचय दिया हुआ नहीं है। 


भद्वारक गुणभद्रका समय भी विक्रमकी १६ वीं शता- 
ढदीका पूर्वाध है; क्योंकि संवत्‌ १५०६ की धनपाल पंचमी 
कथाकी प्रशस्तिसे मालूम होता है कि उस समय ग्वालियर 
के पट्पर भट्टारक हेमकीति विराज्मान थे+ । और संदत्‌ 
१५२१ में राजा कीर्तिसिंहके राज्यमें गुण भद्ध मौजूद थे, जब 
ज्ञानाण॑वकी प्रति लिखी गईं थी: । इन्होंने अपनी कथाओं 
में रचना समय नहीं दिया है । इसीसे निश्चित्‌ समय मालूम 
करनेमें बड़ी कठनाईं हो जाती है । 

# देखो, धनप्राल पंचमी कथाकी लेखक प्रशस्ति, कारंजाप्रति। 

ओर कैटलोग सं० प्रा० सी० पी० एण्ड बरार। 

» देखो, ज्ञानाणंव' आरा प्रतिकी लेखक प्रशस्ति । 


साखबई विहण कहा--इस कथाके रचयिता 
विभलकीति हैं, इनकी गुरुपरम्परा आदिका कोई परिचय 
प्राप्त नहों हो सका । 


सयं घ दसमी केंह[---इस कृथाके कर्ता कदिद॒र 
देवदत्त हैं। इनकी गुरुपरम्परा और समयादि भी प्राप्त नहीं 
हो सका | 
हर कै 
राववउकहा और अ्रणन्तवयकहा-- 
इन दोनों कथाअंकि रचयिता मुनि नेमिचन्द्र हैं जो माथुर 
संघममं प्रख्यात थे । नेमिचन्द्र नामके अनेक विद्वान होगए 
है श्रतः सामग्रीके अभावसे प्रस्तुत नेमिचन्द्र की गुरुपरम्परा 
ओर समयादिके सम्बन्धमें अभी कुछ नहीं कहा जा सकता । 
इनके अतिरिक्र अ्रणंतवयकहा' श्र 'सुत्तावली 
विहाणकहा! इन दोनों कथाओंके कर्ता श्रभी श्रज्ञात हैं, 
प्रस्तुत कथाओंमें कतौका कोई परिचय दिया हुआ नहीं है । 
इस तरह इस केखमें दो कथाकोषों, दो बड़ी कथाओं 
अर छोटी छोटी तीस कथाओ्रोंका परिचय दिया गया है। 
आशा है अन्वेषक विद्वान इन कथाअ्रेके श्रतिरिक्र जो और 


._*्गिम्बर तथा श्वेताम्बर कथा साहित्य हो उसपर भी प्रकाश 


डालनेका यत्र करेंगे, जिससे इस कथा साहित्ये सम्बन्धमें 
जनताकी विशेष जानकारी प्राप्त हो सके । 
ता० २०। १०। ४६ ] वीरसेवामन्दिर, सरसावा 





समम लेते ।”” 


'मेरा यह विश्वास है कि अ्रहिंसा हमेशाके लिये है | वह आत्माक्रा गुण है; इसलिये वह व्यापक है; 
क्योंकि आग्मा तो सभीके होती है । अहिंसा सबके लिये है, सब जगहोंके लिये है, सब समयोंके लिये है | श्रगर 
कह दरअसल आग्माका गुण है. तो हमारे लिये वह सहज हो जाना चाहिये। आज कहा जाता है कि सत्य 
व्यापारमें नहीं चलता, राजकाजमें नहीं चलता | तो मिर वह कहाँ चलता है ? अगर सत्य जीवनके सभी ज्षेत्रोमें 
और सभी व्यवहारोंमें नहीं चल सकता तो वह कौडी कीमतकी चीज़ नहीं है। जीवनमें उसका उपयोग ही 
क्या रहा ? मै तो जीवनके हरएक व्यवहारमें उसके उपयोगका नित्य नया दशन पाता हूं !” 


“मंहे त्मां गांधी 


“दुनियामें कितने लोग दुखी हुए हैं , वे श्रपने सुखके पीछे पड़े, इसीलिये दुखी हुए। और जो 
दुनिग्णमें सुखी पाये जाते हैं, वे सब श्रोरोंकी सुखी करनेकी कोशिशके कारण ही सुखी हैं। 


काश, केवल हमारे घर्मापदेशक ही नहीं, किन्तु दुनियाके राजनैतिक नेतागण भी इस सिद्धान्तकों 


--काका कालेक्षकर 


त 
फ़ 


प्राचीन जेनमन्दिरोंके ध्वेसावशेषांसे निर्मित मास्जिदें 
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“न ऋऋए्सजा 


पुरानी दिल्लीकी मस्जिद-- 


सर्वप्रथम तो मुसलिम विजेताओंकों जेन 
मन्दिरके स्तंभपू्ण सभामंडपों में वह सब सामग्री प्राप्त 
होगई जो कि एक बनी बनाई शस्जिदके लिये आव- 
श्यऊक होती । जो कुछ करना था चह्‌ केवल इतना ही 
कि भवनके बीचमें स्थित जेन मन्दिर ( वेदीगृह ) 
फो हटा दिया जाय आर पश्चिमी दिशामें महराबों 
से अलंकृत एक नई दीवार खड़ी करदी जाय, जो 
कि खुदाके बंदों (मुसलनानों) को उस दिशाका निर्देश 
करती रहे जिसमें कि मक्का अवस्थित है, और 
जिसकी ओर, जेसा कि सव प्रसिद्ध है, नमाज़के 
चक्‍्त मुह करके खड़े होनेकी कुरानमें उनके लिये 
आज्ञा है। किन्तु यह निश्चयसे नहीं कहा जा सकता 
कि भारतवपमें वे कभी मात्र इतनेसे ही सन्तुष्ट रहे 
हों | कमसे कम इन दो उठाहरणोंमें जिनका हम 
उल्लेख करने जा रहे हैं, उन्होंने, उपयु क्त परिवतन 
के अतिरिक्त, जेन स्तंभोंके आगे महराबोंका एक 
रदा उठानका ओर उसे अत्ति यत्नपृवेक निर्मित 
तथा सवप्रकार सम्पन्न प्रचुर खुदाई-कटाइकी कारी 
गरीसे जो कि उनकी भारतीय प्रजा निर्माण कर 
सकती थी, अल कृत करनेका भी निश्चय क्या | 
यह निणय करना तनिक कठिन द्वै कि किस हव्‌ 
तक ये स्तंभ उसी रूप आर क्रममें अवस्थित हैं जिसमें 
कि भारतीयोंने उनकी मूलतः योजनाकी थी, अथवा 
किस हद तक विजेताओंन उन्हें स्थानश्रष्ट करके 
पुनः संयोजित किया। यदि यह मान भी लिया 


जाय कि उनका स्थान परिवतन नहीं किया गया तो 
भी यह तो प्रः+क्ष द्ै कि मुसलमानोंने सनके चोगिदे 
दीवारें खड़ी करदीं, क्योकि सभी 'सूत्रपथ” उनकी 
अपनी शैलीकी सजावटसे ढके हुये हैं अ.र उनफे 
समस्त खुले (उघड़े) हुए भागों में नुकीली महरात्रें 
बनी हुई हैं जिनका कि भारतीय कभी उपयोग 
नहीं करते । सब बातो को ध्यानमें रखते ६ए० सभा- 
बना यही प्रतीत होती है कि मुसंलमानोन समूची 
इमारतको पुनः संयोजित करके उसे उसका वंतमान 
अवस्थित रूप दिया दै। कनोगे' की प्रस्यात मस्जिद 
प्राचीन काहिरामें स्थित अमरूकी मस्जिदकी योजना 
के बिल्कुल समकक्ष ढंगपर पुनः संयोजित एक जेन 
मन्दिर ही है, इस में तनिक भी सन्देह नहीं है । छत 
आर गुम्बद सथ जेन स्थापत्यकलाके हैं जिससे कि 
अन्दरूनी हिस्सेमें मर (मुसलमानी-अरबी) शेलीका 
कोई भी चिन्ह दृष्टिगोचर नहीं होता; किन्तु बाहरी 
भाग उतना ही विशुद्ध मुसल्मानी कलाका है । मड्ू 
के निकट धार स्थानम एक अन्य मस्जिद दे जो 
अपेक्ताकृत अर्वांचीन है ओर निम्चय ही एक जेन 
मन्दिरका पुनर्योजित रूप है। एक दूसरी मस्जिद 
जानपुरके क्रिलमें तथा अहमदाबाद व अन्य स्थानों 
की अनेक दूसरी मश्जिदें-सब ही, जेनमन्दिरो' 
को तोड़ फोड़कर आर उनसे प्राप्त सामग्रीकी एक 
विभिन्न योजनानुसार पुनर्याजना करनेके ढंगको 
सूचित करती हैं। अस्तु, यदि कुतुबकी मस्जिदवाले 
स्तंभ पूववत्‌ अवस्थित रहते तो यह एक अपवाद 


र८० 


श्नेकान्त 


[बष ८ 





होता!, किन्तु फिर भी में यह सन्देह किये बिना 
न्टों रह सकता कि कोनो में स्थित दुमंजिले भवन 
ओर अन्य इमारतो में से भी कुदुएक अपने मूलरूप 
में ही अवस्थित हैं; किन्तु इसपर हम अजमेरी 
मध्जिदके प्रकरणमें जिस मत्जिदर्म कि जेनस्तंभ 
प्राय: निशचयतः अपनी प्राथमिक योजनानससार 
स्थित हैं. पुनः विचा. करेंगे | तथापि यह पृणतः 
निश्चित है कि कुतुबके कितन ही स्तंभ वैसे ही खंडो' 
से निर्मित हैं, ओर वे मस्जिदके निर्माताओं द्वारा 
उन स्थानों में <्थापित किये गये हैं जहां वे आज भी 
खड़े हुए हैं। 

वह भाग अ<ात प्रधान स्तंभश्न णीका अथभाग 
(जो कि महराबो की विशाल श्रृंखलाके सन्मुख पड़ता 
है) अपने रूपको स्वयं शब्दों की अपेक्षा कहीं अधिक 
भले प्रकार रप्ट्र करता है । वढ इतना विशुद्ध 
जैन द्वै कि उक्त शेलीका कथन करते हुए उसका 
कथन शायद वहीं करना चाहिये था; किन्तु वह 
भारतवषकी चूंकि सबसे ऋचीन मस्जिदका एक अंग 
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जनरल क नंवमको उसकी दीवारपर एक अभिलेख श्रश्ित 
मिला था जिसमें लिखा था कि इस मस्जिदके वास्ते 
सामओ प्रदान करनेके लिये २७ भारतीय मन्दिर नष्ट 
किये गये थे (श्राकोलोजिकल रिपोट स, झिल्‍्द १ ४० 
१७६) । तथापि इसपरसे विशेष कुछ सिद्ध नहीं होता 
जब तक कि किसीको यह मालूम न हो कि इस कार्यक्े 
लिये जो मन्दिर ध्वंस किये गये वे केसे थे । खजुराहो जैसे 
२७ मन्दिर, गन्थई मन्रिरको छोड़कर, इसके अरन्दरूनी 
मंडपोंके आधेके लिये भी स्तंभ प्रदान नहीं कर सकते, 
ओऔर सादरी ओअसा एक ही मनि:र पुरी मस्जिटके लिये 
पर्याप्त सामग्री प्रस्तुत करदेता, यद्यपि यह मन्दिर बहुत 
अर्वोचीन है तथापि यह मानलेनेका भी कोई कारण नहीं 
है कि मुस्लिमकालसे पूछे ऐसे मन्दिर श्रवस्थित ही नहीं 
हो सकते थे । 


है अतः इसी प्रसंगमें उसका उल्लेख करना सर्वोप- 
युक्त है। ये स्तंभ उसी श्रणीके हैं जेसे कि आबु 
पवतपर ( देलवाड़ाके जेनमन्दिरो में ) प्रयुक्त हुए 
हैँं--सिवाय इसके कि वेहलीवाले स्तंभ उनकी अपेक्षा 
अधिक समृद्ध ओर अधिक अ्रमपूर्बक निर्मित हैं। 
इनमेंसे अधिकाँश तो संभवतः ११वीं या शरवीं 
शताब्दीके हैं ओर मारतवपमें उपलब्ध उन थोड़ेखे 
नमूनो में से दें जो कि अलझ्लारो' ( सजावट ) से 
अत्यधिक लदे हुए हैँ। इनमें, सिवाय परदेके पीछ 
वाले स्तंभो के तथा उनमेंस कुछ एकके जिनका 
संब्ध अधिक प्राचीनतर भवनो'स॑ था, सबमें ही 
शिरोभाग (चोटी) से लगाकर मूल तक एक ध्च 
स्थान भी कहीं सजावटसे खाली नहीं है । तिसपर 
भी इनकी सजावट इतनी त॑एण है ओर इतनी चतु- 
राई एवं कुशलतासे अद्धित की गई है और <सका 
प्रभाव उनकी जीणेशीण अवसध्थामें भी इतना चित्रो- 
पम दै कि ऐसी अत्यधिक सोन्दयपृण वसुएमें कोई 
भी दोष ढूढ निकालना अत्यन्त कठिन दे । कुछ 
स्तंभो मेंसे उनके अड्लो में अंकित ऐसी झूतियोंको 
काट-तोड़ कर निकाल दिया गया है जो कि मुसल- 
मानो की मूतिपूजाविषयक कट्टरताकों छ्ुब्घ व.रती 
थीं। किन्तु छतमें तथां कम दीख पड़न वाले भागों 
में जेन अहतो की पद्मासनस्थ मृतियाँ ओर उस 
धमके अन्य चिन्ह-धामिक प्रतीक--आदि अब भी 
लक्षित किये जा सकते हैं । 
कुतुबमीनार--- क्‍ 

यह स्पष्ट नहों होता कि मीनारकी खड़ी बांसुरी 
नुमा कोनियें कहाँसे नकल की गई हैं--खुरासान 
तथा ओर सुदूर पश्चिममें पाई जानेबाली मीनारो की 
किसी प्रकल्पक विशेषतासे, या कि वे जनमन्दिरो की 
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है 





आकृतियो परस लीगई हैं? गज़नीकी मीनारो के 
तलभागो को आकृतियो को देखते हुए प्रथम निः्कर्ष 
की संभावना सी प्रतीत होती है; किन्तु अनको 
मन्दिरों, विशेषकर मैसूर तथा अन्य म्धानो के जेन 
मन्दिरो की ताराक़ृति (सितारेनुमा शकल) से यही 
प्रतीत होता है कि वे मूलतः भारतीय ही हैं । 


फुनुबकी मस्जिद-- 


कुतुब॒द्दीनकी मस्जिद, जो कि सारे 'कुव्वतुल 
इस्लाम” (ईस्लामकी शक्ति) कहलाती है, सामनेसे 
पीछेकी ओर, म्थूल रूपसे १४० फीट लम्बी है अर 
»जू बाजू उसकी आधी (लगभग ५४ फीट) चांड़ी 
है। उसके मध्यका खुला झांगन १४२ फीट लम्बा और 
१०८ चोडा है। ५१र्वी और उत्तरी दिशाके द्वार अभी 
भी समूचे है ओर डरूपर मस्जिदकी स्थापना-संबंधी 
अभिलेख अंकित है। दक्षिणी दिशाका द्वार और 
उसके साथ ही पश्चिमी सिरेका बहुभाग तथा 
दक्षिणी दीवारकी सम्पूण पश्चिसी स्तंभावेली अरृस्य 
हो चुकी हैं। यद्यपि यह मस्जिद पृष;तः भारतीय 
बल्कि वस्तुतः जेनमंदिरों की सामग्रीसे निर्मित है 
तथापि इसका प्रत्येक भाग दुबारा ही निमित हुआ 
है। ये मत भी, कि आंगनका प्राकारमूल तथा विघ्तृत 
महराबदार परदेके पीछे वाले स्तंभ <सी प्रकार 
अवस्थित है जैसे कि वे भारतीयों द्वारा निर्मित 
किये गये थे, बेसे ही भ्रमपूर्णो हे | इसमें शक नहीं 
कि प्रारंभमें दीवारोंका बाहिरी भाग उसी प्रकार 


है। एर्वी द्वारके बीचसे जो दृश्य दीख पड़ता है वह 
बड़ा ही मनोहर है ओर मध्य गुम्बदके दोनो ओर 
स्थित क्रमबद्ध स्तंभावलीका जो दृश्य छोग्परसे 
दीख पड़ता है वह अत्यन्त कमनीय दे । यह गृढ़- 
छुन्नपथ ((/०77007) प्रायः पूर्ण है, किन्तु उत्तर 
ओर वाले पैसे पथका तीन चोथाई भाग तथा 
दक्षणी पथ एवं अपेकत्ताकृत अधिक रुदे स्तंभोंका 
अत्यल्पश ही अब अवशेष रह गया है। सर्वाधिक 
सुन्दर स्तंभ पूर्वी आच्छादित पथकी उत्तर विशामें 
स्थित हैं; उनके ऊपर अंकित पृष्पपात्रों ( फूलदान, 
गमले) जिनमेंसे फूलपत्तियाँ बाहरको लटक रही हैं, 
प्रथानुसारी पृष्पमालायुक्त व्याप्रमुखों, गुच्छेदार 
रस्सिथों, जंजीरोंसे लटकती घंटियों ओर अनेक 
कोसुमी (कूलदार) रचनाओंका उत्कीर्णकिरण ध्यान- 
पूवक परीक्षण करन योग्य हैं । दीवारखे दूसरी 
पंक्तिमें, मध्यम्थलसे उत्तरकी और पांचवें स्तंभपर 
एक वंत्सयुक्त गो (गाय-बड्ड़ा) अइझ्रुत है, ओर उसी 
फा+तमें आंगनके सिरेपर पांचवाँ स्तंभ समम्त 
स्‍्तंभोंमें शायद सर्वाधिक सुन्दर स्तंभ है । अनेकों 
अधखंडित जनमूतियाँ ओर कितथी ही अखंडित 
भ, जो कि झाष्टर द्वारा पूण तया छिपाई जा सकती 
थीं, इन स्तंभोंपर उत्कीणे हुई देख पड़ेंगी | 
नोट--.प्रस्तुत लेख, ला० पन्नालालजी जैन अ्रग्रवाल 
देहली द्वारा प्रेषित '8]| ०0प६ [0]]' ( सब कुछ 
देहली सम्बन्धी) नामक पुस्तकके ए० ४१, ४४-४५, ४६ - 
४७, ५१, १८७ परसे लिये गये अंग्रेजी उद्धरणोका 


प्लास्टरसे पूण तया ढका हुआ था जेंसा कि अन्दरूनी अनुवाद है। 
भागके खंभे; किन्तु यह सब प्लास्टर अब उतर < का --ज्योतिंप्रसाद जेन, एम. ए. 
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रत्नकरण्ड ओर आप्तमीमांसाका एक-कतृत्व प्रमाणसिछ्ध हे 


कक 


(ले०--न्यायाचार्य पं० दरबारीज्ञाल जेन, कोठिया) 


[गत किरणसे श्रागे | 
“>948/&*- 


सरागी ओर वीतरागी देवोंकी समानता-अस- 


मानतापर विचार-- 

हमने श्राप्तमीमांसाके “अध्यात्मं बहिरप्येष विग्रहा- 
दिमहोदयः” इस द्वितीय कारिका-वाक्य अर उसके 
ग्राचाय घविद्यानन्द तथा बसुनन्दिकृत टीकागत व्याख्यानसे 
यह प्रमाणित एवं प्रतिपादित किया था कि श्राप्तमीमांसा- 
कारमे जुधादि प्रवृत्तियेंकि श्रभावको केवलीमें श्राभ्यन्तर 
बिग्र.दि-महोदय (शारीरिक श्रतिशय) के रूपमें स्वीकार 
किया है--उसे छोड़ा नहीं है। किन्तु वह रागादिमान्‌ 
स्वर्गवासी देवताओंमें भी पाया जानेसे लक्षण नहीं है--- 
उपलक्षणमात्र है । 


इसपर प्रो० सा० ने यह आपत्ति उपस्थित की है कि 
यदि ज्षधादि-प्रदृत्तियोंका अभाव सरागी देदोंमें भी हो, तो 
सरागी श्रीर वीतरागी देवेंमें कोई भेद नहीं रहेगा। साथमें 
चुधादि प्रवृत्तितोंके श्रभावको घातिकमं-क्षय-जन्य या मोहनीय- 
कर्म-त्तय-जन्य नहीं माना जा सकेगा; क्याकि सरागी देवोके 
घातिकर्म और मोहनीयकम मौजूद हैं ? 

इसका उत्तर यह है कि सरागी शोर दीतरागी देवोंमें 
जो भेद है वह छुधादि प्रदृत्तियोंके अभावको लेकर नहीं है, 
किन्तु सरागता और वीतरागताकों लेकर है जेसाकि उनके 
नामोंसे और स्वयं श्राप्तमीमांसाकारके 'रागादिमत्सु सः' 
इस प्रतिपादनसे ही प्रकट है। अर्थात्‌ जो स्वगबासी देव हैं 
वे तो राग, हष, मोह ऋादि दोषोसे विशेष्ट हैं और जो 
वीतरागी देव हैं वे उन दोषोंसे रूवंथा रहित हैं--नि..षि 
हैं। अत एवं छुधादि प्रवृक्तियांका अश्रभाव दोनोंम रहनेपर 
भी सरागता और वीतरागता-कृत भेद उनमें स्पष्ट है। 
कितनी ही बातोंमें समानता श्रीर कितनी हीमें श्रसमानता 
दोनों हर एकमें रहती हैं । इतना ही है कि जो उनका 


असाधारण *---उसी मात्रमें रहनेवाला श्रौर तदतिरिक्नमें न 
रहने वाला--धम होता है वही उनका व्यावत्क रक्तण 
(भसेदक) माना जाता है। पर जो धर्म उभयन्र दोनोंमें 
पाया जाता है वह लक्षण नहीं होता--उपलक्षण हो सकता 
है । भ्रत: मानवीय चुधादि प्रवृत्तियोंका अभाव किसी 
अपेत्तासे समानता रखने वाले सरागी और दीठरःगी देव्र्मे 
बतलानेसे वे अभिन्न नहीं हो जाते--रुकषाय »र अकपषाय- 
का भेद उनमें स्पष्टतः मौजूद है । 

अब प्रश्न सिर्फ यह रह जाता है कि फिर उसे (च्षुधादि 
प्रवृत्तियोंकि अभावको) घातिकर्म-क्षय-न्य या मेहनोयकर्म- 
क्ञय-जन्य वे.से माना जा सकता दै क्योंकि इन कर्मोसे विशिष्ट 
सरागी देवोंमें भी वह पाया जाता है १ 

बास्तवमें सम यहीं भूल करते हैं कि क्ुधादि प्रवृत्तियोंके 
अ्रभावको सवंथा घात्किमेक्षय-जन्य श्रथवा मोहनीय कर्म- 
त्य-जन्य ही समभ लेते हैं । पर बात यह नहीं है। क्धादि 
प्रवृत्तियोंका श्रभाव घातिया कर्मोके अथवा मोहनीय कम के 
सर्वथा ज्षयसे भी होता है और उनके विशिष्ट क्षयोपशमसे « 
भी होता है। कोई भी ग्रुण अथवा दोषाभाव हो बह दो 
तरहसे होता है ---कम्म के क्षयसे ऋथवा कर्मोके कुयोपसम- 





१ 'तदितराकृत्तिस्वे सति तन्मात्रवृत्तिमसाधारणत्वम! ।-त० । 
२ ज्ञानावरण, दशनावरण, मोहनीय और अ्रन्तराय ये चार 


कम घातिकम कहलाते हैं | इनमें मोहनीरका तो अ्रभाव 
तीन तरहसे होता है--उपशमसे, क्षयोपशमसे और क्षयसे | ” 
शेष तीन कर्मोका अभाव दो ही तरहसे होता है-- क्षयो- 
पशमसे अर क्षल्से । उपशम, क्योपशम और क्षय दीनों 
हालतेमें दोषाभाव ओर गुणका शआविभभाव होता है। 
डपशमकी हालतमें दोषभाव आर गुणका अआावदिर्भाव 
अन्तमुंहुत जितने काज़्के लिये ही होता है।»तः वह 
यहाँ गोण है | क्षयोपशम श्रवस्थामें दोषाभाव और गुण का 
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से । कर्मों 9 रुवथा क्षयससे जो दोषाभाव अ्रथवा गुण होता 
है वह पने परिपूर्ण रूपमें श्रौर सदाके लिये होता है। 
उस नष्ट शेषके अथवा उत्पन्न गुणके अभावके पुनः होनेकी 
किसी भी काल, किसी भी क्षेत्र श्रौर किसी भी पर्याय्में 
सम्भावना नहीं रहती। एक बार उत्पन्न हुआ फिर वह रूटैव 
अनन्त कालतक वैसा ही बना रहता है-- उसकी प्रच्युति 
फिर नहीं होती। पर कर्मोके क््योपशमसे जो दोषाभाव 
श्रथवा गुण होता है वह न्यूनाधिक और किसी निश्चित 
काल तकझे लिये ही होता है भौर इसीलिये क्षयोपशमिक 
गुण अथवा दं.घाभाव तरतमता-न्यूनाधिकताक।; लिये हुए पते 
जाते हैं और श्रसंख्यातरूपसे वे घट्ते बढ़ते रहते हैं--एक 
बार उत्पन्न हुआ क्षयोपशमिक गुण अ्रथवा दोषाभाव 
कालान्तर, देशान्तर और पर्यायान्तरमें नष्ट होकर पुनः भी 
उत्पन्न हो जाता है। उधहरणस्वरूप एक वीयौन्तरायकम के 
क्ञयोपशमको ही लीजिये, वह सवंतो न्यून सूच्म निगोदिया 
लब्ध्यपर्यौप्तकके होता है श्रीर सवंतो अधिक तेरहवें गुण- 
स्थ नके उन्मुख हुए बारहवें गुणस्थानवर्ती महायोगी 
निग्नन्थके और सव/र्थ सद्धिके देवके है। मध्यवर्ती अ्रसंख्यात 
भे: दूसरे अनन्त प्राणियोंके हैं।णक ही जीवके विभिन्न 
कालों में वह संख्यातीत प्रकास्से हो सकता है । इस वीर्यास्स- 
रायकम के ज्योपशमका ही प्रभाव है कि दो-. छह-छह 
महीने »ोर यहाँ तक कि बारह वर्ष तक भी मानवशरीरमें 
भूख-प्यासादिकी वेदना नह. हो पाती | यह बात तो आज 
भी अनुभव सिद्ध है कि वीयन्तरायकर्मके क्षयोपशमकी 
न्‍्यूनाधिकतासे कोई एक ही उपवास कर पाता है या मामूली 
ही परिश्रम कर पाता है और दूसरा «स--स बीस-बीस 
उपवास कर लेता हैया बढ़ा-सा त्ढ़ा परिश्रम करके भी 
थकानको प्राप्त नहीं होता । श्रकलंकदेवने राजवात्तिकर्मे एक 
कायबलऋद्धिधारी योगी मुनिका वर्णन किया है, जिसमें 
कहा गया है कि उन्हें वीयॉन्तरायकर्म के क्षयोपशमसे भ्रसा- 
धारण काय-बल प्राप्त होता है जिससे वे एक एक महीने 





ग्राविभाव कुछ अधिक ६६ सागर तक बना रहता है । 


और ॥त्तय-अवस्थामें दोषाभ:व और गुर का आदिभाव 
सादि होता हुआ अनन्त काल तक अर्थात्‌ सदव रहता 


चर आप्तमीमां र्‌ 
रत्नकरण्ड ओर साका एक कतत्व प्रमाणसिद्ध दे 


श्घ्रे 


चार-चार महीने और एक एक दर्ष ठक प्रतिमायोग घारण 
करनेपर भी कभी थकते नहीं हैं थ्रर न उन्हें पसीना ही 
झाता है | राज्यातिकबका दह उद्धरण इस प्रकार है:--. 
“बीयान्तराय . योपशमा विभू तासाधार एका यब- 
लत्वान्मा सिकचातुमासक-सांवत्सरिका दिप्रतिमायो - 
गधारणेउप श्रम-क्तमविरहिता: कायबलिनः ” पृ. १४४ 
देवोंके श्रायुकर्म और घा।तेकर्मका उदय मौजूद है और 
आपुकर्म तो प्रतिक्षण गलता भी रहता है फिर भी उनके 
फरा नहीं ».ती - उरूका अ्रभाव है शोर इसीलिये उन्हें 
“निजर!” कहा गया है। यदि पूछा जाय कि उनके जराका 
अभाव किस कमके उयसे है या किस तरहसे है १ तो इसका 
उत्तर यददी दिया जायगा कि यद्यपि उनके वीर्यान्तरायकर्मका 
टदय है-- क्षय नहीं है फिर भी उसका उनके भवनि मत्तक 
विशिष्ट क्षयोपशम है और उससे उन्हें ऐसा बल प्राप्त रहता 
है कि जिसकी वजुहसे थे बुढापाको प्राप्त नहीं होते । इसी 
ज्योपशमके पभावसे पसीन'का भी उनके अभाव है। तास्पय 
यह कि इस कमके क्योपशमका बढ़ा अचिन्त्य प्रभाव है। 
इसी प्रकार मोहनीय, ज्ञानावरण श्रोर दर्शनावरर के क्षयो- 
पशमकी भी समभना चाहिये । निद्वादशनाचरण क्मंका 
उदय उनके विद्यमान है--उसका उनके क्षय नहीं है फिर 
भी जो उनके निद्राका श्रभाव है और वे सदेव “निनिमेष 
अथवा '“अ्स्टप्न ? बने रहते हैं वह उस कर्मके भावनमित्तक 
विशिष्ट क्षयापएशमकी ही कृपा है । अन्तमुहू तंमें समग्र 
द्वादशाड़् श्रतका पारायण करने वाले श्रतकेवलीको कीन 
नहीं जानता ? अत: यही बात प्रकृतमें सम।|झू+ | केवली 
भगवानके चूँकि वातिकर्मोका संधा क्षय हो चुका है, 
इसलिये उनके छुधादि प्र्वृत्तियॉका अभाव उन 
कर्माके स्यंथा त्षयजन्य है और सरागी देवोंके चूं के घा/त- 
क-मोका एक खास तरहका क्योपशम है और इसलिये उनके 
उन प्रवृत्ति.का खास तरहका »भाव है और वह क्षय पशम- 
जन्य है, जो क्षयोपशम उनकी श्रायु पयन्त ही 'हता है 
तथा झा के समाप्त होनेपर परयोयान्तर-- मानव या तियच- 
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है---फिर उसकी प्रच्युति नहीं होती । इन दोनोंपर ही २ “आदित्या ऋभयोउस्वप्रा अमस्यों अम्ृतान्धसः ।?? 


प्रकृतमें विचार-किया गया है । 


“--अमरकोष १-८। 


ब्८ण 





की पर्योय--ग्रहण करते ही उस पयौयानुकूल भूख-प्यासा- 
टिकी प्रवृत्ति होने लगती है। अपनी पर्यायमें तो उन मानव 
साधारण प्रवृत्तियोंका श्रभाव ही है । ताग्पय यह हुआ कि 
छुथादि प्रवृत्तिका अभाव घातिया कर्मोके क्षयसे »र 
उनके क्षप्रोपशमसे दोनोंसे होता है । उनका सर्वथा आत्य- 
न्तिक श्रभाव तो केवजीके होता है जो घातिकर्भाईे क्षय-अन्य 
है और देशिक, काजलिक »र पा:ग्रिक उनका अ्रभाव 
सरागी देदोंके या विशिष्ट योगि्रोक्के होता है जो घातिकमों करे 
त्तयोपशम-उन्य है ॥ और इसलिये घातियाकर्मोंके क्ष+ दथा 
पथीपशम और ज्ञधा£ प्रवृत्तियोंके अभावमें कारण-कार्य- 
मात सोपपन्न है--इसमें कोर बाध।दिदोष नहीं हैं। 


हमारे हस विवेचनका समर्थन आयाये विद्यानन्दके 
अ्रठसहस्त्रीगत मदस्वपूर्ण शंका-समाधानसे भी दो जाता है, 
जो हस प्रकार है--- 


“अथ याहशो घातिक्षयजः स (विप्रह्यदिमहो- 
दय:) भगवत न ताहशो देवेवु येनानेकान्तिकः 
स्थाव | दिवोकस्लवष्यस्ति रागादिमत्सु स नेवार्स्तीति 
व्याख्यानाइभिवीयते । तथाप्यागम्श्रयत्वादद्देतु : 
एव | --प्र० ४ । 


यहां विद्यानन्द पहले शंकाकार बन कर कहते हैं कि 
पैसा घछातियाकमक्षयज्न्य वह निःस्वेदवादि महोल्‍्य 
भगवानसें पाया जाता है बसा देवोंमें नहीं है, उनके तो 
घातिशाकम मौजू: हें--मात्र उनका ज्योपशम है और 
इसलये उनका महोदय छाति कर्माके त्षयजन्य नहीं 
है--ज्षयोएशपजन्य ही है । श्रत: हेतु अनैक'न्दिक नहीं है 
और इसलिये यह मड़ोदय (घातिकर्मत्तय-जन्य) आ्राप्तपनेका 
निर्णायक होसकता है| इसका थे फिर उत्त रकार वनकर उत्तर 
देते हैं कि फिर भी (उद्र प्रकारसे हेतु ब्यभिचार वारित 
हं। जानेपर भी) हेतु आगाम श्रय है, पहलेकी तरह । अर्थात्‌ 
वह आगमपर निर्भर है---आगमकी अ्रपेत्षा खेकर ही साथ्य 
सिद्धि कर सकेगा; क्योंकि आगमर्मे ही भगवानके निःस्वे- 
दलचादि मह दयको घातियाकमंक्षय-जन्य बतलाया गया है 
और इसलिये यहाँ हेतुवादसे श्राप्कका निर्णय करनेमें वह 
अविवक्षित है। 


हर 
अनकान्त 


( वर्ष ८ 
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विद्यानन्दके इस शंका-समाधानसे स्पष्ट है कि केवलीके 
क्षघादि प्रवृत्तियोका अभावरूप महोदय घातियाकर्मत्षय-ऊन्य 
है और सरागी देवोंके घातियाकर्म क्षप्र-जन्य न होकर उनके 
कज्षयोपशम-जन्य है । यही कारण है कि उक्त महोदयको 
अ्रतिशयमात्र ही बतल्ाया गया है- उसे लक्षणको टमें 
नहीं रखा और इसलिये वह उपलक्षण हो सकता है। यहाँ 
हम यह भी प्रकट कर देना चाहते हैं कि कषुधादि प्रवृत्तियोंमें 
यथासम्भव स्वृत्तियोंका ही अभाव देदांमें है, जेसे पसीनाका 
अभाव, ऊराका अरगव मानवीय क्षुघा-पिपासाका अभाव, 
अ्रातंक (रोग) का अभाव, अकालमत्दुका अभाव आदि। 
अ्रौर इनकी अपेक्षा सरागी तथा बीतरागी देवोंमे समानता 
है। और राग, द्वष, मोह, चिन्ता, भय आरदिके श्रभादकी 
श्रपेज्ञा नमें असमानता है । आप्तमीमांसामें चू कि हेतुवादसे 
श्राप्तका नियाय श्रभीए है, इसलिये वहाँ वह केवल ऋसमा- 
नता (वीतरागता, सवज्ञता और हितोपदेशकता) ही विवज्चित 
हुई है और इसीकऊे द्वारा अरहन्तको कपिलादिसे व्यवच्छेद 
कश्के श्राप्त सिद्ध किया गया है। पर, रपनकरणडश्रावकाचार 
चूँकि श्रद्धाप्रधान श्रावकोंक धमंका प्रतिपादक ग्रंथ है, अतः 
बहों हेतुवाद और अ्रह्देतुवाद (श्राशावाइ-आरागमवाद) दोनों 
द्वारा स्वीकृति अ्रतिशयदि (क्र भी श्राप्तका स्वरूप चणित 
किया गया है। इससे स्पष्ट है कि आप्तरमांसामें क््धादि 
प्रवृत्तियोंका श्रभाव भी केवलीमें विवक्षित है। पर, लक्षण- 
रूपसे नहीं, किन्तु उपलच्तण अश्रथवा अतिश<रूपसे । 


लक्षण ओर उपलक्षयणका विवेक-- 


मैने श्रपने इसी लेखमें श्रागे चलकर यह बतलाया था 
कि 'रतनकरणड (श्लोक ५) में आप्तका स्वरूप तो 
सामान्यतः आप्तमीमाँसाकी ही तरह ““आप्रनोत्सन्न- 
दोपेण” इत्यादि किया है। हाँ, आ्राप्केक उक्त स्वरूपमें 
आये “उत्सन्नदोप” के स्पष्टीकरणार्थ जो पहाँ क्षुत्पिपासा 
आदि पद्ध दिया है उसमें लक्षए«रागद्व पादिका श्रभाव 
श्रीर उपलक्षण--च्ुधादिका अभाव दोनोंको “उत्सन्नदोप 
के स्वरूपकोटिमें प्रविष्ट किया गया हैं ।! और फुटनोटमें 
न्‍्यायकोप सथा संक्तिप्तहिन्दीशब्दसागरके आधारसे 
लक्षण अर उपलक्षणमें भेद दिखाया था। इसपर प्रो० 
सा० ने उपलक्षणके दो-तीन और लक्षण अपने मूल लेखर्मे 


किरण ६-७ ] 


एक प्राचीन ताम्र-शासन 


श्घ्र 
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ही--फुटनोटमें नहीं--उपस्थित किये हैं, मानों वे मेरी 
रृष्टिमें नहों और अन्तमें मुकसे पूछा है «ि 'मेरे मता- 
नुसार च्ुघादिवेदनाओंका श्रभाव आप्तका किस प्रकारका 
उपलक्षण है और रत्नकरण्डकार उसके द्वारा आप्तकी क्या 
विशेषता बतलाना चाहता दै ? उसके द्वारा आप्तको खरागी 
देवोके सदश दतलाना उन्हें अभीष्ट है या उनसे एथके।! 
मेरे हरा लक्षण और ८पलक्षणमें सप्रमाण दिखाये गये 
अन्तरसे आपने कोई दोष नहीं बतलाया श्रीर जब उसमें 
कोई दोप नहीं है. ठो उपलक्तणके लांगल पुच्छकी दरह 
अ्रन्यधा सिद्ध और लक्षणोंकों प्रस्तुत करना सवंधा अ्रनावश्यक 
है उनसे सिद्ध -असिद्ध कुछ भी नहीं होता। शब्दस्तोम- 
महानिधिगत उपलक्षणके स्वरूपको प्रस्तुत करते हुए तो वे 
उपलक्षण और अजहसवार्था लक्षणामें सेद ही नहीं समझ 
सके । अस्तु, हम पुनः दोहराते हें कि हमने जो लक्षण 
ओऔर उपलक्षणके मध्यमें न्‍्यायकोप ओर हिन्दीशब्दसागरके 
आ्रधारसे अ्रन्तर दिखाया है दह निर्दोष है श्रौर इस/लिये 
वहीं हमारे लिये वहूँ। विचक्षित ६ । वास्तवमें उपलक्षण 
कहीं तो शब्दपरक होता है, जैसे “कार्केभ्यों द्धि रच्य- 
ताम्‌” में काक पद उयलूक्षण है और कहीं अ्रथंपरक 
होता है, जैसे आत्माके ४३ भावमिं जीवस्वभावके भ्रल्लावा 


५२ भाव उपलक्षश हैं। प्रकृतमें क्ुधादि प्रवृत्तियोंका श्रभाव 
झआाप्तमें अर्थपरक उपलक्षण है. और उससे रत्नकरण्ड 
अआ्रावकाचारका कता आप्तको मानवष्क्ृतिसि भी अतीत 
ददलाना चाहता है। श्र्थात्‌ 'वे (केवली भगवान) लोकोत्तर 
एसम-आत्मा हैं! यह उसके द्वारा प्रकट करमा उन्हें श्रभीष 
६। सरागी देव मानवप्रकृतिसि तीत (श्रमानव) होते 
हुए भी वे आप्तसे थक हैं, आप्त तो मानवप्रकृतिरहित 
और देवाधिदेव है एवं घाडकर्मत्तयजन्य अपरिमित विशेष- 
ताओसे युक्र है, ५र सरागीदेव केवल मानव:क्ृतिराहत 
ही हैं एवं कर्मोे विशिष्ट क्षयोपशमजन्य सीमित अर 
अल्पकालिक पिशेषताओ--महोदर्योसे ही युक्त हें--वे 
देवाधिदेव वीतरागदेव नहीं हैं, यह रत्नकरडश्रादकाचारके 
६ ठवें पयमें उसके कर्ताने बललाया है और यह स्वयं 
झाप्तमीमासाकारकी ही द्वितीय रचना स्वयम्भृस्तोत्रके मानुषीं 
प्रकृतिमम्यतीतवान” आदि ७४५ वें पद्चके सर्वथा अ्रनुकूल है। 
शत: सरागी श्रौर वीतरागी देवोंके कुछ सादश्यको लेकर 
उन्हें सर्वधा एक समझना या बतलाना भारी भूल है। 
इस सम्बन्धमें पीछे पर्शप्त विचार किया जा चुका हैं श्रत: 
अर अ्रधिक विस्तार श्रनावश्यक है । 


(क्रमशः) 





एक ग्राचीन ताग्र-श्ासन 


अर्सा हुआ भारत सरकारके अमिलेख-वेत्ता डा० हीरानन्दजी शास्त्री एम० ए० ने उटकमण्ड 

(मद्रास) से एक प्राचीन ताम्रशासनकी प्रतिलिपि (कापी), कुछ प्रश्नोंके साथ, मुनि पुस्य विजयर्ज: के पास 

पाटन भेजी थी ओर उनके पाससे, तत्सम्बन्धी जानकारीके लिये, मुझे प्राप्त हुई «); क्‍योंकि ताम्रशासन 

का सम्बन्ध आयनन्दि नामके दिगम्बराचायरो दे, जिन्हें इस शासनपत्रमें 'जम्बूखण्ड” गणुका आ्राचाय 
लिखा है ओर विल्दृत ज्ञान-दर्शन-तपसे सम्पन्न बतलाया दे । ये आचाय उस समय “जलार! प्राममें जो 

कि कण्माण्डी देशके अन्तर्गत पबंत-निकटवर्ती ग्राम था, अपने गण अथवा संघ-सहित स्थित थे। इनके 

नामपर इस शासनपत्रमें ग्रामके उत्तरमें स्थित पूर्विण ग्रामका ५० निवतन ज्षेत्र, भगवान अहन्‍्तकी 
प्रतिमा अथवा प्रतिमाओंकी नित्यपूजांके लिये ओर शिक्षक (शै्ष्य-शिष्य १), ग्लान (रोगी) तथा वृद्ध 
तपस्वियोंकी वैंयावृत्ति (सेवा) के लिये, दान किया गया दै, जिसकी सीमाओंका दानपत्रमें स्पष्ट उल्लेख 
है। यह दान उन श्रोमान्‌ इन्द्रएन्द अधिराजकी ओरसे, अपने बंशजोंको ओर अपनी धमवृद्धिके लिये, 
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दिया गया है जो कि विजयानन्द मध्यमराजाके पुत्र थे, सेन्द्रक नामक निमल कुलरूप आकाशके उदित 
दीप्र-दिवाकर थे ओर राष्ट्रकूट वंशमें उत्पन्न हुए श्री देढ महाराजके द्वारा अभिमत (माने हुए राजा) थे। 
आर यह दान उन आगुन्‍्तायिक राजाओंके ८४५ वर्ष वीतनपर दिया गया है जो कि इस अवसपपिणी 
कालके २४ वें तीथकर सन्मति श्रीवद्धमानकी बृद्धिगत त थसन्ततिमें हुए हें--अथात्‌ भगवान वद्धमान 
(महावार) के तीर्थाठुयायी थे । उन्ही वद्धमान तीथकरके शासनकी आदिमें एक शोकद्वारा मंगलाचरर- 
रूपने वृद्धिकामना की गई है--लिखा है कि “जिन्होंने रिपुओं-कमंशत्र॒वोंका नाश किया है उन 
वद्धमान गण-समुद्रके वंद्धमानरूप चन्द्रमाका दें दीप्यमान शासन (तीथे) वृद्धिको प्राप्त होवे, जो कि मोह 
के शासनस्वरूप है--मोहपर कंट्रोल रखने अथ्वः विजय प्राप्त कर नेकी एकनिष्लाको लिये ह्र्छ्‌ है | 
ओर दानपत्रके अन्तमें यह घोषणा की गई है कि 'जो इस दानका अपहरण करता है वह पंच महा- 
पातकों थे युक्त होता है--हिंसादि पांच घोरपापोंका भागी होता है । दानपत्रमें कुल १६ पंक्तियाँ हैं ओर 
इसलिये उसे पंक्तिक्मसे ही आज अनेकान्त-पाठकोंके सामने रक्‍्खा जाता है :-- 


वद्गतां बद्धमानेन्दावेद्रेमानगणादघेः शामन नाशित- 
रिपार्भासरं मोहनाशनम्‌ ॥ इहास्थामवसर्पिएयास्ती थ- 

कराणां चतुर्विशतितमस्य सन्मतेः श्रीवद्धमानस्य वद्धमा- 
नायां तीत्थंसन्ततावागुप्तायिकानां राज्ञामशसु वर्षशते- 

पु पंचचत्वारिंशदग्रेषु गतेषु राष्कूटान्बयजातश्रीदे- 

ठअ (स्य ?) महाराजस्यामिमतः श्रीसेन्द्रकामलकुलाम्बरादितदी- 
प्रदियाकरा विजयानन्दमद्धथमराजात्मजः श्रीमानिन्द्रणन्दाधि- 
राज: स्ववंश्यानामात्मनश्च धमेब्द्धये कण्माण्डीविषये 
पव्तप्रत्यापन्तजला ग्ग्रामे जम्बूखए्डगणस्यायज्ञान- 

॥0 दरश्शनतपस्सम्पन्नाय आय्येणन्धाचार्याय मगवदह- 
त्प्रतिमानवस्तपूजा्थ शिक्षकग्लानवृद्धानां च तपस्विनां वे- 
यावृक्त्याथ ग्रामस्पोत्तरतः पूर्विणग्रामविरेय्सीमक द- 

।3 छलिखेण मुज्लभाग्गंपयन्तं अपरतः एन्दाविरुत्स- 

|4 हितवल्तीक॑ तस्मादत्तरतः पृष्करणी ततश्र यावत्पूव्व॑बिरिय- 
।5 कं राजमानेन पंचाशन्निवतेनप्रमाणक्षत्रन्द- 

॥6 त्तवानेतद्यो हरति स पंचमहापातकसंयुक्ना भवति [।] 


0) (00 च्य (४ (एज पु ९०७  सक 


(0) ०» 


इस शासनपत्रमें उल्लेखित आगुप्तायिक राजाओं, उनके संवत्‌ , राष्ट्रकूटवैशी देढ मेंहरार्जे, 
सेन्द्रककल, विजयानन्द राजा, उसके पुत्र इन्द्रनन्द आधिराजा, कण्माण्डी देश, जलार ग्राम, पूर्षिण 


फिरण -द 


भट्टा रकीय मनोवृत्तिका एक नमूना 
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ग्राम, जम्बूखएड गण, ओर आयनन्दि आचायके विपयमें विशेष अनुसन्धानकी जरूरत है, उससे 
इतिहास-विपयपर कितना ही नदीन प्रकाश पड़ेगा । अतः विद्वानोंकों इस विययमें अवश्य प्रयत्न करना 


चाहिये ओर उसके नतीजेसे अनेकान्तकों सूचित करके अनुग्ृहीत करना चाहिये। 


“सम्धादक 


भद्यरकीय मनोव्रत्तिका एक नसना 
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शा ॥/ स समय भद्रारकोंका रवेच्छाचार 
हा नर हर / बहुत बढ़ गया था--उनके आचार 
सम जि विचार शास्त्रमयादाका उल्लंघन 
7 प्‌ करके यथेच्ड्ू रूप धारण कर रहे 
पे >्अँद अर #' थे और उनकी निरंकुश, दूपित 


एवं अवांछनीय प्रवृ त्तयोंसे जेन 
जनता कराह उठी थी और बहुत कुछ कष्ट तथा 
पीड़ाका अनुभव करती करती ऊब गई थी, उस 
समय कुछ विवेकी महान पुरुषोंने भट्टारकोंके चंगुल 
से अपना पिण्ड छुड़ाने, भविष्यमें उनकी कुत्सित 
प्रवृत्तियोंका शिकार न बनने, उनके द्वारा किये जान 
चौले नित्यके तिरस्कारों-अपमानों तथा अनुचित्त 
कर-विधानोंसे बचने ओर शास्त्रविहित प्राचीन माग 
से धमेंका ठीक अनुप्ठलान अथवा आचरण करनंके 
लिये दिगम्बर तेरहपन्थ सम्प्रदायको जन्म दिया 
था| ओर इस तरह साहसके साथ भट्टारकीय जूए 
को अपनी गदनोंपरसे उता< फेंका था तथा धमेके 
मामल्ेमें भट्टारकोंपर निभर न रहकर--उन्हें ठीक 

थमें गुरुन मानकर--विवेकपूवक स्वावलम्बनके 
प्रशध्त मार्गकोी अपनाया था। इसके लिये भट्टारकों 
को शास्त्रसभामें जाना, उनले धमकी व्यवस्था लेना 
आदि काय बन्द किये गये थे । साथ ही संस्कृत- 
प्राकृतके मूल धर्म्रंथोंकों हिन्दी आदि भाषाओं में 


अनुवादित करके--उनपर टीकाएं लिखकर--उन्‍्हें 
सवंत्र प्रचारित करनेका बीडा उठाया गया था 
जिससे ग्रहस््जन धर्म एवं तत्त्वज्ञानके विप्रयको 
रवयं सममकर ठीक आचरण करें ओर उसके लिये 

हस्थ से गये बीते मठाधीश और महापरिग्रही 
भद्टारकोंके मुखापेक्षी न रह , इसका नतीजा बड़ा सुन्दर 
निकला--ग्रहस्थो में विवेक जाग्रत हो उठा, धंमेका 
जोश फेल गया, ग्रहस्थ विद्ञानो द्वारा शास्त्रसभाएं 
होने लगीं, भट्टारकों की शास्त्रसभाएं फीकी पड़ गई, 
स्वतंत्र पाठशालाओ' द्वारा +रचोकी धामिक शिक्षा 
का प्राग्म्भ हुआ और जैनमन्दिरो में सर्वत्र शास्त्रों 
के संग्रह, स्वाध्याय तथा नित्यवाचनकी परिपाटी 
चली | ओर इन सत्रके फलत्वरूप श्रावक जन धमे- 
कमेमें पहलेसे अधिक सावंधान होगये--वे नित्य 
स्वाध्याय, देवदशंन, शास्त्रश्नवण, शील-संयमके 
पालन तथा जप-तपके अनुप्लानमें पूरी दिलचस्पी 
लेन लगे आर शाप््त्रो को लिखा लिखा कर मन्दिरो' 
में विराजमान किया जाने लगा | इन सब बातो में 
स्त्रियो ने पुरुषों का पूरा साथ दिया ओर अधिक 
तत्परतासे काम किया, जिससे तेरह पन्थको उत्तरो 
त्तर सफलताकी प्राप्ति हुई और वह मूलजेनआम्नाय 
का संरक्तक बना । यह सब देखकर घमांसनसे च्युत 
हुए भद्टारक लोग बहुत कुद़ते थे ओर उन तेरह 


श्द 


अनेकान्त 
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पन्‍्थमें रात दिन रत रहनवाले श्रावको पर दूषित 
मनोधृत्तिको लिये हुए वचन-वाणो का प्रह्मर करते 
धे--उन्हें 'निष्ठुर! कह ते थे, 'काठिया” (धमकी हानि 
करनेवाल) बतलाते थे ओर “गुरु विवेकसे शून्य! 
बतलाते थे। साथ ही उनके जप-तप ओर शील- 
संयमादिरूप धर्माचरणकों निष्फल ठहराते थे ओर 
यहाँ तक कहनेकी ध्रृष्टता करते थे कि तेरहपंथी 
बनिकपुन्की उत्पत्तिपर देवतागण रोरव-नरकका 
अथवा घोर दुःखका अनुभव करते हैं, जब कि 
पुत्रकी उत्पत्तिपर सारा जगत ह॒पे मनाता है। इसके 
सिवाय वे पतितात्मा उन घमप्राण एवं शील-संय- 
मादिसे विभूषित स्त्रियोंको, जो धमके विपयमें 
अपने पुरुपोंका पुरा अनुसरण करती थीं ओर नित्य 
मन्दिर्जीमें जाती थीं किन्तु भद्टारक गुरुके मुखसे 
शास्त्र नहीं सुनती थीं, 'वेश्या' बतलाते थे |---उनपर 
व्यंग्य कसते थे कि वे प्रतिदिन जिनालय ( जेन 
मंदिर ) को इस तरह चली जाती हैँ जिस तरह कि 
राजाके घर वारांगना (रण्डी) जाती है !! 
हालमें इस भट्टारकीय मनोवृत्तिके परिचायक 
तीन पद्म मुझे एक युटकेपरसे उपलब्ध हुए हैं, जो 
गत भादों मासमें श्री वेद्य कन्हैयालालजी कानपुरके 
पाससे मुझे देखनकों मिला था ओर जिसे सिवनीका 
बतलाया गया है। यह गुटका २०० वपसे ऊपरका 
लिखा हुआ है। इसमें संस्कृत-प्राकृत आदि भाषाश्ं 
के अनेक बेद्यक, ज्योतिष, निमित्तशास्त्र ओर जंत्र- 
भंत्र-तंत्रादि विषयक अंथ तथा पाठ हैं । अस्तु; उक्त 
तोनों पश्च नीचे दिये जाते हैं, जो संस्कृत-हिन्दी 


मिश्रित खिचड़ी भाषामें लिखे गये हैं ओर बहुत 
कुछ अशुद्ध पाये जाते हैं इनके ऊपर “हृदे(दय)बोध 
ग्रंथ कथनीयः” लिखा दे । संभव है हृदयबोध' 
नासका कोई ओर ग्रंथ हो, जिसे वास्तवमें 'ह्‌दयवेघ॑! 
कहना चाहिये, ओर वह प्से ही दृपित मनोवृत्ति 
वाले पद्मोंसे भरा हो ओर ये पद्म ( जिनमें ब्रे केट्का 
पाठ अपना है) उसीके अंश हों :-- 


“सृतज्पत्यं (सुतोत्पत्तो) जगत्सव हृपमान प्रजायतेः(ते) 


तेरापंथी वन्‍्क(वनिक) पुत्र (त्रे) रोरव॑ देवतागणा:।१। 
त्रिद्श१३पंथरतो (ता) निशिवासराः । 

गुरुविवेक न जानति निष्ठुराः 

जप-तपे कुरुते बहुनिफलां (ला) 

'कमपि ये व (९) जना सम काठया ॥ २ ॥ 

पुर्प (रुप) रीत लपे निजकामिनी 

प्रतिदि| चलिजात जी (जि) नालये | 

गुरुमुखं नहि घममंकथा श्र णां 

नृपगृहे जिस जाति वरांगना॥ ३॥” 


इन विपबुझे वागृवाणोंस जिनका हृदय व्यधित 
एवं विचलित नहीं हुआ और जो बराबर अपने 
लक्ष्यकी ओर अग्रसर होते रहे वे स्त्रीपुरुष धन्य हैं। 
आर यह सब उन्हींकी तपस्या, एकनिष्ठा एवं क्त- 
व्यपरायणताका फलहै, जो पिछले जमानेमें भी 
धर्मका कुछ प्रकाश फेल सका आर विश्वकों जेनघम्म 
एवं तत्वज्ञानविषयक साहित्यका टीक परिचय मित्र 
सका । अन्यथा, उस भद्टारकीय अन्धकारके प्रसार 


में सब कुछ विलीन हो जाता। 
सम्पादक 


९ 
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गतःकालोन सरकार---'सामास्यतः मुध्लिम- 
सछ्लीगके केन्द्रस्थ कांग्रेयो सन्‍कारमें साम्मलित होमेका देशमें 
सबंत्र सह स्वागत किया जाता; किन्तु इस नवीन सम्मि- 
लनऊे प्रति देश चस्तुत्त: अप्यन्त ड सीन एवं निरूसाह ही 
पहा। सि० ऊिल्ना द्वारा प्रस्तुत समस्याके हल करनेके प्रथश्नको 
अत्यन्त रूखा' कहकर ठीक ही बयान किया गया दे। 
उनके स्त्रयंके अन्यायिनार्स भी, छंद बड़े सब्र ही इस्से 
माखुश रहे । उन्होंने अन्त:कालीन सरकारसे ्र्षग रहनेकी 
अपनी मूखंताको भो मइसूस कित्रा और उसका प्रतिकार 
करना चादा। कांग्रेस ओर लोगके बीच समझता कराने के 
लिये नवाव भोव्राल द्वारा किया गया हस्तक्षेप भी विफल 
रहा; अ्रन्तमें, परिणामस्वरूप, मि० जिन्नाको वाउ्सरायके 
हाथोंसे वही स्वीकार करना पड़ा जोकि नेहरू सरकार उन्हें 
पदले ही स्वयं दे रही थी। उन्होंने नेहरू सरकारकी »पेत्षा 
घायसरायके हाथों वे ही पांच स्थ।न लेने पसन्द किये। 
इस बातसे उनके मस्तिष्कका मित्रता श्रथदा सहायता पूर्ण 
होना सूचित नहीं होता। उक्र पांच स्थानों वंसे एक स्थान 
उन्होंने एक कांग्रेउ-चिरोधी हरिजनकों हस »शार्म देदिया 
कि उससे भारतीय हरिजनामें फूट पढ़ जायगी। इस बातसे 
भी उनके हरादोंमें मित्रझ/वका »भाव ऋलकया है। प्र! ,त 
इसके, यद्द भारतकी गष्टीय एकताकों अंग करनेका उनका 
एक साधसिक प्रयत्न था। नेहरू सरकारने पहिले ही अपने 
ऊपर संपयुक्र उत्तरद।यित्व लेकर शक्ति और सामह््जस्यकी एक 
क्राश्वयजनक प्रथा डालदी थी। इस सरकारके लिये यह 
एक आसान बांत थी, क्योंकि इसके सदस्य या तो कांग्रेसी 
थेया पक्के राष्ट्रवादी । क्‍याये नये पचि स-स्प्र, जो अब 
पाकिस्तान प्राप्त करनेकी आशा लगाये बेठे हें इस संयुक्क 
उत्तदायित्वको अश्रपनाथंगे अथवा नहीं, यद्द एक अ्ररथ८न्त 
सनिग्घ :श्न है, यदि वे ऐसा नहीं करते तो नेदरू सरकार 
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पतन 


दो दर्लोपें विभक्र हो जायगी और तब उसके वायसरायके 
आधीन रहने और उसके द्वारा नियागेत्रत होनेकी ही 
सम्भावना है; किन्तु इंस परिस्थितिको कोग्रेस कभी भो 
स्वीकार नहीं करेगी। हस राजने दिक समभोते के -- या इसे 
जो कुछ भी नाम धिया जाय उसके-- फलस्वरूप साम्णदायिक 
स्ीचतानके भी कम दोनेके कद लद्वण नहीं दीव पड़ते । 
नोआ बोलीकी भयडूर दुरवस्था किसी भी भारदोय देशभक्रको 
यह महसूस करने नदों दे सकती कि देशने अपनी कठेनाइयां 
ओर संकर्टोसे मुक्ति पाली है। एक्र मात्र यदी सम्तोषकी बात 
है कि (अन्त:कालीन सरकारके) कांग्रेसी दलमें देशके 
विद्यमान सर्वश्रेण ब्शक्ति ही सम्मिलित हैं; और संभव है 
थे ऐसी स्थितिस भी सामम्स्पकी भावनायं साशाॉरित 
करनेमें सफल हो जाँय जहाँ उसकी कोई आशा नहीं है । 
हिन्तु ग्रह सात्र एक आशा ही है, घदि अभिलापा नहीं | 


-+>ऊे, एम, भुन्शी 


केंग्रेस सभापतिका सन्देश---गत २२-२३-२४ 
नधम्बरफो मेरठमें श्र० स्रा० राष्ट्रीय महासभाका ५४ वां 
अधिवेशन सफलता पूबंक सम्पन्न हुआ। उक्क श्रवसरपर 
देश कफ मनोनीत राष्ट्रति आचाय कृपलानीने जनताको 
स्वावलूम्बी बननेऊे लिये प्रेरित किया । आपने कढठा--'आप 
लोगांको 5पनी रक्षाके लिये अन्त-कालीन सरकार, प्रास्तीय 
सरकार, फोज या पुलिसकी श्रोर न देखकर अपनी शक्ति, 
अपने संगठन तथा अ्रपनीब हादुरीपर निर्भर रहना चाहिये । 
झ्राय लोगोंकों जातिपातके बंधन स्याग देने चाहिये, श्रच्छे 
पड़ीसियोंके साथ मित्रता कायम करनी चाहिये »र साहस 
तथा संगठनके साथ गुण्डेपनका विरोध करना चाहिये ।! 


पं० नेहरूजीका जन्मदिवस---ता० १७ बवभ्व- 
रको देश विदेशमें, भारतीय राष्ट्रके शिरमीर पं ० जवाहरलाल- 


२६० 


जे 
अनकान्त 


[ वर्ष ८ 
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नेह रुका जन्मदिन सोद्साह मनाया गया। न्यूयाऊ (अ्रमेरिका) 
में स्थित भारतीय स्वातन्वथ्य सभाकी राष्ट्रीय समिति द्वारा 
इस उत्यवरा आयोजन विशेष महत्वपूर्ण रहा। उसमें 
अमे रका, रूस, चीन, इंगलिस्तान, क्रिज्ञीपाइन द्वीपसम्रठ, 
अफ़गा।नस्तान, लेबिनन श्रादि राष्ट्रेके प्र+िनिश्रि सरकारी 
दीौरपर सभ्मिलित हुए थे। भारतीय प्रतिनिधिमंडरूकी नेत्री 
श्रीमती विजयलच्मी पंडित भी उपस्थित थीं। चीनी राजदूत 
डा० विज्षिश्नटन कू उत्सवके प्रभुख वक्ना थे, आपने कहा कि 
'यह वर्षगंठ उन (पं०नेटरू)के लिये तथा उस देशके लिये 
जिसके कि वे श्राज वास्तविक का ब्यक्ष हैं, नवजीवनकी 
सूचक है ।” श्री [त कृष्णमेननने कहा उन्होंने अ्रन्तराष्ट्रीय 
संपारमें भारतदषंकों एक स्वतन्त्र राष्टरकी भांति काय करने 
थोग्य यन दिया है। यहों न्यूया+में हम अब “अपने मालिकों- 
की प्रतिध्धनि मात्र' नहीं रदगय हैँ जैसा कि हम वर्सेइ तथा 
जनेवामें रहे थे।' विक्षयम फिल्िप्पने कद्दा कि 'सर्वीच्च 
भारतीय नेताकी वन्दना छरना में श्रपना सौभाग्य समझता 
हूँ ।' हेनरी वेलेसने नेहरूजीको संसारके सर्वोच्च नेताओंमेंसे 
एक माना । »रर सुमनेर वेल्सने उनकी हृदयसे प्रशंसाकी। 

लंदन इंडिया लीगकी ओरोरसे प्रो० हल्दानेके सभा 
पतिस्यर्में यह उत्सव मनाया गया झिसमें पाल मेंटके सदस्य 
मि० जुलियस सिलवरमेनने कहाकि 'नेहरूकी राजनेतिक 
दृष्टि विश्वभरमें सर्वाधिक :शस्त है। उन्होंने जीवनभर 
भारतके लिये कष्ट सदन किये, किन्तु उनसे उनमें कटुता 
नहीं आ्राई ।! स्वर.ज्य हाउस द्वारा भी यह उत्सव मनाया 
गया था ओऔर उसमें वक्राशंने कहा कि "नेहरू जी हमारे 
युगके सर्वश्रेष्ट समाजवा 2 विदारक हैं ।! 


विधान परिपदव: अध्यकच्षृ----विहार रत्न डा० 
राजेन्द्रप्रसाउजीने ३  सम्बरको अपने जीवनके ६३ वें दर्ष 
में प्रवेश किया है। दस इपलक्षमें देशने सवन्न श्रापका थ्रमि- 
ननन्‍्दन किया है आप भारतीय विधानपरिषदक्के प्रथम स्था: 
अध्यक्ष निवाचित हुए हैं जिसका कि कार्य प्रारंभ होगया है, 
यह पि लीगकी पथ्रनिश्चित नीति श्रीर सम्राट्की सरकारके 
श्रप्र्याशित हस्तक्षेपफ़े कारण उसके भविष्यक्रे संबंधमे 
अभी निश्चित कुद्ध नहीं कह। जा सकता तथार अध्यक्ष पद 
का भार संभालते समय डा० राजन्द्रप्रसादजीने स्पष्ट वोषणा 
करदी है कि 'विध/नपरिषदकी कायवाहीमें ।कोई वाद्य सत्ता 


हस्तक्षेप नहीं कर सकती | भारतका विधान बनानेके लिये 
विधान परिषद अपने ऊपर लगाई पाबन्दियोंको तेड देगी। 
अन्य देशोंने भी ऊब विधान परिषदें घुनकर उन्हें विधान 
बनानेका काम सं!पा ऐो उन्हें भी इस प्रकारकी कठेनाइशका 
सामना करना पड़ा था। हम भी अनन्‍्तर्मे उन्हीं द्शोंकी भाँ।त 
काठनाइ यपर दिजय प्राप्त कर लेंगे।* 


स्वगीय मालवी यर्जी--भारतभूषण महामना पं ०- 
मदनमोहन मालदीयका ८५ वर्षकी श्रायमें गत १२ नवम्बर 
को काशीस्थ अपने निवास स्थानपर स्वर्गंदास होगया, उनकी 
सत्युका निकट कारण नोश्राखालीमें हिन्दुओंपर किये गये 
भीपण श्रत्याचारोंका धक्का था जिसे ये हिन्दुप्राण महामना, 
अत्यन्त बृद्ध तो थे ही, सहन न कर सके । स्व० मालवीयजी 
अपने समयके रूबसे पुराने देशभक, जातिभक्र सार्वजनिक 
कायकर्ता थे । आपने लगभग ६० दर पर्यन्त निरन्तर 
स्वदेश श्रीर स्वजातिकी अथक सेवाकी, चार बार अ० भा० 
करग्रेपके सभापति हुए, काशी हिन्दुविश्वविद्यालय जेसी 
महान संस्थाकी स्थापना की और उसे अपने दतमान ठन्ञत 
रूपको पहुंचा व्या। धारासभाश्रर्में दी गईं आपकी 
ओजपूर्ण लम्बी २ वक़ुताएँ स्मरणातीत रहेंगी | कटर 
रून तनी होते हुए भी आप उत्कट समाज सुधारक थे। 
महात्मागांधी श्रादि सभी राष्ट्रीय तथा जातीय नेताओं आर 
भारतीय तथा विदेशी राजनीतिज्ञोंके श्राप जीवनभर श्रद्धा- 
भाजन बने रहे । आप सच्चे श्रथॉर्में भारतभूषण और 
महामना थे। श्रापके निधनसे भारतवर्ष सर्वत्र शोककी 
लहर व्याप्त होगईं । हमारी हार्दिक भ्गवना है कि स्वर्गीय 
आ्राः्माको शान्ति एवं सद्गति प्राप्त हो। 

प्रद्येय मालवीयजीके निधनपर देशके विभिन्न नेताओने 
अपने २ जो उद्गार व्यक्र किये हैं उनमेंसे कुछ इस प्रकार 
ही 

पं० जवाहरलाल नेहरू--' *.ब हमें वह चमकता 
हुआ सितारा और नहीं देख पड़ेगा जिसने कि हमरे 
जीवनका प्रकाशित किया था » हमारे 4चपनसे ही हमें 
सद्प्रेरणायें दी थीं। वे (मालवीयजी) श्रब स्वतन्त्र भारतके 
उस प्रतिष्ठित भव्य भवनमें रहेंगे जिसे नींदसे शिखर पर्यत 
उन्होंने निरमित किया है। सुझे उसल्‍नकी सजीव स्मृति 
है जब, कितने ही वष हुए, में पुरानी सातम्राउ्य-व्यवस्था- 


किरण ६-७ ] 





प्रिका-सभाकी दशक गैलरीमें बैठा हुआ मुक प्रशंसाके साथ 
पं० मालवीयकी प्रभावशाली वहढुता सुन रहा था। वह 
अपने 5गके राजनेतिक महापुरुष थे ।! 

डा० राजेन्द्रप्रसाईइ--- उनका नाम भावी सन्ततिकों 
यह याद लाने रहनेझे लिये सर्देव अमर रहेगा कि एक 
व्यक्ति »पनी दृढ़ एवं सतत्‌ लगन द्वारा कितना कुद 
कर सकता ६।' 

डा० भगवानदास - 'भारतका एक सूर्य अ्रस्त होगया। 
वह उवावस्थाल ही हिन्दी और अंगरेजीमे समानरूपसे ८क्ष 
लेखक एवं वक्रा थे ओर अपने इन्हीं गुणके कारण अ्रद्मे 
६० वध पूर्व कग्रेलके पिता द्वाग प्रशं सत किये गये थे । 

श्री कृष्ण सेह-- वे एक ऋषि थे »र अ्रपने पअ्रत्यन्त 
धार्मिक, निधन एवं त्यागपूर्ण जीवनके कारण वे अ्रपने 
करंडों देशवासियक्े सस्‍ने:भाजन बन गये ।! 

श्रीयुत क्रीप्रकाश--- पं ० म . नमोहन मालवीयकी रू उुके 
साथ साथ हमारे राष्ट्रीय ज्भमश्बसे १६ वीं शताब का अ्रन्तिम 
राष्ट्रनमता अदृश्य होगया। वह एक श्रपू्र व्यक्ति थे और 
उनके जावनसे हमें, छं.2े बड़े सभीको, श्रनेक शिक्षा 
मित्नती हैं । उनकी जिहासे कभी कई कटुशब्द न्ीं निकला 
ओर उहोंने कभी किसीकी निन्‍्द्रा नहीं की । एकरसता एवं 
सतत्‌ लगन उनके महान गुण थे । अपने दीत एवं घटना- 
पूर्ण जीवनमें उन्होंने न श्रपना परिधान ही कभी बला 
5और न अपने विचार ही ।! 


विधानपरिषदका उद्देश्य--भारतीयर विधान 
परिय.के प्रारंभिक अधिवेशन जो सर्वाघिक महत्वपूर्ण 
प्रस्ताव स्वीकृत हुआ वह पं० नेहरूजों द्वारा उपस्थित किया 
गया था और उसमें उक्र परिषदका उद्देश्य भारतवषके लिये 
एक सवंतन्त्र स्वतंत्र प्रजातन्त्राव्मक विधान निर्माण करना 
निश्चित हुआ है। 

स 'म्प्रदायिऋ दंगे---राजनै तिक अधिकारोंकी प्रापप्तके 
मिस कतिपय स्वार्थी एवं श्रविवेकी दर्लोके इशारेपर देशके 
विभिन्न भागोंमें श्रन्त:साम्मदायिक विद्वेप तथा तज्जन्थ दंगे 
फ़्ताद, रक्वात व रोसाश्कारी श्रमानुषी अपराधोंकी एक 
बाड़ पी श्रागदे, फलस्वझूय शान्तिप्रिय जनसाधारणकी इज़ज़त 
आबरू, जत घन सत अरक्षित और आक्रान्त हुए। और 


विविध-विषय 


यह सब उस समय हुआ जब कि लगभग आधी शताब-के 
निरन्तर त्याग तपस्या कष्टमसहन तथा विविध शअआन-लनोंऊे 
फलस्वरूप देश स्वतन्त्रताके द्वारपर श्रा खड़ा हुआ था, और 
दूसरी और सप्तवर्षय महाभय$#र विश्वयुद्ध रुूमाप्त हो 
चुका था । 

इन दंगोंके शिकार, पीड़ित त्रस्त, घन जन गृह ल्‍ेन 
मानवेकी सहायताथ अ्रनेक संस्थाएँ एवं सेवाभावी सजून 
प्रयल्नशील हुए। पूर्वी बंगालमें जहाँ यह विनाशकारी 
विभीषिका खूब खुलकर खेली थी महास्मा गांधी स्वयं पहुंचे 
9र गांव गांवका पेदल दौरा करके शान्ति और सक्भावन का 
संचार कर रहे हैं। कितने ही अनी महानुभावोंने भी इस 
कायम सक्रिय सहयोग +या; विशेषकर कलकत्तेके बा० 
छोटेलालजी, जो वीरसेवामरिड रकी प्रबन्धममितिके सभापति 
भी हैं, स्वयं उक्त स्थानों गये, महात्माजीसे भी मिले, 
और :शंतनीय सेवाकाय किया। आ्रापकी श्रोरसे, विभिज्ञ 
पत्रेमें जैनसमाजसे सहायतार्थ अपीलें भी निकली हैं, उनके 
उत्तर्में समाऊने ग्रभीतक जो सहायता ८ी है यद्यपि वह 
पर्याप्त नहीं है, तथापि उसमें ८7० वी० साहू शान्तिप्रसा4- 
जीका नाम ख़ासवौरसे उल्लेखनीय है जिन्होंने इस हेतु 
पचास हज़ार रुपये प्रदान किये हैं | स्वयं बा० छोटेलालजीने 
भी इस कायम हज़ारों रुपये व्यय किये हैं। वीर' आदि 
पत्नने भी कुछ द्रव्य एकत्रित करके उनके पास भेजा ६ । 

हम आशा करते हैं कि दानी श्रीर उदार जनरूमाज 
लोकहितके इस कायमें अपना ससुचित योग देनेसे मुंह 
न मोड़ेगी । सहायता भेजनेका पता--बा* छं.टेलाड 3.न, 
१७४-चितरंजन एवेन्पु, कलकत्ता, है । 


अर बम---शगरस्त सन ४४५ में जापानवे हिरोशामा 
तथा नागासाकी स्थानों .२ »णु बरके स्फोट्स जा विनाशकारी 
दुष्परिणाम हुए वह सर्दंविदित हैं, ठथापि श्राजके »तरौ- 
प्टीय ऊगतके प्रमुख राष्ट्रीत इस बम रुम्बन्धीमाह एवं उसके 
बनाने और संग्रह करनेक। :यःन कम हुआ नहीं रीख ०ड्ता । 
परिणामस्वरूप उसका सुकाबला करनेको समस्या मानव- 
हितैषी दिचारकोंके लिये चिन्ताका विषय बनी हुईं है। 
प्रख्यात दया प्रचारक एवं सामाजिक कायकर्न्नी अ्रंग्रेज़ महिला 
मिस मरयल लिस्टरने अक्तूबरमें इंसाइयोंके एक अन्तराष्ट्रीय 
सम्मेलनमें भाषण देते हुए कहा था कि-- अशुशक्षिका 
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मुकाबला करनेके लिये हम सब्को उस नैतिक एवं आरात्सिक 
शक्तिको मुक्त तथा प्रकट करना होगा जो हमारे भीतर दबी 
पड़ी है। आरात्माकी यह शक्ति पीदूगलिक रणुको शक्रसे 
कहीं भ्रधिक और बलवती है। :मं अपनी आात्माओंको 
उन्नयोन्‍्मुख ट.यत्नशील रखना चोहिये। विश्व ६८मंड ओर 


रद डताकी भ्रपेत्षा सत्यं-शिवं-सुन्दरस्मसे ही श्रे,त प्रोत है ।! 

जनाधिकार संरच्ण---बहुत सयम्से समाज-हितत पी 
जैन-विचारकों श्रीर नेताश्रोंकी भी अन्य अत्पसंख्यक 
जांतियोंकी भाँति यह चिन्ता बनी रही है कि कहीं विवि 
राजनेतिक हलच्लों परिवर्तनरे फलस्वरूप अथवा स्वत्तन्त्र 
भारतके नवनिर्मित विधानमें, जिसकी सफलताके हित उन्होंने 
सर्देव यथाशक्लि पूर्ण सहयोग एवं बलिदान दिया है, उनकी 
संस्कृति ओर न्याय्य अधिकारोंकी उपेक्षा न की जाय, उनके 
साथ श्रन्याय न किया जाय | कट्देबार विश्ज्न व्यक्रियों दथा 
कतियय संस्थाओं द्वारा इस प्रकारकी आवाजें उठाई गई 
किन्तु वे सब नक्कारखानेसें तूृतीकी आवःज़ होकर ही रहगट । 
मदा ८ समाप्त होगया, अधिकांश प्रान्तोंमें सावंजनिक 
राष्ट्रीय सरकारें स्थापित होगई, केबिने० मिशन »या और 
घलागया, उसके अनुसार केन्द्र भी श्रन्तःकालोन राष्ट्रीय सर 
कारने काय भार संभाल लिया और स्वतंद्रभारतका विधान बनाने 
के जिये विदाननिर्म त्री लोक परिषदका भी निर्वाचन एवं काय 
प्रारंभ होगया- किन्त ओेन नता कानोंमें तेल डाले "डे सोते 
पी रहे, ओर स्दमावतः जेनियोका कहीं ध्यान »ी नहीं रक्‍ग्या 
गया । अन्तरमें, लगभग एक मास हुआ, देहली में श्र० भा० 
६१० जैन परिपदक्े प्रधान मनन्‍्त्री बा० राजेन्द्रदुमारऊो करे 


संयोज्कवर्मे विश्ज्चि +न नेता» की एक मीटिंग हुई और 
उसमें इस दिपयका एक प्रस्ताव पस किया गया कि 


कैबिनेटमिशन' के १६ मईके ब्यान पैरा २० के अ्नुस.र 
निर्मित होनेवाली “नागरिक अ्रधिकारों, »ल्पसंख्यक जातियों 
तथा आदिवासी एवं बहिप्कृत क्षेत्रों संबंधी सलाहकार 
समिति” में तो कमसे कम “निर्योक्ा प्रतिनिधत्व स्वीकार 
कर लिया जाय । इस प्रस्तावकी नकलें राष्ट्रपति आचाय 
कृपलानी, दिधान परिषद्के अ्रध्यक्ष डा० राजेन्द्रप्रसाद, 
ऋन्‍्तःक लीन सरकारके उपाध्यक्ष पं० जवाहरलाल नेहरू 
तथा गृहमंत्री सरदार वज्ञलभभाई पटेलके पास भेजी गई। 
इस प्रस्तावमें यह भी स्पष्ट कह दिया गया था कि “जन 


समाउका भवद्धिप्य सामान्यत; अखिल भारतीय जनताके 
गऊने लिके उन्‍कप्के साथ ६निष्ठठया संबंधित है । 

उस मीटिंगमें यह भी निश्चय हुआ था कि इस य॑जना 
की रूफलीभृत बनानेके छिये उपव5 क्र चारों अष्किरी 
राप्ट्रीय मेताशॉस डेपुटेशनके रूपमें साप्तात मिला ऊाय। 
फक्कतः अ्रभी €क वह जैन डेपुटेशन डा० राजेन्द्र्रसादजीसे 
भेट कर चुका है ओर उन्होंने उसके साध :स्ठुत धिषयपर 
बड़े ही सोहाद एवं सीजन्यपूयक चर्चा की बताई »ाती दे 
तथा श्रन्तमें यह आ्राश्वासन भी दिलाया बताया ऊाता है कि 
वे प्रकरण १स्तुत होनेपर इस बातका ध्वश्य ध्यान रखेंगे । 

किन्तु गत २४ ज्नवरीको विधानसभाके श्रधिवेश नें 
पं० गोविन्दवन्नभ पन्त द्वारा )रस्तुत उक्र सलाहकार समिति- 
निर्माण विषयक जो प्रस्ताव स्ंसन्मतिसे प/स हुआ है उस 
में उस रूमितिके सदस्योकी संख्या यद्यपि ७२ निश्चित की 
गईं है तथापि फ़िलहाल विधानसभा हारा केवल ५० 
सदस्य चुने जाने निश्चित हुए हैं, जो इस प्रकार हैं-- 
बंगाल, पंजाब, उप सीमाप्रान्त, बिलोचिस्तान और सिन्धके 
७ हिन्दू ; संयत्रप्रान्‍्त, विधार, मध्यप्रान्त, मद्रास, बम्बहं, 
क्रासाम ओर उड़ीसाके मुखूलरमान ७; परिगशित झाठियोंके 
७; सिब्ख ६; भारतीय इंसाई ४; पारसी ३; एऐग्ल ईं,डयन 
३; कवायली व बहिष्कृत प्रदेश १३--इस तालिक में 
प्रत्यक्ष ही जैनोंका नाम नहीं है जो कि पारसियों ओर एऐग्लो 
इण्डियनोंकी श्रपेत्ञा रुख्यामें कहीं श्रधिक हैं और ह्न्दि 
मुसलमान, सिक्‍्ख, पारसी, हरूाई आदिकी अपेक्षा कहीं 
अधिक प्राचीन, स्वतन्त्र एवं विशिष्ट घर्मं और संस्कृतिसे 
संबंधित है । ता० २५ जनवरीके वीर की सूचनानुसार 
विधानप रिषदके कांग्रेसी सदस्योने उक्र सलाहकार समि- के 
लिये श्रपने प्रतिनिधि चुन लिये हैं उनमें एक प्रो० के. टी. 
शाह भी हैं जो जन हैं। किन्तु जहाँ दक हम समभते हैं 
प्रो० शाह जनप्रतिनिधिके रूपमें नहीं चुने गये वरन्‌ वे वहाँ 
एक कांग्र्सी ;तिनिध्की हैसिय्तसे हैं । अत: उनके निर्या- 
चन द्वारा >नोंके इस दिशाम किये गये प्रयत्नोंकी सफलता 
मानकर सन्‍्तोष कर लेना एक भूल है । 

जैनियोंके अपने सांस्कृतिक एवं घामिक स्वत्वाधिका रोंके 
संरक्षर के हित किये गये इन नगण्य प्रयत्नोमेंसे भी कतिपय 
अतिशय उम्रगामी जन सज्मनोंको ही बग्रान्रत और फूट 


फिरण ६-७ ] 
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डालनेवाली घृणित हातिकी साम्प्रदायिकता तथा व्यक्तिगत 
स्वार्थ लाधनकी भावनाकी गंध आती प्रतीत होठी है। 
हमारी समभमें तो यह उनका एक अम ही है, इससे ऐसी 
कोई बात फलित नहीं होती । प्रथम तो, इन प्रयर्तनों और 
इनके बलको देखते हुए इनकी सफलता और महत्व भी 
बहुत कुल्ल सन्दिग्ध ही है, और यदि इनमें कुछ सफलता 
मिलती भी है और उरूका मैनी दुछ यथोचित लाभ भी 
उठा पाते हैं तो उससे सम्पूर्ण राष्ट्र भ्रथवा राष्ट्रीय महासभा 
के हितों श्रीर उद्दे श्योंका विरोधी होनेकी तो कोई संभावना 
ही नहीं है । हों, उनके स्वाभिमान एवं आस्मविश्वासमें 
अवश्य ही वृद्धि होजायगी ओर वे भी श्रपने आपको नच- 
निर्मित सवेतंत्र स्वतन्त्र प्रजातन्त्राध्मक भारतीय राष्ट्रके स्वतंत्र 
सम्मानित नागरिक एवं अन्न अनुभव करेंगे। 


सच्चे साधु ओर सामान्य भिक्षुक--दुछ प्रान्दीय 
सरकारों द्वारा पास किये गये भिज्षावृत्तिनिरंधक कानून 
संबंधर्में एक जन डेपुटेशनसे भेंट करते हुए, दिघानपरिषदके 
सदस्य श्रीयुत्‌ रघुनाथ वि० धुलेकर एम० एल० ए० ने 
अ्राश्वासन दिया कि--'ज नसाधु »थवा सनातनी सन्यासी 
कोई भी सामान्प्र भिक्ुक नहीं है | मुझसे यह विश्व स दै कि 
प्रान्तीय सरकारें ऐसे साधुओ्ों और सन्यासियोंकों जो हिन्दू 
समाजका एक आवश्यक भाग है, बाधा पहुंचाने वाला 
कानन न तो बनेंगी और न बना सकती हैं। इन साथुझ्रों 
की परम्परा कह सहस््र वर्षमे चली आती है, जिनके अनुसार 
हिन्दू परिवारोंसे भिक्षा मांगना भिक्षावृत्ति नटों, वरन धार्मिक 
अधिकार एवं कर्तव्य है। में आ।को विश्वास ला सकता 
छेँ कि कांग्रेस सरकार हिन्दू संस्कृतिको सामान .रूपसे तथा 
जैन संस्कृतिको विशेष रूयसे नष्ट करनेवाली नहीं है, दह 
इन कान नोंको लागू करनेमें हस बातकी श्वश्य व्यवस्था 
फ्रेगी कि साधारण भिखमंगों तथा रूच्चे साधुओं एवं 
सन्यासियोमें विभेद किया जा सके । आप प्रान्तीय »से-बली 
तथा विधान परिष: में इस विषयमें मेरे समर्थ नका विश्वास 
रखे ।' 


सरदार पटेलका उद्घबाधन--गत २६ दिसम्बरको 
श्रहमदाबा -में एक जन विद्यालयका उद्धादन करते हुए 
सरदार बलन्चलभभाई पटेलने कदा था कि--''जनोंकी परीक्ता 


का आधार मनुप्यका आ्राचरण है । जैन या जितेन्द्रियको 
अपनी सफलताके संबंधसें विचार करते समय सोचना 
घाहिये कि उसने संयमघमंका कितना पालन किया ? यह 
श्राग्मानुभवकी चीज़ है; वाह्माइंबर तो बहुत दीखता है, 
तिलक छापे करना, मन्दिरेंमें जाना, जात्रायें करना ऋादि 
सब धर्मकी मर्यादा कध्लाती हैं, ये रब ८धमंको सम्भनेके 
लिये हैं, लेकिन श्रास्मानुभव या संयमको छोड़कर यदि 
केदल वाद्य आडंबरोंबो ही जो धर्म मानता है वह केवल 
नामाका ही जैन है, वह सच्चा जन नहीं कहला सकता । 
अहिंसा परमोघर्म:' यह तो जैनोंका सर्वोपरि सिद्धान्त है; 
इसका उिसे अ्रच्छी तरह ज्ञान हो वह भी दुकानपर काय 
करते समय श्रावाज़ सुने कि 'हुल्लड़ हुआ गुण्डे झारहे हैं! 
ओर सुनते ही माला पेंक फांक कर भागने रूगे, उसे ऊेन 
नहीं कह सकते । <सने तो अ्रपने पासके परिग्रहकों सप्य्रूप 
समझा ओर भर की दजहसे भागा, इसकों ही भीरूता कहते 
हैं| किसी भी धर्ममें कायरता नहीं हो सकती है, ज़ेन धर्ममें 
तो हरगिज़ नहीं। उैनी कोई भी हिंसा भले ही न करे, 
परन्तु उसमें स्वथंकोी होमदेनेकी शक्ति तो होनी चाहिये । 
इसके बिना सिद्धान्तकी क्या कीमत ? ऊनमें तपश्चयां और 
आातमशुद्धिकी वह शक्री होनी चाह्यि कि >पसे देखकर 
गु्देके हाथमेंसे हथियार नीचे गिरज्ञाय | आ्राज तो मद्गास्माजी 
अहिंसा धमंका सेदन कर रहे हैं श्रोर हिंदके समक्ष सत्य 
पदार्थका पाठ रख रहे हैं । श्रपनी दृष्टि दूषित हो जीभको 
भूठ बं,लनेकी आउत हो, हृदय मलिन विकरोंसे परिपृण 
हो, तो बाह्य आचरण भाररूप हो जायगा, बाह्य शद्धिके 
साथ साथ अन्तरड्न शुद्धि भी करनी चाहिये ।! 


नेताजी दिवस----२३ ऊनदरीको भारतवषंमें सर्वत्र 
तथा लनन्‍्दन आदि विदेशोमें भी नेताजी श्री सुभाषचन्द्र- 
बोसका ५१ वाँ ऊन्‍्मदिवस रूोस्साह मनाया गया। स्वयं 
गांधीजीने भी नेताजीके प्रति अपनी श्रद्ध/जली श्रर्पितकी । 
किन्तु थ्रभीतक यह प्रश्न एक विकट पहेली ही बना हुश्रा 
है कि सुभाष वाबू जीवित हैं श्रथवा नहीं ? 


स्वतन्त्रता दवस---२६ जनवरीकों समस्त भारतमें 
स्वाधीनता 5वस सनाया गया जो सन्‌ १६३० से निरन्तर 
प्रतिवर्ष भारतीयोंकोीं भ्रपनी स्वतन्त्रता प्राप्तिके ध्येयकी याद 


ब६४2 


भ्रनेकान्त 


[ बष ८ 





दि्याने तथा तथ्संबंधित प्रतिज्ञाकों दुहरवानेके लिये आता 
रहा है । इस प्रतिज्ञापत्रका मूलमंत्र है स्व० लोकमान्य तिलक 
का प्रसिद्ध सूत्र स्वराज्य हमारा जन्म सिद्ध अ्रधिकर है।? 
क्रौर इसका सार है कि चू कि अंग्रेजी रज्य-द्वारा मारतका 
आर्थिक. राजन तिक, सांस्कृतिक और अध्यणास्मिक दृष्टिसे 
विनाश हुआ है, धतः शान्तिपूर्ण एवं वेधानिक उपार्शो। 
द्वारा अग्नेज्नासे संबंध विच्छे दर करके पूर्ण स्वराज्य और देशकी 
स्वाधीनता प्राप्त करना तथा लक्ष्य प्राप्ति तक उसके डित 
अहिंसक रीतिसे लड़ाई जारी रखना, श्रौर उसके अन्तगत, 
खादी, साम्प्रदायिक एकता, %रूु.शयता निवारण, जातिएवं 
घमंगत भेदभाव बिना देशवासियों प्रस्येक अवसरपर 
सदभावनाका प्रचार करना, उपेक्षितों, भ्रज्ञानियों, दीन 
दरिद्रयों तथा पिछडे हुए देशवासिर्याका <द्धार करना तथा 
देशव्यारी आाश्यसुधार, घरेल्लु उद्योग घंधांकों प्रोत्साहन देना, 
देशके लिये व्याग एवं कष्ट सहने तथा बलिदान होने वाले 
देशभक्रोके प्रति श्रद्धांजली भेंट करते हुए कांग्रेसके सिद्धांतों 
शोर नीतियाका अनुशासनके साथ पालन करने श्रीर उसके 
श्राह्टानपर थाज़ादीकी लड़ाई चलानेऊे लिये तैयार रहनेको 
प्रतिज्ञा करना । 


पं० अजितग्रमादजी एडवोकेटके विचार--- 
जैनगज़ट भाग ४३ न० ११-१२ ४० १५३ पर टसके विद्वान 
सम्पादक पं० भ्रज्ितप्रसादझी एडवोकेट, लखनऊ प्रेमी 
अभिनन्दनग्रन्थकी समालेवना करते हुए लिखते हैं-- 
“ड्ैन समाजमें कोढ़ियाँ पंह्त हैं, किन्तु उनमेंसे कंवल दो 
ही ऐसे हैं जिनका उल्लेख हम जन साहि?ि-क अ्नुसंघानके 
क्षेत्रमें निस्वाथ कायकर्ताश्रोके रूपमे कर सकते हैं । आचाय 
जुगलकिशोरजी सुख्तार, जिनके सम्मानका दो वर्ष पूर्व 
कलकत्तेमें आयोजन किया गया था और जिन्होंने सरसावा, 
जि० सहारनपुर, में वीर सेवा मन्दिरकी स्थाउना करनेमें 
अपना सर्वस्व बलिदान फरदिया है, मात्र एकही ऐसे विद्वान 
हैं जिनने प्रेमीजीकी भाँति साहस, निर्भीकता एवं लगन 
पूर्वक जैत घाभिक साहित्यरूपी महासागरकी गहराइयोंमें 
डुबकी लगाकर वहोंसे अमूल्य आबदार मोती निक'ल संसार 
को प्रदान किये हैं श्रीर, जबकि दूसरोंने केवल किनारेकी सिवार 
मेंसे सीगियें दी एकब्रित की हैं और उन्हें भी विक्रय करके 


स्वार्थ साधन किया दै, श्रपने नामोंके आगे लम्बी २ उच्च- 
बोला उपाधियें लगाली हैं, और विभन्न संस्था्रोकी 
सम्पत्तिपर अपना आ्राधिपत्य जमा लिया है। 

क्या हम आशा करें कि ऊनी लोग अश्रपने दानके 
प्रवाहको सरमसावेके “वीरसेवामंदर' तथा बम्बई में प्रेमीजी 
द्वारा सन्पादित संचालित 'मानिक्यचन्द्र ग्रन्थमाला' की श्रोर 
प्रवाहित करदेंगे । 

आचाय ज़ुगलकिशोरजी तथा प्रेमीजी दोनोंकों ही एक 
प्रसकी श्रावश्यकता है जिसएर उनका पृशपूरा निर्बाध भ्रधिकार 
हो और जो सर्वोत्तम एवं उन्नत छापेकी तथा लीनोटइ पकी 
मेशिनेसि तथा सुयोग्य कुशल कमंचारियों एवं अन्य साधन- 
सामग्रीसे युक्र हो। ऐसे प्रेसके लिये कई लाख रुपयेकी 
आवश्यकता है; और इंमानदार निस्पृह कायकत्तों तो बिना 
कठिनाईं के मिल जॉयेगे।! 


भारतजेन महामं डल---इसका २७ वाँ वाषिक 
आ।धवेशन आगामी माच सन्‌ ४७ में बम्बई प्रान्तीय 
व्यवस्थापिका सभाके अ्रध्यक्ष श्री कुन्दनमज्ञष सोभागचन्द्र 
फिरोदिया एडवोकेट श्रहमदनगरके सभापतित्वसें, दक्षिस 
हैदरायादमें होना निश्चित हुआ है । 

वीरसेवामंदिरमें हाकिमइलाका--हा० २३-१- 
४७ को ठाकुर मुन्शीसिंहजी मेजिस्ट्रेट, हाकिमइलाका, 
वीरसेवामन्दिरमें पधारे। आपने मन्दिगके कार्यालय, पुस्त- 
कालय तथा भवनका निरीक्षण किया, 'अनेकान्त पत्र' को 
जनताके लिये द्वितप्रद और मन्दिरकी लाइब्रेरीको श्रनुपम 
बताया; श्रधिष्ठाताजी तथा अन्य कायकत्ताश्रोंके कार्यकी 
सराहनाकी, जनताका श्रोर विशेषकर जैन जनताका ध्यान 
श्राश्रमकी सहायता करनेकी ओर आकपित किया। 


स्वामी माधवानन्दजीका संदेश---“भारतीय 
संस्कृतिको गँवाकर स्वराज्य प्राप्त करना हेय है। भारतीय 
संस्कृतिका संरक्षण करते हुए स्वराज्य प्राप्त करना प्रत्येक 
भारतीयका कतंव्य है। भारतीय घमम ही सच्ची शान्तिका 
सच्चा उपाय है । भारतीय संस्कृति देवी संपदाका प्रतीक 
है। यूरोप भआदि देशोकी संस्कृति आसुरी संपदाका प्रतीक 
है। ज़स स्वराज्यमवनकी नींव श्रभारतीय संस्कृतिपर 
अवलम्बित हो, उसका ध्वस्त होजाना निश्चित है ।! ]. [?. 


साहत्य-परिचय 


भा आंभनन्द प्रन्थ-अ्रद्धय पं० नाथूरामजी प्रेमी 
को चिरकालीन एवं महत्वपूर्ण साहित्यिक सेवाओं के 
उपलक्तमें उनका अभिनन्दन करनेके लिये, त्ता० 
२० अक्तृबरको नागपुर विश्वविद्यालयमें होन वाले 
अ० भा० प्रान्यविद्यासम्मेलनके अवसर पर एक 
उपयुक्त समारोह किया गया था, और उस प्रसिद्ध 
नेता एवं साहित्यसेदी काका कालेलकरके हाथों प्रमी 
जीकी यह अदूल्य ग्रंथ समर्पित किया गया था। 
ग्रंथ समपण तथा अमिनन्दन समारोहका आयोजन 
ग्रेसो अमभिनन्दन समितिको ओोरसे हुआ था, जिसके 
प्ररक श्रद्धय पं० बनारसीदासजी चतुर्वेदी, अध्यक्ष 
डा० वाउदेवशरण जा अग्रवाल, तथा मनन्‍्त्री श्री 
यशपाल जैन बो० ए० एल-एल० बी० थे। 


ग्रंथके सम्पादक मंडलमें जेन अजेन, स्त्री-पुरुष, 
चोटीके 2६ साहित्यसेवी विद्वान धओर उक्त गंडलके 
अध्यक्ष भी डा० अ्रप्रवालजी ही थे। ग्रंथको १८ 
उपयुक्त विभागों में विभक्षत करनेकी योजना थी 
ओर इन विभागो'की अलग अलग कुशल सम्पादन 
समितियाँ संयोजित करदी गई थीं । किन्तु वादमें 
उक्त १८ विभागों को सकुचित करके ६ ही विभाग 
रकक्‍खे गये जो इस प्रकार हें-. 


अभिनन्दन, भाषाविद्ञान ओर हिन्दीसाहित्य, 
भारतीय संस्कृति पुरातक््त आर इतिहास, जेन- 
दर्शन, संस्कृत प्राकृत आर जनसाहित्य, मराठी 
आर गुजराती साहित्य, दुन्देलखण्ड, समाजमूवा 
आर नारी जगत तथा विविध । इन विभागों के 
अन्तगंत १९७ विभिन्न अधिकृत विद्वान लखको 
द्वारा प्रणीत १३३ महत्वपूर्ण लेख संग्रहीत हैं। प्राय 
सत्र ही लेख मालिक, गवेरणापूण एवं स्थायी मूत् 
के हैं। इनमेंसे ४० लेख जनदशन साहित्य इतिहास 
समाज आदिके सम्बन्धर्भ हैँ । लेखों के सम्मादनमें 
सम्पादकाध्यक्ष तथा अन्य संपादक महोदयो'न भी 


ओर समालोचन 


यथेष्ट परिश्रम किया है । लेखो'के अतिरिक्त ३४ 
विविध चित्रों से भी ग्रन्थ सुसज्जित किया गया है। 
इन चित्रों मेंस २८ फोटो चित्र हैं ओर शेप ६ कला- 
कार श्री सुधीर खास्तगीर द्वारा निर्मित व्लल्पर्निक 
चित्र हैं जो यद्यपि कलापूर् हैं तथापि विशेष आक- 
पक नहीं प्रतीत होते, फोटो चित्रो'में भी, व्यक्तिगत 
चित्रो को छोड़कर अन्य चित्रो'में जेनकला एवं 
पुगतत्ष्व संबंधी चित्रोका प्रायः अभाव दे जो 
खटकता है। लखो में भी जैनसाहित्य इतिहासे कला 
आदिपर अपेक्षाकृत ब६ुत कम लेख हैं. ओर जो हैं 
उसमें सी इन विपयोपर पयाप्त एवं समुचित 
प्रकाश नहीं पड़ पाया। ग्रंथकी छपाई आदि तैजारी 
ला जरनल प्रेस, इलाहाबाद, में हुई है '। अतण्व॑ 
उत्तम तथा निर्दोष है; हाँ प्रफ आदिको कुछ अशु 
ड्रियें फिर भी गह गई हैं। कुछ लखो'में अनावश्यक 
काट छॉँट भी की गई प्रतात होती दे जो उन लेखों 
के लखको की स्वोकृतिके बिना कुओ उचित नहीं 
जान पड़ती । इसपर भी ग्रंथ सवप्रकार सुन्दर, 

त्वपूर्ण, पठनीय एवं संग्रहणीय है, और इसका 
मूल्य भी मात्र दश रुपये है जो संस्करणकी सुन्दरता 
विपुलता तथा ठोस सानग्रीको देखते हुए अत्यरप ६। 


अनित्य-भावना--वीरसेवामन्दिर की प्रकीर्णक पु- 
स्तकमालाके अन्त्गत प्रकाशित यह पुस्तक श्री पद्म- 
नन्याचाय-विरचित संस्कृत “अनित्यपञ्चाशत' 
का पं० जुगलकिशोरजी मुख्तारक्ृत ललित हिन्दी 
पद्मा:वाद, भावाथ, उपयोगी प्रस्दावना एवं पद्मा- 
नुक्रमणका सहित तथा मुख्तार साहब द्वारा ही 
सम्पादित, संशोधित परिवरद्धित तृतीय संस्करण 
है। पुस्तक बहुत लोकौपयोगी, उपदेशप्रद एवं पठ- 
नीय है आर जनसाधारणम वितरण करने योगय 
है । छपाई सफाई सनन्‍्तोपजनक है । मू० चार आने दे । 


२६ 





जेनसन्देशका राष्रीय अंक---जिस«» जनता चिर- 
कालसे प्रतीक्षा कर रही थी, श्राख़िर जनवरीके श्रन्तिम 
सप्ताहमें प्रकट होगया। अंक पुस्तकाकार २००३० अ्रठपेजी 
साइजके १०० प्रष्टोमें राष्ट्रीपता विषयक ३ महत्वपूर्ण लेख, 
४ कविताएँ ४-५ राष्ट्रीय नेताओंके सन्देश तथा सैकड़ों जैन- 
राष्ट्रीयकार्यकत्ताओं और उनकी देशसेवाओडे संज्षिप्त परिचय 
सहित बहुतसी समयोपयोगगी पठनीय एवं ज्ञातव्य सामग्रीसे 
युक्र है। कितने ही जैनराष्ट्रीय कार्यकत्ताओ्रोंके ब्लाक चित्रोंसे 
मी अ्रल्कृत है। सम्पादक महोदयका प्रयत्न सरादनीय है । 
किन्तु जैसाकि लगभग एक य्ं पहिलेसे मैनसन्देश साप्ता- 
हिकमें बार बार प्रकाशित सूचनाओं, और विज्ञापित >ोजनाश्रों 
के आ्राधारपर इस अंकसे श्राशा की जाती थी वैसा यह नहीं 
बनपाया । पू्वंसूचित १७ विषयविभागमिसे सुश्किलसे ४-५ 
विषयोंके संबंधकी सामग्री ही इसमें संकलित हो पाई है । 
अल्पसंख्यक समस्या और ज़ेन, भारतके भावीविधानमें 
जैनसमाजका स्थात, श्रटिंसा और राजनीते, धमं ओर 
राष्टेयता, क्‍या एकतन्त्र जनधर्म सम्मत है, जेनसंस्क्ृतिकी 
दृष्टिसे भारतकी भ्रखंडता, जनोंकी स्वतन्त्र शिक्षात्रणाली 
हिन्दी ओर हिन्दुस्तानी केन्रमें जैनोंकी सेवाएं, इत्यादि ऐसे 
विषय थे जिनपर लिखे गये प्रमाणित लेखोंका संकलन इस 
अंकर्मे श्रवश्य ही होना चाहिये था। अंकके संबंधमें जिन 
आशा» को ज्ेकर साननीय बा० सम्पूर्णोनन्दजीन अपनी 
यह सम्मति दी है कि व अंक 'इस दृष्टिसे बहुत सामयिक 
है कि उसमें उन कई महत्वपूर्ण समस्वराश्नोपर विचार होगा 
जो इस समय राष्ट्रके विचारशील व्यक्रियोंके सामने हैं,' उन 
आश।ओंकी पूर्ति यह नहीं कर सका है । उसमें जे नराष्ट्रीय 
कार्यकत्तार्ों द्वारा लिखे गये अपने संस्मरण, अनुभव तथा 
सामयिक राजनी,तक समस्याओपर अपने विच.र 2 क्र समस्या- 
ऊरई एवं वर्तमान राष्ट्रीय परिस्थिय्रियोंका जेनसमाजके साथ 
संबंध या उसपर पदने वाले प्रभावके दिग्-दशनका भी 
ऋभाव है जो खटकता है। राष्ट्रीय यज्ञमें थोग देने वाले 
और स्वदेश स्वातन्त््यकी वलिवेदीपर अपने आ्रापको न्योद्यावर 
करदेने वाले सब दी जैन महानुभावोंका परिचय भी नहीं 


भ्रनेकान्त 


[ बष ८ 


थ्रा पाया, मुश्किलसे ऐसे आधे व्यक्रियोंका ही उल्लेख इसमें 
होगा । जिन व्यक्रियोंक्रा परिचय दिया गया है उनकी एक 
संक्षिप्त परिचयात्मक नामानुक्रमरिका भी साथमें लगी होती 
तो अ्रच्छा था। क्योंकि पं० पन्‍नतके शब्दोंमें 'यह कह्दनमें 
तनिक भी संदेह नहीं कि मैनसमाजने स्वतन्त्रता श्रानद्ोलनमें 
थयहुत बड़ा भाग लिया है और कितने ही कार्यकर्ताओंका 


राजनैतिक तेज्रमें प्रसुख स्थान है! । 


भिर भी ऐसे अंकॉकी भारी आबश्यकता थी और थोड़े 
अंशर्मे ही सही इससे उसकी पूर्ति अ्रदश्य होती है, श्रतः 
इस दृष्टिसे इसका प्रकाशन समयोपयुक्न एवं श्रावश्यक ही 
है । पाठकोंको इसमें पर्याप्त उपयोगी जानकारी मिलेगी । 


हे ३ ही 

घम क्या है---कुबर श्री नेमिचन्द्रजी पाटनी द्वारा 
लिस्ित तथा श्र मगनमल हीरालाल पाटनी दि० जन 
पारमार्थिक टस्ट, मदनगञ्ञ (किशनगढ़) द्व.रा :काशित यह 
४७ प्ृष्ठका एक उपयोगी टू कट है। साथमें श्रेयांसकुमार जैन 
शास्त्री न्‍्यायतीथकी संक्षिप्त भूमिका है तथा पूज्यवर्णॉज्ी 

० है ते हि 

एवं न्‍्यायाचाय पं० मागिः.कचन्दजीके श्रभिमित भी हैं । 


इस पुस्तिकामें लेखकने 'घर्म बया है! इस दिषयपर 
सरल ले.कोपयोगी भाषामें जनदृष्टिसे श्रांशिक प्रकाश डाला 
है। वस्तुतः इसमें स्वामी समन्तभद्गाचार्यक्रत धर्मके सुप्रसिद्ध 
स्वरूपश्लीक--- 


देशयामि समीचीनं, धमकर्मनिवहंणम। 
संसारदुः:खूत: सत्वान यः धरव्युत्तमे सुखे ॥ 
(२० क० श्रावकाचार) 


की स्वतन्त्र विस्तृत व्याख्या की गईं है। पुस्तक ५ठनीय 
है। छपाई सफाई साधारण है. प्रफ़ आदिकी गलतियों हैं 
ही । मुल्य मात्र मनन है। वितरण करनेऊ लिये मंगाने 
वालो को २५) संकड़ों मूल्यपर प्रकाशकों से मिल सकती है। 


ज्योतिप्रसाद जैन 


बीरसेवामन्दिरको सहायता 
गत किरण (४-५) में प्रकाशित सहायताके बाद 
बीरसेवामन्दिरको सदस्य फीसके अलावा जों सह्दायता प्राप्त 
हुई है वह निम्न प्रकार हैं, जिसके लिये दातार महानुभाव 
धन्यवादके पात्र हैं-- 

२५०) श्रीमती जयवन्ती देवी, नानौता जि० सहारनपुर (श्री 
दादीजीके स्वगंवाससे पहले निकाले हुए १००१) 
के दानमेंसे प्रन्थप्रकाशनाथ) | 

१५०) सकल दिगम्बर जेन पंचान कलकत्ता ( दशलक्षण 
पव॑ के उपलक्षमें ) माफत सेठ बलदे4दासजी 
सरावगी, कलकत्ता | 

८०) भीमती विशल्यादेवी धमंपत्नी साहू प्रकाशचन्द्जी 
जेन, नजीवाबाद (लायब्रेरीमें ग्रन्य मंगानेके लिये) 
माफत बा० नरेन्द्रप्रसादजी सद्दारनपुर । 

२१) जेनशासत्रसभा नयामन्दिर देइली । मार्फत ला० 
जुगलकिशोरजी कागजी, देहली । 

१५) ला० धवलकिरत मेहरचन्दजी जन सद्दारनपुर ( चि० 
नरेशचन्द्रके जिवाहकी खुशी में । 

१०) बा» पीताम्बरकिंशोरजी जेन एजीक्यूटिव इंजीनियर, 
रुड़की जि० सहारनपुर । 

१०) ला० पारसदासजी जेन स्थालकोट निवासी ( पत्री 
कान्तादेवीके विवाहकी खुशीमें) माफेत पं० रूपचन्द 
जी क्षेन गार्गीय, पानीपत । 

३॥) ला० विमलप्रसादजी जेन, सदर बाजार, देहली | 





ग्रधिष्ठाता वीरसेवामन्दिर! 


अनेकान्तको सहायता 
गत चोथी-पाँचवीं किरण में प्रकाशित सहायताके बाद 
अनेकान्तको जो सहायता प्राप्त हुई है वह निम्न प्रकार है, 
जिसके लिये दातार महानुभातव धन्यवादके पात्र हैं। 
११) ला» देवीदास शंकरदासजी जेन, कलरमचेंन्ट चूड़ी 
सगय मुलत।न (सेठ सुख्वानन्दजीके स्वगवारके समय 
निकाले हुए दानमेंसे) । 
५) मंत्री दि० जेन पंचायत कमेटी, गया । 
४) ला० ब्रजलालजा जेन सौदागर संतर जि० मुरार (विता 
जी के स्वरगंवासके समय निकाले हुए दानमेंसे) । 


५३६॥) 





२१) व्यवस्थापक 'अनेकान्त' 


वीरसेवामन्दि्म पं० वं्शीधरजों न्यायालंकार 


गत ग्रक्तूवर मासमें विद्वद्दय भीमान्‌ १० वंशीधरजी 
न्यायालंकार, इन्दौर, श्रपने साथ भी पं० मनोहरलालजी 
वर्णी, श्री चम्पालालजी सेठी तथा बा» नेमीचन्दजी 
वकील सह्ारनपुरको लेकर वीरसेवामन्दिर सरसाव। में पघारे । 
आपने मन्दिर्के पुस्तकालय ओर कार्यालयका निरीक्षण 
किया भ्रद्धेय मुख्तार साइिब तथा मन्दिरके श्रन्य विद्वानोंके 
साथ तात्तिक एवं साहित्यिक विषयोपर चर्चाकी श्रौर 
मन्दिरमें जो शोध खोज तथा ग्रन्थ-निर्माण #न्बन्धी काय 
चल रहे हैं उन्हें देखा। श्राप यहाँकी कायपद्धति श्र 
उसके महच्वसे बह्दृत प्रभावित हुए तथा समय निकालकर 
कुछ दिनोंके लिये वीरसेवामन्दिरमें श्रानेका वचन दिया। 
साथ द्वी संस्थाकी निरीक्षणबुकमें श्रपनी शुभ सम्मति 
निम्न प्रकार्से अंकित की-- 


'अ्राज ता० १६ १०-४६ कों वीरसेवामन्दिरमें श्राया, 
श्रीमान्‌ पं० जुगलकिशोरजीके दर्शनसे बहुत ही प्रसन्नता 
हुई | मुख्तार साहबने इस युगमें जिस पद्धतिसे जेनद्शंन 
जनसादित्य, जेनइतिदह्दासके पयवेक्षण, अ्रन्वेषण एवं 
मीमांसा करते हुए कितनी गम्भीरताके साथ विवेचन करते 
हुए विविध ग्रन्थोंका प्रकाश किया है, वह भूरिभूरि प्रशंसाके 
योग्य है मुझे तो वर्तमान दि० जेन समाजमें एक मात्र 
श्रद्वितीय विद्वद्रत्न प्रतीत होते हैं | आपकी जेनवाषन्मयको 
सिलसिलेवार नवीन रूपसे लोगोंके सामने प्रकाशित करनेकी 
बहुत बड़ी लगन है | दि० जेन समाजके घनाढ्य पुरुषोंका 
कत्तंव्य है कि वे पणिडितजीके मनोरथोंकों पूर्ण करनेमें मुक्त- 
इम्त हो भरपूर सहायता दें।यदि वे ऐसा करेगेतों 
जेनाचायोके बहुत बड़े उपकारोसे उपकृत हुए कृतज्ञ कहे 
जा सकेंगे। विशेष क्‍या लिख वीरसेवामन्दिरमें वास्तविक 
अ्रौर ठोस कार्य किया जा रहा है | इसके लिये पं० दरबारी- 
लालजी एवं पं ०परमानन्दजी शारस्त्रीका सदयोग सराहनीय है।” 


बा 0, 


२८४2०. /४०- 4-7:236 
जा मामा व प्रमा ॥ फ | ब् ""ऐ"ऐएएऐ।/+॥ 
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वीरसेवामान्दरके प्रकाशन 
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समाधितन्त्र-- संस्क्ृत और हिन्दी टीका-सहित । ०) 
बना रसी-नाममाला---(पद्माव्मक, हिन्दी-शब्दकोश, शब्दानु- 
-साहित) । ५५) 


३ अनित्य-भावना--हिन्दी-पद्यानुवाद और भावाथथ-सहित ।॥  ॥) 
४ उमास्वामि-श्रावकाचा र-परीक्षा--ऐतिहासिक प्रस्तावनासहित ।) 
४ अभाचन्‍न्द्रका तत्त्वाथेसूत्र---अनुवाद तथा व्याख्या-सहित।  ।) 
६ सत्साधु-स्मरण-मंगलपाठ--श्रीवीर-वढमान और उनके 


|| | 756६ 


बादके २१ महान आचार्याफके १३७ पुणय स्मरणोंका महत्वका 
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हर कणों ११ स्वयंभूस्तोत्र--समस्तभद्र-भारतीका प्रथम सल्य, सिकब ला 
हु] २६ हिन्दी अनुवाद और महत्वकी प्रस्तावना-सहित । (प्रेसमें) ५)... ४४ जक्यकामछ 
मामा ; * | जल 
ह अं ५ ४ ५१२ जेनग्रन्थ-प्रशस्ति-संग्रह--संस्क्ृत और प्राकृके कोई १५० ४ है 
हूब| फममम अप्रकाशित गन्थोंकी प्रशस्तियोंका मंगलाचरण-सहित अपूव संग्रह ९ सशक्त 
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अनेकान्तको २००) की सहायता 


श्रीमान्‌ बाबू नन्दलालजी जेन, सुपुत्र सेठ रामजीवनजी सरावगी कलकत्ता, 
वीरसेवामन्दिर ओर उसके अनेकान्त' पत्रसे बड़ा स्नेह रखते हें--दोनोंकों ही समय 
समयपर अच्छी सहायता भेजते तथा भिजवाते रहते हैं, जिससे अनेकान्तके पाठक और 
वीरसेवामन्दिरके सत्साधुस्मरण-मद्गभलपाठ” तथा “न्यायदीपिका' जेंसे प्रकाशनोंको पढ़ने 
वाले भले प्रकार परिचित हैं | हालमें आपने बिना किसी प्र रणाके अपने दो पूत्रोंकी 
ओरसे अनेकान्त'को दोसो रुपयेकी सहायता निम्नप्नकार भिजवाई है, जिसके लिये आप 


दान कराकर उनमें शुरूसे ही दानकी भावना भर रहे हैं, यह बड़ी ही प्रसन्नताका विषय 
है ओर दूसरोंके लिये अनुकरणीय है । ऐसे ही सह्दविचारों एवं सत्रव्ृत्तियोंसे समाज 
ऊंचा उठा करता हे । हार्दिक भावना हे कि आपके ऐसे शुभ विचारोंमें सदा प्रगति और 
हृढ़ताकी प्राप्ति होवे ;-- 

१००) चि० बाबू शान्तिनाथकी ओरसे । १००) चि० बाबू निर्मेलकुमारकी ओरसे। 


--अधिष्ठाता 'वीरसेवामन्दिर' 


जि [रे ॑े॑ेझओ/ जा हटा: आय य्य्य्य्ल््य्य्व्य्लल्श्श णवष्णकििःः 5 


ओर आपके पृत्र दोनों ही हार्दिक धन्यवादके पात्र हैं| आप अपने पुत्रों आदिके हाथसे 
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समत्तभद्रन्मारतीके कुछ नमने 
युकत्यनुशासन 


2 बरस कम ते£ पक घन 


न शास्त-शिष्यादि-विधि-व्यवस्था विकल्पब॒द्धिवितथाइखिला चेत्‌ | 
अतत्त्व-तत्त्वादि-विकल्प-मोहे निमज्जतां वीत-विकल्प-धी! का ? ॥१७॥। 
(चित्तोंके प्रतिक्षण भंगुर अथवा निरन्वय-विनष्ट होन पर) शास्ता ओर शिष्यादिके स्वभाव- 
स्वरूपकी (भी) कोई व्यवस्था नहीं बनती--क्योंकि तब तत्त्वदशन, परानुग्रहकों लेकर तस्त्व-प्रतिपादनकी 
इच्छा ओर तत्त्वप्रतिपादन, इन सब कालोंमें रहनेबाले किसी एक शासक (उपदेष्टा) का अस्तित्व नहीं 
बन सकता। और न ऐसे किसी एक शिप्यका ही अम्तित्व घटित हो सकता है जो कि शासन-श्रवण 
(उपदेश सुनने) की इच्छा ओर शासनके श्रवण, ग्रहण, धारण तथा अभ्यमनादि कालोंमें व्यापक हो । 
'यह शास्ता है और में शिष्य हैँ! ऐसी प्रतिपत्ति भी किसीके नहीं बन सकती | और इसलिये बुद्ध-सुगतको 
जो शास्ता माना गया है और उनके शिप्योंकी नो व्यवम्धा की गई है वह स्थिर नहीं रह सकती | इसी तरह 
(आदि! शब्दसे) स्वामी-सेवक, पिता-पुत्र और पौन्रन-पितामह आदिकी भी कोई विधि-व्यवस्था नहीं बैठ 
सकती, सारा लोक-व्यवहार लुप्त हो जाता अथवा मिथ्या ठहरता है । 
(यदि बोद्वोंकी ओरसे यह कहा जाय कि बाह्य तथा आशभ्यन्तररूपसे प्रतिक्तण स्वलक्षणों- 
(स्वपरसाणुओं) के विनश्वर होनेपर परमार्थल तो माठ्थाती आदि तथा शास्ता-शिप्यादिकी विधि- 
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व्यवस्थाका व्यवहार संभव नहीं हो सकता, तब ?) यह सब विकल्प-बुद्धि है (जो अनादि-वासनासे 
समुद्भूत होकर माठ्याती आदि तथा शास्ता-शिष्यादिरूप विधि-व्यबस्थाकी हेतु बनी हुईं है) और 
विकल्प-बुद्धि सारी मिथ्या होती है, ऐसा कहने वालों (बौद्धों) के यहाँ, जो (स्वयं) अतत्त्व-तत्त्वादिके 
विकल्प-मोहमें डूबे हुए हैं, निविकल्प-बुद्धि बनती कौनसी है ?--कोई भी सार्थिका ओर सच्ची निविकल्प- 
बुद्धि नहीं बनती; क्‍योंकि माठ्थाती आदि सब विकल्प अतत्त्वरूप हैं ओर उनसे जा कुछ अन्य हैं 
वे तत्त्वरूप हैं यह व्यवस्थिति भी विकल्पवासनाके बलपर ही उत्पन्न होती हे। इसी तरह '“संबूति” 
(व्यवहार) से “अतत्त्व' की ओर परमाथसे “तत्त्व” की व्यवस्था भी विकल्प-शिल्पीक द्वारा ही घटित की जा 
सकती है--बस्तुब॒लसे नहीं । इस प्रकार विकल्प-मोह बो्ोोंके लिये महासमुद्रकी तरह दृष्पार ठहरता है। 
इसपर यदि यह कहा जाय कि बुद्धोंकी घमे-देशना ही दो सत्योंको लेकर हुई हे--एक “लोकसंबृति सत्य! 
ओर दूसरा 'परमाथ सत्य”' तो यह विभाग भी विकल्पमात्र होनेसे ताक््विक नहीं बनता। संपृरा 
विकल्पोंसे रहित स्वलक्षणमात्र-विषया बुद्धिको जो ताक्बिकी कहा जाता है वह भी संभव नहीं हो सकती; 
क्योंकि उसके इन्द्रियप्रत्यक्ष-लक्षणा, मानसप्रत्यक्ष-लक्षणा, स्वसंवेदनप्रत्यक्त-लक्षणा ओर योगिप्रत्यक्ष- 
लक्षणा ऐसे चार भेद माने गये हैं, जिनकी परमाथसे काई व्यवस्था नहीं बन सकती । प्रत्यक्ष-सामान्य 
आर प्रत्यक्त-विशेषका लक्षण भी विकल्पमात्र हानसे अवाम्तविक ठहरता है। ओर अ्रवास्तावक लक्षण 
वस्तुभूत लक्ष्कका लक्षित करनके लिये समथ नहीं हैं; क्योंकि इससे अंतिप्रसदड्भ/ दोप आता है; तब किसकी 
किससे लक्षित किया जायगा ? किसीकां भी किसीस लक्षित नहीं किया जा सकता | 

अनरथिका साधन-साध्य-धीश्चेद्विज्ञानमात्रस्य न हेतु-सिद्धिः 

अथा5थवत्व॑ व्यभिचार-दोषो न योगि-गम्यं परवादि-सिद्धम्‌ ॥१८॥ 

“(यदि यह कहा जाय कि ऐसी काइ बुद्धि नहीं है जा बाह्य स्वलक्षणके आलम्बनमें कल्पनासे 
रहित हो; क्योंकि स्वप्रबुद्धिकी तरह समस्त बुद्धिसमृहके आल्म्बनमें भ्रान्तपना हानस कल्पना करनी पड़ती 
है, अतः अपने अंशमात्ररूप तक सीमित-विषय होनेसे विज्ञानमात्र तक्त्वर्की ही प्रसिद्धि होती है उसीको 
मानना चाहिये। इसपर यह प्रश्न पेदा हाता है कि विज्ञानमांत्रकी सिद्धि ससाधना है या नि:साधना ? 
याद ससाधना है तो साध्य-साधनकी बुद्धि सिद्ध हुई, विज्ञान-मात्रता न रही । और यदि साध्य-साधनकी 
बुद्धिका नाम ही विज्ञान-मात्रता है तो फिर यह प्रश्न पैदा होता है कि वह बुद्धि अन्थिका है या अथवती ?) 
यदि साध्य-साधनकी बुद्धि अनथिका हे--उसका कोइ अथ नहीं--तो विज्ञानमात्र तक्त्का सिद्ध करनके 
लिये जो (प्रतिभासमानत्व) हेतु दिया जाता है उसकी (स्वप्रापल्म्भ-साधनकी तरह) सिद्धि नहीं बनती ओर 
जब हंतु ही सिद्ध नहीं तब उससे (असिद्ध-साधनसे) विज्ञप्तिमात्ररूप साध्यकी सिद्धि भी नहीं बन सकती । 

यदि साध्य-साधनकी बुद्धि अथवती ह--अथालम्बनकों लिये हुए है--तो इसीसे प्रम्तुत हतुके 

यभिचार' दोष आता हेँ--'सवेज्ञान निरालम्बन है ज्ञान होनेसे! ऐसा दूसरोंके प्रति कहना तब युक्त नहीं 
ठहरता, वह्‌ महान्‌ दोष हे, जिसका निवारण नहीं किया जासकता; क्योंकि जैसे यह अनुमान-नज्ञान 
स्वसाध्यरूप आलम्बनके साथ सालम्बन हैं वैस विवादापन्न (विज्ञानमात्र) ज्ञान भी सालम्बन क्यों नहीं ? 
ऐसा संशय उत्पन्न होता है । जब भी सवेवस्तुसमूहको प्रतिभासमानत्व-हेतुसे विज्ञानमात्र सिद्ध किया जाता है 
तब भी यह अनुमान -पराथप्रतिभासमान होते हुए भी वचनात्मक है--विज्ञानमात्रसे अन्य होनेके का+ण 
विज्ञानमात्र नहीं है--अतः प्रकृत हेतुके व्यभिचार-दोप सुघटित एबं अनिवाय ही है । 


१ “दूं सत्ये समुपाभित्य बुद्धानां धम-देशना । लोकसंब्ति-सत्यं च सत्य च परमार्थतः ॥” 
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'यदि(नि:साधना सिद्धिका आश्रय लेकर) विज्ञानमात्र तक््वको योगिगम्य कहा जाय--यह बतलाया 
जाय कि साध्यके विज्ञानमात्रात्मकपना होनेपर साधनका साध्यतत्त्वके साथ अनुषड्गर हे--वह भी साध्यकी 
ही कोटिमें स्थित हे--इसलिये समाधि-अवस्थामें योगीको प्रतिभासमान हाने वाला जो संवेदनाह्वत है बही 
तत्त्व है; क्योंकि स्वरूपकी स्वतः गति ,ज्ञप्ति) होती है--उसे अपने आपसे ही जाना जाता है--तो यह कहना 
भी ठीक नहीं है; क्योंकि यह बात परवादियोंकों सिद्ध अथवा उनके द्वारा मान्य नहीं है--जो किसी योगीके 
गम्य हो वह परवादियोंके द्वारा मान्य ही हो ऐसी कोई बात भी नहीं है, यह तो अपनी घरेलू मान्यता 
ठहरी । अतः निःसाधना सिद्धिका आश्रय लेनेपर परवादियोंका विज्ञानमात्र अथवा संबेदनाद्वेत तत्त्वका 
प्रत्यय (बाघ) नहीं कराया जासकता । 

तत्त्तं विशुद्ध सकलेविंकल्पेविश्वाउमिलापा55स्पदतामतीतम्‌ । 
न स्वस्य वेद्यव न च तन्निगद्य सुपुप्त्यवस्थं भवदुक्ति-बाह्यम्‌ ॥१९॥ 

जो (वज्ञानाउद्रेत) तत्व सकल वबकल्पास वशुद्ध (शून्य) ह--काय-कारण, ग्राह्य-प्राहक, वास्य- 
वबासक, साध्य-साधन, बाध्य-बाधघक, वाच्य-वाचक भाव आदि कोई भी प्रकारका विकल्प जिसम॑ नहीं हे-- 
वह स्वसंबद्य नहीं हासकता: क्‍योंकि संवदनावस्थाम योगीक अन्य सब विकल्पोंके दर होनेपर भी 
ग्राह्म-ग्राहकके आकार बिकल्पात्मक संवदनका प्रतिभासन होता हैं, बिना इसके वह बनता ही नहीं, और 

व विकल्पात्मक संवदन हुआ तो सकल विकल्पोंस शून्य विज्ञानाद्वत तत्त्व न रहा । 

(इसी तरह) जा विज्ञानाद्वत तत्त्व सम्पूण आभलापा (कथन-प्रकारां) की आम्पदता (आश्रयता) 
से रहित हें--जाति, गुण, द्रव्य, क्रिया ओर यहच्छा (संकेत) की कल्पनाओंस शून्य हानके कारण उस 
प्रकारक किसी भी विकल्पात्मक शब्दका उसके लिये प्रयाग नहीं किया जासकता-वह निगद्य (कथनके 
योग्य) भी नहीं हासकता--दूसरोंकों उसका प्रतिपादन नहीं किया जासकता । 

(अत: है वीरजिन !)) आपकी उक्तिस--अनकान्तात्मक स्याद्वादइस--जा बाह्य है बह सबेथा 
एकान्तरूप विज्ञानाद्वत-तत्त्वत (सवथा विकल्प ओर अभिलापसे शून्य हानके कारण) सपुप्ति अ्वस्थाको प्राप्र 
टें--सपप्रिम संवंदनकी जा अवस्था हाती है वही उसका अवस्था है । और इसस यह भी फलित होता है 
कि स्याद्वादका आश्रय लेकर ऋजुसूत्र नयावलम्बयांके द्वारा जा यह माना जाता हैं. कि विज्ञानका अथतत्त्व 
विज्ञानके अथपयोयके आदेशस ही सकल-विकल्पाँ तथा अभिलापोंस रहित है ओर व्यवहारनया- 
वलम्बियांके द्वारा जा उस बिकल्‍लपों तथा अमिलापांका आश्रय स्थान बतलाया जाता हैं वह सब आपकी 
उक्तिस बाह्य नहीं हे--आपके सब नियम-त्यागी स्याद्वादमतके अनुरूप है |! 


मूकात्म-स वेद्ववदात्म-वेद्ध तन्म्लिए-भाषा-प्रतिम-प्रलापम्‌ 


अनड्भ-स ज्॑ तदवेद्यमन्ये! स्यात्‌ ल्वद्द्धिपां वाच्यमवाच्य-तत्त्वम्‌ ॥२०॥ 

धगुड्ञेका खसंवेदन जिस प्रकार आत्मवेद्य हे--अपने आपके द्वारा ही जाना जाता है-- 
उसी प्रकार विज्ञानाद्वेततक्त भी आत्मवंदग्य हें--स्वयं क द्वारा ही जाना जाता है । शआात्मवेदय 
अथवा 'ससंवेद्य' जैसे शब्दोंके द्वारा भा उसका अभिलाप (कथन) नहीं बनता, उसका कथन गूड्नेकी 
अस्पष्ट भाषाके समान प्रज्ञाप-मात्र होनेसे निरथक हे-- वह अमिलापरूप नहीं है । साथ ही, वह अनद्भसंज्ञ 
है---अभिलाप्य न होनेसे किसी भी अ्रज्ञसंज्ञाके द्वारा उसका संकेतन ही किया जा सकता । ओर जब वह 
अनभिलाप्य तथा अनड्रसंज्ञ हे तब दूसरोंके द्वारा अवेद्य (अज्ञेय) हे--दूसरोंके प्रति उसका प्रतिपादन नहीं 
किया जा सकता । ऐसा (है बीरजिन !)) आपस आपके स्याह्वादमतसे -ठ्रेप रखन वाले जिन (संवेदना- 
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ह्वेतवादि-बोद्धों) का कहना है उनका सबंधा अवाच्य-तक्त्व इससे वाच्ष्य होजाता है ! जो इतना भी नहीं 
समभते ओर यही कहते हैं कि वच्य नहीं होता उनसे क्‍या बात की जाय ?-- उनके साथ तो मौनावलम्बन 
ही श्रेष्ठ है ।! 

अशासदज़ांसि वचांसि शास्ता शिष्याश्र शिष्ट वचनेन ते तेः ॥ 

अहो इदं दृरगंतमं तमोडन्यत्‌ त्वया बिना श्रायसमाय ! कि तत्‌ ॥२१॥ 

शास्ता--बुद्धदेवने ही (यथाथदशनादि गुणोंसे युक्त होनेके कारण) अनवद्य बचनोंकी शिक्षा दी, 

परन्तु उन वचनोंके द्वारा उनके वे शिष्य शिक्षित नहीं हुए !” यह कथन (बोद्धोंका) अहो दूसरा दुर्गंतम 
अन्धकार है--अतीव दुष्पार महामोह है !!--क्योंकि गुणवान शास्ताके होनेपर प्रतिपत्तियोग्य प्रतिपाद्ों- 
शिष्योंके लिये सत्य-वचनोंके द्वारा ही तत्त्वानुशासनका होना प्रसिद्ध है। बोढ़ोंके यहाँ बुद्धदेबके शास्ता 
प्रसिद्ध होनेपर भी, बुद्धदेवके वचनोंकों सत्यरूपमें स्वीकार करनेपर भी और (बुद्ध-प्रवचन सुननेके लिये) 
प्रशिहितमन (दत्तावधान) शिष्योंके मोजूद होते हुए भी वे शिष्य उन वचनोंस शिक्षित नहीं हुए, यह कथन 
बोद्धोंका कैसे अ्रमोह कहा जासकता है ?--नहीं कहा जासकता, ओर इस लिये बौद्धोंका यह दशन 
(सिद्धान्त) परीक्षावानोंके लिये उपहासास्पद जान पड़ता है । 

(यदि यह कहा जाय कि इस शासनमें संबवृतिस--व्यवहारसे--शास्ता, शिप्य, शासन तथा 
शासनके उपायभूत वचनोंका सड्भाव स्वीकार किया जानेस और परमाथसे संबेदनाद्वेतके नि:श्रेयस-लक्षण फी- 
निर्वाणरूपकी--प्रसिद्धि होनस यह दशन उपहासास्पद नहीं है, ता यह कहना भी ठीक नहीं है; क्योंकि 
है आय-वीरजिन ! आपके बिना--आप जैसे स्याद्वादनायक शास्ताके अभावम निःश्रेयस (कल्याण अथवा 
निर्वाण) बनता कौनसा हैं; जिसस संबंदनाद्वेतकां निःश्रेयसरूप कहा जाय ?-सवंथा एकान्त-वादका 
आश्रय लेनेवाले शास्ताके द्वारा कुछु भी सम्भव नहीं है, ऐसा प्रमाणसे परीक्षा किये जानपर जाना जाता है | 
सवेथा एक्रान्तवादमें संवृति और परमार्थ ऐसे दो रूपसे कथन हा नहीं बनता ओर दो रूपस कथनमें 
सवंथा एकान्तवाद अथवा स्याद्वादमत-विरोध स्थिर नहीं रहता ।” "6 

प्रत्यक्षबुद्धि' ऋमते न यत्र तल्लिज्ञ-गम्यं न तदथ्थ-लिड्लम्‌ । 
वाचो न वा तहिषयेण योगः का तद्तिः ? कष्टमथणवर्तां ते ॥२२॥ 

“जिस (संवेदनाद्वेत) तत्त्वमें प्रत्यक्षतुद्धि प्रवृत्त नहीं होती--प्रत्यक्षतः किसीके जिसका तद्रूप निम्चय 
बनता--उसे यदि (स्त्रग-प्रावशशक्ति आदिकी तरह) लिड्जगम्य माना जाय तो उसमें अथरूप लिड्ड सम्भव 
नहीं होसकता:--क्योंकि वह स्वभावलिड्ड उस तत्त्वकी तरह प्रत्यक्ष-बुद्धिसे अतिक्रान्त है, उसे लिड्डन्तरसे 
गम्य माननेपर अनवस्था दोष आता हे तथा कायलिड्रका संभव माननेपर द्वतताका प्रसड्ग आता हे--और 
(परार्थानुमानरूप) वचनका उसके संवेदनाद्वेतरूप विषयके साथ योग नहीं बैठता--परम्परासे भी सम्बन्ध 
नहीं बनता, उस संवेदनाद्वेततक्त्वकी क्‍या गति है ?--प्रत्यक्षा, लैड्रिकी और शाब्दिकी कोई भी गति न होने 
से उसकी प्रतिपत्ति (बोधगम्यता) नहीं बनती, वह किसीके द्वारा जाना नहीं जासकता । अतः: (हे बीरजिन !) 
आपको न सुननेवालोंका--आपके स्याह्राद शासनपर ध्यान न देनेवाले बोद्धोंका-संवेदनादेत 
दशन कष्टरूप है ।/ 


ऐतिहासिक फ्टवाओंका एक संग्रह 


“2४95 





[ सम्पादकीय ] 


गत भादों मासमें, कानपुरके शाम्र-भण्डारोंका 
अवलोकन करते हुए, मुझे बाबू पद्मराजजीके पाससे, 
जो कि एक बड़े ही सज्जन-सखभावके उदार-हृदय 
व्यक्ति मालूम हुए और जिन्होंने अपने शांस्र- 
भण्डारकों दिखलानेमें कई दिन तक मेरे साथ कई- 
कई घंटे परिश्रम भी किया हैं, दो एक छोटे-छोटे 
प्रन्थोंकी प्राप्ति हुई थी, जिसके लिये में उनका बहुत 
आभारी हैं। उनमें से एक ग्रन्थ सात पत्रका है, 
जिसके प्रत्येक प्रष्ठपर १४ पंक्तियाँ ओर प्रत्येक 
पंक्तिमें 9० के करीब अक्षर हैं. किन्तु अन्तिम प्रष्ठपर 
३ ही पंक्तियाँ हैं, और इस तरह जिसका परिमाण 
२३९ ह्लोक जितना जान पड़ता है। इस प्रन्थका 
कोई खास नाम नहीं है। इसका प्रारम्भ “अथ 
बाका लिप्यते” इस वाक्यसे होता हैं और उसके 
अनन्तर ही संबतादिके उल्लेग्ब-पूवंक वाकआत 
(घटनाओं) का निर्देश किया गया है, और इसलिये 
इस ऐतिहासिक घटनाओंका एक संग्रह कहना 
चाहिये, जो हिन्दी गुजराती आदि मिश्रित भाषा ' मं 
लिखा गया है। तोमर आदि अनेक राजवंशोंकी 
वंशावली भी इसमें दी हुई हैं। अन्तकी चौहान 
बंशावली 'सीरोही दैवडा' के नामसे दी हे। यह 
ग्रन्थ संबत १८४९ पौष बदी पद्नलमीका लिखा हुआ 
है और इसके लेखक हैं. ऋषि रुघा; जैसाकि अन्तकी 
पंक्तिके निम्न अंशस प्रकट है-- 
“इति सीरोही देवडा ॥सं० १८४४ पोसव ५ 
लि० ऋ रुघा:! 
बहुत सम्भव है कि ऋषि रुघा ही इसके संग्राहक 
१ इस भाषाका कुछ ज्ञान आ्रागे परिचयम उद्धृत किये 
हुए वाक्योंसे हो सकेगा । 


हों और उन्होंने अनेक स्थलों परसे अपनी रुचि 
आदिके अनुसार यह संग्रह किया हो । और यह भी 
हो सकता है कि संग्रह किसी दूसरेका हो भर 
उन्होंने अपने उपयोगादिके लिये उसकी यह 
प्रतिलिपि की हो । कुछ भी हो, इस संग्रहको लिखे 
हुए १५० वर्पेसे ऊपर हो चुके हैं। इसमें अनेक 
नगरों तथा गढ़-कोटों आदिके बनने-बनाने, बसने- 
बसाने अथवा हस्तान्तरित होने आदिके समयोंका 
उल्लेख है। अनेक राजाओंके जन्म लेने, राजगद्दी 
प्राप्त करने, गद्दी छोड़न, लड़ने-झंगड़ने, भागने तथा 
मरने आदि सम्बन्धी समयोंके उल्लेखोंको भी यह लिये 
हुए है। और भी राजा-प्रजा आदिसे सम्बन्ध रखने 
वाली कितनी ही लौकिक घटनाओंके समयादिकका 
इसम॑ समावेश है । सारे संग्रहमें विक्रम संवतादिका 
एक ही क्रम नहीं रक्खा गया हे--कहीं-कहीं वे कुछ 
भिन्न क्रमसे भी पाये जाते हैं, जिसका एक उदाहरण 
दिल्ली बसानेकी घटना है जिस प्रथम स्थान दिया 
गया है, तदनन्तर उज्जैन आदिको | अस्तु, आज पाठकों - 
को इस संग्रहकी अधिकांश घटनाओंका (बंशा- 
वलियोंको छोड़कर) काल-क्रमसे, बिना किसी टीका- 
टिप्पणके, परिचय कराया जाता है । विशेष बिचार 
एवं जाँच-पड़तालका कार्य फिर किसी समय हो 
सकेंगा :-- 
संवत्‌ और घटनाएँ 

७३ १--राजा भोजने “उज्जैन! बसाई । 

८०२--बैशाख सुदि ३ को चाबडे बनवीरने 
'पाटन! बसाई | 

८०९--वैशाख सुदि १३ को राजा अनंगपाल 
तुबर (तोमर) ने 'दिल्ली' बसाई। 


३७० 


अ्रनेकान्त 
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९०२--चित्रांगवने “चित्तोड़/ कराया, 'मोरी” 
बसाया ओर “गढ़” कराया । 

१०७०--नाहडरायने 'मेंडावर' बसाया । 

१०७७--भोजपरमारके बेटे वीरनारायणने 
गढ़ सिवाना' कराया, पहले वह “कुम्भट” ग्राम 
कहलाता था । 

१०८८--शत्रंजय ( तीथे ) पर “विमलवस्ती' 
बनाई गई । 

१११४--राजा प्रथ्वीराजके मंत्रीश्बरने 'नागोर' 
बसाया । किवारदाय (?) में गडरियेने सिद्दोंको 
इकट्रे बठे देखा था, यह देखकर बसाया । 

११८१--फलवंधि-पाश्वेनाथजीकी 
की गई । 

११८४--सिद्धराय जयसिहदेव हुआ । 

११९९--कुमारपाल राजा पाटण (में) हुआ, 
हेमाचाये जिसके गुरु । 

१२१२--श्रावण वदि १२ को राव जेसलने अपने 
नामपर जैसलमेर” बसाया । स्थानका पिछला नाभ 
ल्लोद्रबा' था । 

१२१३--कच्छमें जहाँ भद्रेश्वर हे वहाँ भगड़ूया 
(फगडा या यज्ञ) हुआ । 'रायां सघार कहवाण!' (१) 

१२२०--बीसलरावने अजमेर में राज्य किया | 

१२२४--आबूजीके ऊपर तेजपाल वसम्तुपालने 
*श्रचलगढ़' कराया । 

१२३६--आबूजीके ऊपर तेजपाल बस्तुपालने 
मन्दिर बनवाया । (बहुत) द्रव्य खच किया | 

१३००--जालोर गढ़के राव कान्हडदेने 'सोनिगर 
गढ़” कराया । पहला राजस्थान भिनमालमें था । 

१३३७--बादशाह अलाउद्दीन गोरी जालोरमें 
आया । 

१३४५१--अलाउद्दीनने गढ़ जालोर लिया। राव 
कान्हडदे सोनिगरके ऊपर बिलुप्त हुआ । कुँवर 
बवीरमदे अपघात कर मरा पेट कटारी मारी । पेटके 
ऊपर पाॉभणी ओर हथियार बाँधकर उसने मामला 
(युद्ध) किया | पीछे जब बीरमदे पकड़ा गया तब 
उसने कहा मुझे सुस्ता तो होने दो, सुस्ताते समय 


स्थापना 


हथियार छोड़कर बीरमदे देवलोकको प्राप्त हुआ । 
“माथो पादशाह जुरगयो” । पीछे बादशाहकी 
बेटियोंने सत किया । 

१३४१--विहारिआको जालोरके मध्ये थानेमें 
डाला । 

१४०२--अहमद बादशाहने चंपानेरसे आकर 
बअ्रहमदाबाद!' बसाया । मणिकेसरनाथ योगी 
ब्रह्मचारीने गुरुकी आज्ञासे पहली 'लाहोर'” बसाई । 

१४ २(१४०२ या १४१२१)-- अहमद बादशाहने 
दक्षिणमं “अहमदनगर' बसाया । 

१४४५२--वैशाख वदि ७ को देवड सहसने 
'सिरोही”' बसाई । उस समय ककचरा पेड़ लगाया। 
“पतको कांकाहमाहों मिटे नहीं”(?) 

१४९२--राणपुरके राणा कुम्भाने ४ स्तम्भ 
बनवाए, जिनम॑ १ लाख २४ हजार फीराजे लगे। 

१४५४७(६?)--राणपुरमें मंदिरकी स्थापना की 
गई, ९९ लाख रुपया लगा । (मंदिर की नींब वैशासब 
स॒ुदि ३ को रक्खी गदे थी ।) 

१४९( ६]--कुम्भा राणाने कुम्लमेर” बसाया | 

१४९८--रावोड बीका जोधावतन अपने नाम 
पर जड़लम 'बीकानर' बसाया | 

१४४(१४०४१)--जोधंजीन चोहानका मारकर 
ओर मँंडावरकों भैंगकर 'घधाना” बसाया। 

१४१२--जोधपुरमें भगड़ूया (यज्ञ) छुआ । उस 
समय सवा लाख याचकाको एक वक्त जिमाया गया। 

१४५१४--जाधावत द्वितीयने 'मेडत” बसाया । 
पहले मानधातान बसाया था । सूना खेंडा 
बसाया गया | 

१४३४--राव हमीरन राउतने 'फलवधीका 
कोट” कराया । 

१४८४--राणा सांगान बेढि की, चेन्र बदी १३ 
को मुगल भागा, बादको जेठ बदिमें राणा सांगा 
देवलोकको प्राप्त हुआ । 


१४९१--राव मालदेने 'नागोर” लिया (विजय 
किया) । 


किरण १०-११ | 
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१५४९६--राव मालदेने 'मेहवा' बसाया, पहले 
अमरकोट रहता था । 

१४९६---रावल जामने “नवानगर' बसाया, 
पहले कच्छम रहता था । 

१५५८--राब मालदेने बीकानेर” लिया। 

१६००--“बड़ी बेढ हुई, कृपा जैता, त्यांरी 
राणीने राव मालदेनी सखा कोठड रहा ।” 

१६०१--राणा उदयसिहजीसे चित्तोड़ छूटा, 
तब मेवाडमें पीछले तालाबके ऊपर उदयपुर बसाया; 
( बादको ) उदयसागर बैँधाया । “सो भागलीघो” । 

१६०२--राव मालदे वापिस जोधपुर आया. 
आकर दीवाली मनाई-रोशनी की । 

१६०४--(राव मालदेने) कुंबर श्रीरामको देश 
बाँट दिया । 

१६१८०--फागुन सुदी २०को राणाके चाकरोंने 
गुजरातमें बादशाह मुहम्मदकों मारा । उस समय 
राणा उदयसिहने चित्तोड़ वापस लिया। 

१६११--“वैशाप सुदि २ प्रहर १ चढ़तां जेता 
वतनगो भारमलांत धनराज पंचोली आभो घरोे 
साथी काम आयो” (युद्धमें एक साथ मारे गय) । 

१६११--राव मालदेने 'मेडत” लिया ओर 
अपने नामपर शहरके बाहर “गढ़' कराया । 

१६१३--फागुन वदि ९को १ पहर दिनसे 
रीयामाली गाँवमें राणा उदयसिहने हाजीखानस 
कलह (युद्ध) किया और फिर भागा । 

५६५०९--पर मार मालदे ने 'मालपुरा' बसाया। 

१६२१--राव कल्याणमलजी नाडूलके थाने रहा। 
फागुन वदि ७ को शेखर ज़ालिमीका “चुककरीन”! मारा । 

१६२३--मक़्सिर वदि ११को सोजित (सोजित 
की प्रजा) भागी । उदयपुर बसा | 

१६२३--मक्कलमसिर में उदयसागर तालाब बँधा, 
जो भाग निकला । 

१६२४--अकबर बादशाहने चित्तोड़ लिया । 


१६२९---राव कल्याणमलको सीरीयारी गाँवमें 
टीका (तिलक) हुआ । 


१६३४--चैत्र वदि ११को कुंभलनेर भागा । 
बादशाह अकबरकी फोज आई । फौज (दार) का 
नाम जादिसाहबखान खोजा । जब फोजें आने लगीं 
तब राणा उदयसिंहजी गढ़से उतरा, तभी मुगल १२ 
ऊपर चढ़े । 

१६३४--महादुष्काल हुआ “परोजी १२ पाली १ 
थान थयो” । 

१६३७--श्रावण वदि १शको राव चन्द्रसेनका 
देश भागा | 

१६३९--कातिकमें राजा 
जोधपुर पर अधिकार हुआ | 

१६४२--बादशाह शअ्रकबरने जमनाजीके ऊपर 
“अ्रकबराबाद'बसाया। पहला नाम 'पारकर !' था। 

१६४२--श्री हीरविजयसूरी अकबर बादशाह 
से मिला, धरमेचर्चा की ओर करामात दिखाई। 

१६४८--शाहजहान बादशाहका जन्म हुआ । 

१६४९५ (?)--अकबर बादशाहने गुजरात ली 
(फतह की) । 

१६५४५०--अकबर बादशाहने 'ब्राह्मणपुर” लिया। 

१६५४१--श्राबणमें, राजा उदयसिंह देवलोकको 
प्राप्त हुआ | लाहोरमें सूरसिहजीको टीका (राजतिलक) 
हुआ । 

५६५२--भट्रागर्क श्रीहीरविजयसरि देवलोकको 
प्राप्त हुआ । 

१६५६--पोष वर्दि दृजको सोजित (सोजित 
की प्रजा) भागी । 

१६६२--कातिक सुदि २ को बादशाह अकबर 
फ्रौत (मृत्यको प्राप्त) हुआ । 

१६६२--मद्भ सिर बदि ७ को जहाँगीरको टीका 
(राजतिलक) हुआ । 

१६६५--राजा बीरबल मोडने राजगढ़ बसाया | 

१६६४--कातिक सुदि ४ को श्रीपृज्य जसवन्त- 
सिंह जी हुआ, उसने जहाँगीर बादशाहको पचो 
दिया, उससे धमंचर्चा की, जज़िया (टेक्स) का 
निवारण किया ओर अकबराबाद शहरमें श्रम्न- 
वालोंके ९०००० घरोंको प्रतिबाधा (उपदेश दिया) | 


श्री उदयसिहजीका 


३७२ 


अभ्रनेकान्त 


[ बषे ८ 





१६६७--माघ सुदि ७ को राव चन्द्रसेन 
“देवीक” (देवलोकको प्राप्त) हुआ । 


१६६९---राजा किसनसिह उदयसिहोतने अपने 
नामपर 'किसनगढ़' बसाया । 


१६७०--पोष वदि १२ को राव अमरसिंहका 
जन्म हुआ | 

१६७२--जेठ वबदि पको राब किसनसिंह 
अजमेरमें काम आया (मारा गया) | 

१६७५-ओऔरब्भजेबका जन्म हुआ | 

१६७६--राजा सूरसिंह देवलोकको प्राप्त हुआ | 
१६७६--राजा गजसिहजीकों टीका (राजतिलक) 
हुआ । 

१६७७--श्रीपूज्य जसवन्तसिहजीका स्वगंवास 
हुआ । 

१६८३--राजा श्रीजसवन्तसिह जी का जन्म हुआ । 

१६८४--बादशाह जहाँगीर फ़ोत (म्रत्युको प्राप्त) 
हुआ । बादशाह शाहजहाँ गहीपर बेठा । 

१६८८--शाहजहाँ बादशाहन दौलताबाद लिया । 

१६९४--आपषाढ वदि ७ के दिन राजा जसवन्त- 
सिंहको आगरामें टीका (राजतिल्क) हुआ | ओर 
घरका टीका आपाढ़ सुदि ३को हुआ | 

१६९७--कारतिक सुदि ११को राबकी सुलतान 
के साथ बेढ़ (लड़ाई) हुई; उसमें गाव राइसिंह ओर 
जगमाल काम आए (मरणको प्राप्त हुए) । 

१७११--चेत्रमें लड़ाई हुई, दाराशाह भागा और 
ओौरज्ञजेब जीता । 

१७११-मेवाड व्याकुल हुआ, सादुल्लाखाँने 
चित्तौड़को हगाया । 

१७१३--जालौर राजा जसबन्तसिंहका हुआ । 

१७१४- असोज वदि ९के दिन शाहजहान 
बादशाह मरणको प्राप्त हुआ । 

१७९४ - चेत्रमे राजा जसवन्तसिहकों शाहजादा 
ओऔरड्न-मुरादिने २२००० घोड़ोंके साथ अपने सामने 
विदा किया और जब वह उज्जैन पहुँचा तब वहाँ दो 
शाहजादे अहमदाबादसेआये २८००० घोड़ोंके साथ । 


१७१४ (१७१४१) जेठमें राजा (जसवन्तसिह जी) 
अपन मारवाड़ी घर आया | 

१७१४--धवलपुरमें दाराशाहने ओरज्न-मुरादिसे 
लड़ाई की, दारा भागा, थटमें गया और औरदड्- 
मुरादि दिल्ली-आगरा गये । 

१७१४--राणाजीने जमालपुरा मारा (विजय 
किया) । 

१७१४--मुरादशाहको पकड़ा, पश्चात्‌ बादशाह- 
ने राजा जसवन्तसिहको बुलाया, परगने ४ हाथी 
घोड़े सिरपाव १ ओर तलब दी और कंच करके खुद 
बादशाह लाहोर गया ओर राजाजी तीन महीने 
आगरा रहे । इधर शाह शुजाने सिर उठाया, बादशाह 
शुजाके मुकाबले को चला । “पहले राजा पातिशाह 
जीवांण कनही तितरे पेलू मालूरा डरा लुंटीया: ।” 

१७१४--माह वदि छको राजाजी मेडत आया, 
दिन १०मं जोधपुर आया। माघ सुदि 9को शाह दारा 
२४८०० घोड़ोंक साथ अहमदाबाद आया, तत्पश्चात 
दिल्लीको आने लगा, महाराजा के पास खबर आई, 
घोड़ १०००के साथ गाँव बाबीसें आया। माघ सुदि 
इका दारा सिरोही आया | घाड़ ६:०० साथ आए | 
रावजीके बेटे उदयसिहका साथमे लिया। फागुन 
स॒ुदिमें महाराजा ओर दारा सिगोहीमें इकट्र हुए, 
बाद का गाँव राबडंयासे (दारा) वापिस आया 

१७१५४ (१७१६१)--वैशाखमें, अजमेरकी लड़ाई 
हुई, जिसमें दाराशाह भागा, ओर द्रशाह वेटेकी शाह- 
शुजाक मुकाबले भेजकर आगरा गया | राजा जयसिह, 
राजा जसवंतसिह ओर नवाब बादरखान तीनों दारा 
शाहसे मिल गये । जाते हुए 'महाराजान सिरोही 
परणी--सिरोहीको अपन आधीन किया अथवा 
सिरोहीराजाकी कन्यासे विवाह किया? । 

१७१६--राजा जसवन्तसिहका बेटा मोहणत 
सुन्दरदास बादशाहजीके हजूरमें गया । 

१७१४ (१७१६१)--महाराजा (जसवंतसिह!) 
को नागौरकी पटी २३ प्राप्त हुई । 

१७१६--महाराजा (जसवंतसिह ?) को “अदा- 
बादी' का सूबा प्राप्त हुआ । 
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१७१६--राव लक्खि महेंदा सोउत गोढवाडसे 
४८०० साँड ले आया । 

१७१७--राड वेशीदास बलूउत चौहान देव- 
लोकको प्राप्त हुआ । 

१७१४ (७)--मोहरण॒त सुन्दरदासने सींधलावटी 
मारी, घने सिंघन्त काम आए (मारे गये) २७ 
“कराटडी” उठी । 

१७१७--दीपणी (दक्षिणी) से लड़ाई हुई । 

१७४७--सलेमाने शूकर मारा । 

१७२४--शिव बादशाहके कदमों (चरणों) में 
गया । 

(७३८--राव अखराम देवलोकको प्राप्त हुआ । 

१७३३--राव बेरीस।ल गद्दीपर बेठा, जिसका 
जन्म सं० १७२१ में हुआ था । 

१७३३--राजा रायसिहोत देवकंतन दक्षिणमें 
मोहनत करमसीको मारा, माहनत माॉहनदास 
तंजमाल और प्रतापसिहको नागोरमें मारा । 

१९७३ ६--सिराही वाला राव उदयसिह देव- 
लाकका प्राप्त हुआ । 

१७२४--महाराजा (जसवंतसिह ?) के साथ 
दिल्लीन लड़ाई की। रघुनाथ भाटी रिणल्लांडदास 
योद्धा दगदास, आसकरणोत, इन्होंन मुख्य हो 
करक लड़ाई की, जिसम॑ घन मुगल काम आए ओर 
राठोड जीता । 

४७३४--“मेवाड माह विपा (ऋगड़ा-फिसाद ?) 
वप २ रहो । 

१७३४-पौप वबदिम॑ महाराज जसवंतसिह 
देवलोकका प्राप्त हुआ । 

१७३४--चेत्र बदि ४को महाराजाके कुँवर अजीत- 
सिंह-छनत्नसिहका जन्म हुआ | 

१७३४--जेठमें डीडूआना मारा, 
ठीहा किया” । 

१७३४-जोधपुर इन्द्रसिहजीका हुआ--उनके 
अधिकार सें पाया । 

१७३६--अंधी वाउल आईइ, 
हुआ | 
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१७३६--जालौर राठोड सुजानसिहका हुआ । 
ओर वप १ अधिकारमें रहा । 

१७३६(१)--जालौर फतहखान दीवानका हुआ। 

१७३६-सुजानसिहने लड़कर सोजित जीता । 

१७३७ - राणा राजसिंह देवलोकको प्राप्त हुआ। 

४७३७-- राणा जयसिंह, जिसका जन्म संबत 
१७१० में हुआ था, गद्दीपर बैठा । 

:७३७--इन्द्रसिहजी जोधपुरस बेद्खल हुए और 
नवाब अनात (इनायत) खान उसपर काबिज हुए । 

१७६७--जालोर! रामसिहका हुआ | 

४3३८--'जालोर” बहलोलखानका हुआ । 

१७३९--बहलालखान जालौरकी गद्दीसे उतारा 
गया ओर पाटणका सूुवेदार हुआ । 

१७४३--सिरोहीमें उदयसिह चंपाउत, मुंकदास 
(१) खीची इनको महाराजाके बेटेन सूबा (परगनेका 
हाकिम) किया । 

१5७८--माघर वदि १ को राजा जयसिंह घानोर 
आया ओर वेशाखके बाद वापिस गया। 

४५४२--सूयग्रहण बहुत जोरका हुआ, दिनमें 
तारे दिग्याइ देन लगे । 

१७५२-माघक महीनम भूकम्प हुआ । 

१५७४२--“आपाटठ वदी ९ उदपुर राजा परथम 

परणी” (१?) 

१७४३--अकबर की बटी आगरा गई । 

१७४४--माघ वदि २ को अजितसिह जोधपुर 
गया, सुरसागरक प्रास डरा हुआ । माघ मासमें 
ही बादका भांडवालमं डेरा हुआ | 

१७४2०--दुगदास और आसकरणोत सुलतान 
बेगजी वादशाहक पास गय, बादशाह उनपर महेर- 
बान हआ ओर उन्हें सात हज़ारी मनन्‍्सब दिया। 

१७४४-फागुनम भूमि धड़घड़ कांपी । 

१७४४--जालौर” महाराजजी (?) की हुई । 

१७४४--आश्रिनमं राणा जयसिंह दवलोककों 
प्राप्त हुआ । 

४७५४४--राणा अमरसिह, जिसका जन्म संवत्‌ 
१७२५ में हुआ था, पाटपर बैठा (गद्दीनशीन हुआ) । 


३७४ 


१७४४--उदयपुरमे दिनके वक्त श्याल (गीदड़) 
बोला । 

१७५८--फागुनमें एक अजीब (“डंगडिआला”) 
तारा उदित हुआ । 

१७६२(१)--चेत्रमें शामके वक्त तारा सबल पड़ा। 


अ्रनेकान्त 


[ बे प्प 


१७६३--महाराजा अजितर्सिह जालोरमें गही 
पर बैठा । 

१७६४--आज़मका पुत्र दीदारबख्श काम आया 
(मारा गया)। आलिमशाह गद्दी पर बैठा । 


नमच्प्म<र ७६:77 
आऋाचाये समाणिक्यनन्दिके समयपर ऋणमिनक प्रकाश 
[ परिशिष्ट ] 


अनेकान्त” की गत ८-९वीं संयुक्त किरणमें हमने 
उक्त शीपेकके साथ एक खोजपूर्ण लेख लिगा 
था, जिसमें अनेक आधार-प्रमाणों ओर सद्जतियोंसे 
यह सिद्ध किया था कि परीक्षामुखकार आचार्य 
माशिक्यनन्दि और प्रभाचन्द्र परस्पर साक्षात गुरू- 
शिष्य थे। अतएबव उनका समय विक्रम सवत्‌ 
१०५०से वि० सं० १११० (इ० सन्‌ ९०३से ई० 
१०४३) अनुमानित होता है ।! 

मेरे इस मतसे सहमति प्रकट करते हुए श्रीयुत्‌ 
भाई प्रो० दलसुखजी मालवणिया जैनदशंनाध्यापक 
हिन्दू विश्वविद्यालय बनारसन मुझे हालमं पत्र 
लिखा है । साथमें मेरे उक्त मतका समथक एक 
प्रमाण भी भेजा है। उत्तका वह पत्र निम्न प्रकार हे-- 

अनेकान्तके अन्तिम अड्स्‍डमं आपने आचाये 
प्रभाचन्द्रको आचाये मार्िक्यनन्दिके शिष्यरूपसे 
बताया है वह ठीक ही हैं । उसके समथनमें में 
आपको एक और भी प्रमाण देता हैँ। मात्तण्डमें 
३-११ सूत्रकी व्याख्या ( नई आवृत्ति प्र ३१४८ 
पं० २२) में प्रभाचन्द्रने लिखा हैं “इत्यभिप्रायों 
गुरूणाम ।” इससे अब शड्ढा न रहना चाहिए ।! 

प्रभेयफमलमात्तरड ३-११ संत्रकी व्याख्या गत 
पुरा उद्धरण इस प्रकार हे-- 


“न च बालावस्थायां निश्चयानिश्चयाम्यां प्रतिपन्न- 
साध्यसाधनस्वरूपस्थ पुनत्र द्धावस्थायां तहिस्मृतों तत्स्वरूपो- 
पलम्मे5प्यविना भावग्रतिपत्तेर मावात्तयोस्त द हे तृत्वम; स्म रणा - 
देरपि तद्ध त॒त्वात्‌। मया निश्चया निश्रया हि स्मयमाण प्रत्यमिज्ञा- 
यमानों तत्कारणमिति स्मरणादेरपि तन्निमित्तत्वप्रसिद्धिः । 
मूलकारणत्वेन तूपलम्भादेस्त्रोपदेशः, स्मरणादेस्तु प्रकृतत्वा- 
देव तत्कारणत्वप्रसिद्ध रनुपदेश इत्यमिप्रायो गुरूणाम”! 

यहाँ शद्भा की गई हैं कि स्मरण आदि भी 
व्याप्तिज्ञानमें कारण हाते हैं उनका सूत्रम उपदेश 
क्यों नहीं है ? उसका समाधान यह किया गया हैं 
कि प्रधान कारण होनसे उपलम्भादिकका तो सत्रमें 
उपदेश है किन्तु स्मग्णादिकका प्रकरण होनेसे ही 
उनकी कारणता सिद्ध होजाती है और इसलिये 
उनका सूत्रम अनुपदेश है उपदेश नहों है, ऐसा 
अभिग्राय गुरुका हैं । 

यद्यपि जेनसाहित्यमें परम्परा गुरुके लिये भी 
धगुरु! शब्दका प्रयाग किया गया हे, परन्तु यहाँ ग्रन्था- 
रम्भमें, ग्रन्थकी प्रशस्तिमें और मध्यमें जो बारबार 
तथा विशिष्ट शैज्ञीसे प्रभाचन्द्रने माग्िक्यनन्दिके लिये 
“गुरु शब्दका प्रयोग किया हैं वह साक्षान्‌ गुरुके 
लिये ही स्पष्ट प्रतीत होता है । 

में उक्त प्रमाण॒क्रे लिये प्रो० सा० का आभारी हूँ। 
आशा है अन्य विद्वान भी इसपर विचार करेंगे। 

--दरबारीलाल जैन, कोठिया । 
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जेत-गुगा-दर्पणा 


(संस्कृत मूलका हिन्दी रूपान्तर) 


कमे-इन्द्रियोंकों जीते जो, जिन! का परम उपासक जो ।ै 
हेया5डदेय - विवेक- युक्त जो, लोक-हितेषी जेनी सो ॥१॥ 
अनेकान्त - अनुयायी हो स्याद्वाद - नीतिसे वर्ते जो । 
बाघ - विरोध - निवारण - समरथ, समता - युत हो जैनी सो ॥ २॥ 
परम अहिसक दया-दानमें तत्पर सत्य-परायण जो । 
धरे शील - सन्‍्तोष अवंचक, नहीं कृतप्नी जैनी सो ॥|३॥ 
नहिं आसक्त परिग्रहमें जो, ईपा-द्रोह न रखता हो । 
न्याय-सागंको कभी न तजता, सुख-दुग्बमें सम जैनी सो ॥४॥ 
लोभ - जयी निभय निशल्य जो, अहंकारसे रीता जो । 
संवा- भावी गुण-ग्राही जो, विषय-विवर्जित जैनी सो ॥५॥ 
राग -द्वेपके वशीभूत नहिं, दूर मोहस रहता जो । 
म्वात्म-ध्यानमें सावधान जो, रोप-रहित नित जेनी सो ॥६॥ 
सम्यग्दशन - ज्ञान - चरण “मय, शान्ति-विधायि मुमुक्ष जो । 
मन-वच-काय-प्रवृत्ति एक हो जिसकी निश्चय जैनी सो ॥७॥ 
आत्म - ज्ञानी सद्ध्यानी जो, सुप्रसन्न गुण-पूजक जो । 
नहिं हठग्राही शुच्ची सदा संक्नेश-रहित-चित जेनी सो ॥८॥ 
परिपह - उपसर्गोंकी जीते, धीर - शिरामण बनकर जो । 
नहीं प्रसादी सत्संकल्पों में महान रह जैनी सो ॥९॥ 
जो अपने प्रतिकूल दूसरोंके प्रति उसे न करता जो । 
सर्वलाकका अग्रिम संवक, प्रिय कहलाता जैनी सो ॥१०॥ 
पर-उपर्कृतिमें लीन हुआ भी स्वात्मा नहीं भुलाता जो । 
युग-धर्मी 'युग-बीर! प्रवर है, सच्चा धार्मिक जैनी सो ॥१श। 


वीरसेवामन्दिर | 


+ जग कि गोर मुख्तार 
सरसावा (सहारनपुर) | जगलाकशार मख्तार 


विज्ञप्ति-- प्रत्येक जैनीकों प्रतिदिन इस आदशंरूप दर्पणुम अपना मुग्ब देग्वना 
चाहिए. और यह मालूम करना चाहिए कि वह कहाँ तक--कितने 
गअंशोमें-जेन है। साथ ही, सच्चा तथा पूर्ण जेन बननेके लिये, 
अपनेम॑ जेन-गुणोंके विकासका बराबर हृदताके साथ प्रयत्न 
करना चाहिए । यही इस दपंणुके निर्माणका उद्दे श्य है । 
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महाकाके हारिकन्दका समय 


( ले०--पं ० कैलाशचन्द्रजी जेन, शास्त्री ) 


>+_«--+००४/८७/औ./औ,/%.+ *ै,/९,/ ह,/है. ३४४६० 


महाकवि हरिचन्दके दो ग्रन्थ उपलब्ध हैं. एक 
धमंशमोभ्युद्य और दूसरा जीवन्धरचम्पू । कुछ 
विद्वार्नोॉका मत है कि जीवन्धरचम्पू किसी अज्ञात- 
नामा विद्वानकी ऋति है। श्रीयुत्‌ प्रेमीजीने लिखा 
है--“यदपि' जीवन्धरचम्पूमें धमेशर्माभ्युद्यके 
भावों और शब्दों तकमें बहुत कुछ समानता हे, 
इससे दोनोंको एक ही कतोकी कृति कहा जा सकता 
है, परन्तु साथ ही यह भी तो कह सकते हैं कि किसी 
अन्यने ही धमंशर्माभ्युदयसे वे भावादि ले लिये हों।” 

प्रेमीजीकी सम्भावना ठोक है, किन्तु ग्रन्थके 
अन्तमें प्रन्थकारका नाम होते हुए भी और घम- 
शमाभ्युदयक॑ भावा और शब्दों तकसे समानता 
हाते हुए किस आधारपर जीवन्धरचम्पूकों पमेशमा 
भ्युद्यके रचयिता महाकब हरिचन्दजीकी कृति न 
मानकर किसी अज्ञातनामा कविको कृति माना जाता 
है, यह हम नहीं जान सके। अभी तक तो हमारा 
यही मत ह कि दोनों महाकवि हरिचन्दकी रचनाएँ 
हैं ओर सम्भवत: दोनोंका रचयिता एक ही है. । फिर 
भी इसमें सन्दह नहीं कि इस विषयमें अधिक 
विचारकी आवश्यकता है और इसलिये एक स्व॒त-वन्र 
लेखके द्वारा ही इसपर ऊहापोह करना उचित हुं 
यहाँ तो हम घमंशमाम्युद्यके रचयिता महाक्रावि 
हरिचन्दके समयकके सम्बन्धम कुछ नई सामग्री 
उपस्थित करना चाहते है इसी उद्देश्यसे यह लेख 
लिखा जाता है । 

धमेशमा भ्युदयके तीसरे संस्करण प्रथम प्रप्ठकी 
टिप्पणीमें उसके सम्पादक महामहापाध्याय पण्डित 
दगाप्रसादने संस्कृतमं उसके रचयिताके सम्बन्धमें 
कुल पंक्तियाँ लिखी हैं । उनका भाव यह हैं 


१ जेन साहित्य और इतिहास, प्रू० ४७२ | 


“इस कायस्थ-कुल-भूषण, दिगम्बर जैन मता- 
नुयायी, आद्रदेवके पुत्र, महाकवि हरिचन्दका समय 
ठीक रीतिसे नहीं ज्ञात होता । हरिचन्द नामके दो 
कवि प्रसिद्ध हैं--एक, जिनका उल्लेख हपैचरितके 
प्रारम्भमें महाकाब वाणभट्टन किया है । दूसरे, विश्व- 
प्रकाशको पके रचयिता महेश्वरके पूत॑ज, चरकसंहिता 
के टीकाकार जो राजा साहसाइुके प्रसिद्ध वैद्य थे । 
ये हरिचन्द इन दोनोंमेंसे ही काई एक हैं या तीसरे 
हैं, यह सन्देह हैं | किन्तु यह भी अपने प्रौढ़ कवित्व- 
के कारण माघ आदि प्राचीन कवियोंकी कक्षामें ही 
बैठते है, इसलिय अर्वाचीन ता नहीं हैं। कपरमखञ्जरी 
में प्रथम यवनिकाके अनन्तर एक जगह विदृपकके 
द्वारा महाकबि राजशेख्वर भी हरिचन्द कविका 
स्मरण करता है ।” 

इसके आधारपर प्रेसीजीन लिखा है कि यदि 
ये हरिचन्द धमंशरमाम्युदयके ही कर्ता हों तो इन्हें 
राजशेखरसे पहलेका (वि सं. ९६८से पहलेका) मानना 
चाहिये । तथा पाटण (गुजरान) के सद्ठवी पाड़ाके 
पुस्तक भण्डारम धमशमाभ्युदयकी जो हर्म्तालखित 
प्रति है बह थि० १श९८७की लिखी हुई है और इसलिये 
उसस यह निश्चय होजाता है कि महाकावि हरिचन्द 
उक्त संत्रससे बादके तो किसा तरह हो ही नहीं 
सकते, पूवेके ही हैं। कितने पूवके है, यह दूसरे 
प्रमाणोंकी अपन्षा रखता है |! 

में यहाँ उन्हीं दूसरे प्रमाणोंको रखता हैँ । 

में इधर कुछ समयसे श्रावकाचारोंका तुलनात्मक 
अध्ययन करनेमें लगा था। उसीकी खोज-बीन करते 
हुए मेन महाकवि बीरनन्दिके चन्द्रप्रभचरित और 
महाकांव हररिचन्दर्क धमेशमोभ्युद्यकां भी खांजा । 
चन्द्रप्रभचरितमं (८ सग है ओर घधमशमाम्युदयम 
२१॥। दोनों ग्रन्थोके अन्तिम सर्गोकि अपने अपने 
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चरित-नायक तीथंड्डरोंके मुखसे घर्मापदेश कराया 
गया है। जब में दोनों ग्रन्थोंके अन्तिम सर्गोका 
मिलान करने बेठा तो मुझे यह देखकर साश्रय हप 
हुआ कि दोनोंमें अत्य धक साम्य है। प्रारम्भसे ही 
आप मिलान करते चले जाइये दोनोंमं एक ही 
अविन्लछिन्न धारा बहती हुई मिलती है । 

चन्द्रपभ८में पहला ऋयोक (सग १८) इस प्रकार है 
सर्वेभापास्वभावन ध्वनिनाष्थ जगदूगुरु: । 
जगाद गणिन: प्रश्नादिति तत्त्वं जिनश्वर: ॥९॥ 

अर्थात 'गणधघरके प्रश्न॒ करनंपर जगदगुरू 
जिनश्वरन सव॑ भाषात्मक ध्वनिके द्वारा इस प्रकार 
ततक्त्वका वणन किया |? 

यही बात थोड़से शाब्दिक हेरफेर के साथ घमे- 
शर्माभ्युद्यमें भी कही गई है । अन्तर केंबल इतना 
है कि जा बात चन्द्रप्रभ०में एक झोकके द्वारा कही गई 
हैं उसे घमेशमांभ्युदयमें ७ झछोकोंके द्वारा कहा है। 
पहले ोकमें गणी भगवानस प्रश्न करते हैं। शेप 
६ झ्लाकोंमें ध्वनिकी तारीफ करते हुए भगवानके 
उत्तर देनका कथन हैं | पहला ऋक ही देखिय-- 
तत्त्व जगत्त्रयस्यापि बोधाय त्रिजगद्गुरुम । 
तमाप्रच्छदथातुच्छज्ञानपण्यापणूं. गणी ॥१॥ 

दोनोंकी शेल्री और शब्दस।|म्यको देखिये । 
आगे ता अक्षरश: साम्य हैं। तुलनाके लिय दानोांके 
कल ऋोक दत॑ हैं--- 

चन्द्रप्रभचरित-- 
जीवाजीवास्रवा बन्धसंवरावथ. निजरा । 
माक्तश्चोति जिनन्द्राणां सप्ततत्त्वानि शासने ॥०२॥ 
बन्ध एव प्रविष्टत्वादनुक्ति: पुण्यपापयो: । 
तयो: प्रथत्वपक्ते च पदार्था नव कीतिता: ॥१५॥ 
चननालक्षरा जीव: करता भोक्ता स्वकमंणाम | 
स्थित: शरीरमानन स्थित्युत्पत्तिव्ययात्मक: ॥४॥ 
भव्याभव्यप्रभेदनद्विप्रकारोप्प्यसोी पुनः । 
नरकादिगतेभेंदाबतुधा भदमशभ्नत ॥५॥। 
सप्रधा प्रथिवीभदान्नारकोर्षप ग्रमिद्यते । 
अधोलोकस्थिता: सप्र प्रथिव्य: परिकीतिता: ॥९॥ 
हैः फेः हेः 


प्रथमायां प्रथिव्यां ये नारकास्तेषु कीतिता:। 
उत्सेघ: सप्त चापानि त्रयो हस्ता: पडंगुला: ॥९%। 
द्विगुणो द्विगुणोडन्यासु प्रथिबीपु यथाक्रमम्‌ । 
द्वितीयादिपु विज्ञेयो यावत्पन्चघनुः शतीम्‌ ॥१०॥ 
इति नारकभेदेन कृता जीवस्य वणाना । 
तियग्गतिकृतो भेद: साम्प्रत॑ं वणयिष्यते ॥१६॥ 
९ धमेशमाभ्युदय 
जीवाजीवासवा बन्धसंवरावपि निजरा । 
मोक्षश्नेतीह तत्त्वानि सप्र स्युजिनशासने ॥८॥ 
बन्धान्तभांविनो: पुएयपापया: प्रथगुक्तित: 
पदार्था नव जायन्त तान्यब भुबनत्रय 
अमृतश्चतनाचिह्न: कता भोक्ता तनुप्रम 
ऊध्वेगामी स्मतो जीव: स्थिस्युर्पत्त व्ययात्मक:।। १०) 
सिद्धसंसारिभेदेन द्विप्रकारः स कीतित: । 


॥९|| 


नरकादिगतभदात्संसारी स्याचतुविध: ॥१९॥ 
नारक: सप्रथा सप्रप्रथवीभदेन मियते । 
अधिकाउइधिकसंक्नेशप्रमाणायुर्विशेषत: ॥१२॥ 


नौ के न्ः 
पडज्नलाखयो हम्ता: सप्त चापानि विप्रहे । 
इयत्येब प्रमा ज्ञेया ग्राणिनां प्रथमक्षिती ॥१७॥ 
द्वितीयादिष्वतोडउन्यासु. द्विगुणद्विगुणोदय:ः । 
उत्संधः स्याद्धरित्रीपु यावत्पग्बधनु:ःशतीम ॥९८।॥ 
कृता ्रश्रगतेभंदात्तत्सरूपनिरूपणा । 
व्यावण्यंते कियानस्या भेदस्तियग्गतेरपि ॥३२॥ 
आर आगे दखिय-- 

चन्द्रप्त भ-- 

तियंगादिप्रभदस्य क्रमोष्यं संप्रदर्शित: 
कीत्यन्ते साम्प्रत॑ कचिड्धूदा नरगतेरपि ॥२ज। 
भोगकमभुवों भदान्मानुषा द्विविधा: समता: । 
दवकुबा द्भिदेन स्युख्रिशद्धाग भूमय: ॥२८।॥ 
मध्यात्तमजघन्यन क्रमात्वेघा व्यवस्थिता: 
पट सहस्राणि चापानामुत्तमासु नणां प्रमा ॥२९५॥ 
मध्यमासु च चत्वारि द्वे जघन्यासु कीतिते । 
त्रीणि पल्यापमान्यायुद्वे चेक॑ तास्वनुक्रमात ॥३०॥ 


श्ष्द अनेकान्त [ बषे ८ 





आये-स्लेच्छप्रभेदेन द्विविधा: कममूमिजाः । 
भरतादिभिदा पतद्नदश स्युः कममूमय: ॥३१॥ 
शतानि पश्च चापानां कमभूमिनिवासिनाम । 
पत्नविशतियुक्तानि मानमुक्कृष्टवृत्तित: ॥३३॥ 
पूब्ेकोटिप्रमाणं॑ च तेपामायु: प्रकीर्तितम्‌ । 
वृद्धिहासा विदेहे न भरतेरावतेष्विव ॥३४॥ 
मा शैः कै 
सुषमोपपदा श्रोक्ता सुषमा सुषमा ततः । 
दुषमा सुषमाद्यान्या सुषमान्ता च दुःपरमा ॥३२७॥ 
पत्चमी दुषमा ज्ञेया षष्ठी चात्यन्तदुःपमा । 
प्रत्यकर्मित पड़्भेदास्तयोरुक्ता द्योरपि ॥३८॥ 
ने केः नैः 
आया पटकमभेदेन पोढा भेदमुपागता 
ते गुणस्थानभेदेन स्युश्वतुदशधा पुनः ॥2३॥ 
इति मानुपभेदेन कृता जीवनिरूपणा । 
साम्प्रतं देवभेदेन कु्वें किख्विपत्चनम ॥४ज॥ 





इति तियेंग्गतेमेंदोी यथागममुदीरितः । 
मानवानां गते: को5पि प्रकार: कथ्यते5घुना ॥४३॥ 
ट्विप्रकारा नरा: भोग-कमेभूभेदत: स्मृता: । 
देवकुवादयखिशलरसिद्धा भोगभूमय: ॥४४॥ 
जधन्यमध्यमोसल्कृष्टभेदात्ताश्निविधा: क्रमात्‌ । 
द्विचतु:पड्धनुदण्डसहस्रोत्तज्जमानवा: ४५ 
तारबेकद्वित्रिपल्यायुर्जीविनो भुझ्लते नरा: । 
दशानां - कल्पवृत्षाणां पात्रदानाजितं फलम ॥४६॥ 
नै नौः न्‍ः 
सुखमासुखमा प्रोक्ता सुखमा च ततो बुधे: । 
सुखमादुखमान्यापि दुखमासुखमा क्रमात्‌ ॥५१। 
पद्चमी दुखमा पषष्ठी दुखमादुखमा मता । 
प्रत्येकममित भिद्यन्ते ते पोढ़ा कालभेदत: ॥५२५।॥ 
मे मे 
षोढा पषटकमेभेदेन ते गुणस्थानभेदत 
स्युश्नतुदशधाघ्नायां म्लेच्छा: पन्च प्रकीतिता: ॥५६॥ 
ने नें मे 


बण्तिति गतिन णां देवानामपि सम्प्रति । 
कियत्यपि स्मरानन्दोजीविनी वशायिष्यते ॥५९॥ 


यहाँ हमने बीचमें छोड़ छोड़कर जो क्लोक लिखे 
हैं सो विस्तार्के भयसे दिये है, इसका यह मतलब 
नहीं है कि इन्हीं ऋोकांमें साम्य है, अ्रपितु पूरे 
अध्यायमें एसी ही समानता है। उदाहरण॒के लिये 
कुछ ऋ्लोक ओर देते है। 


चन्द्रप्रभ ८ न 


इति गत्यादिभेदेन कृता जीवनिरूपणा । 
कुबव सम्प्रत्यजीवस्य किश्निद्रपनिरूपणाम ॥६६॥ 
धर्मांधमांवथाकाशं काल: पुद्लल इत्यपि । 
अजीव: पतद्चथा जेयो जिनागमविशारदें: ॥६७॥ 
एतान्येव सजीवानि पट द्रव्याणि प्रचत्षते । 
कालहीनानि पशद्चास्तिकायास्तान्येव कीतिवा: ॥६८॥ 
मँः ऑः ऑः 
क्रियां. दिनकरादिनामुदयास्तमयादिकाम । 
प्रविहायापर: कालो नास्तीत्येके प्रचत्षते ॥७५॥ 
ग्रे रकेः मे€ 
केवलिभ्रतधर्माणां देवस्य च गणस्य च । 
अवशणवदनं दृष्टिमोहनीयस्य. कीतितम ॥८७॥ 
यः कपायोदयात्तीत्र: परिणाम: प्रजायते । 
चारित्रमोहनीयस्यथ कमेण: सो5नुवर्गित: ॥|८८॥ 
ने: न न्‍ॉः 
एवमेप चतुमंद्मभिश्नो बन्धो निरूपितः । 
संवरस्याधुना रूपं॑ किद्चिदुद्योतयिष्यते ॥१०५॥ 
आख्रवस्य निरोधो यः संबर: स निगयते । 
कम संब्रियते यनेत्येवं व्युत्पत्तिसंश्रयात ॥१०६॥ 
इति संवरतत्त्वस्य रूपं संक्षिप्य कीतितम्‌ । 
इदानीं क्रियते किश्चिन्निजराया निरूपणम्‌ ।॥|१०८॥ 
धमशमौम्युद्यसे-- 
इति व्यावणितो जीवश्वतुगत्यादिभेदत 
सम्प्रत्यजीवतत्त्वस्य. किब्धिद्रुप॑ निरूप्यते ॥८०॥ 


धर्मांधमों नभः काल: पुदट्टलश्वेति पद्चधा । 
अजीव: कथ्यते सम्यग्जिनैस्तत्त्वाथेद्शिभि: ॥८१९॥ 
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पड़्द्रव्याणीति बण्यन्ते सम॑ं जीवेन तान्यपि । 

विना कालेन तानन्‍्येब यान्ति पद्चास्तिकायताम ॥८०२॥ 
में ने रॉ 

कालो.. दिनकरादिनामुदयास्तक्रियात्मक: । 

ख्रोपचारिक एवासों मुख्यकालस्य सूचक: ॥|८९॥ 

केवलिश्रतमंघाहद्धमोगामविवेकत | 


अवणशवाद एवाद्यो हृष्टिमोहस्य संभव: ।॥९८॥ 
कषायोदयतस्तीत्रपरिणामोी मनस्विनाम । 
चारित्रमोहनीयग्य कमंणः कारण परम ॥९०॥ 


इत्येष बन्धतत्त्वस्थ चतु्धा वर्शितः क्रम: । 
परदे: संहियते केश्रित्संवरस्यापि डम्बर: ॥११६॥ 
आस्रवाणामशेषाणां निरोध: संवर: स्मृतः । 
कम संत्रियते यनेत्यन्वयस्यावलोकनात ॥१९७॥ 


मॉि मर ्र्रः 
संवरों विवृतः सेष सम्प्रति प्रतिपादते । 
जजरीकृतकर्माय:पञ्चलरा निजरा मया ॥१२१॥ 


निजरा पयन्त दोनों काव्योमें एक धारा प्रवाहित 
होती है! इसके बाद थोड़ा अन्तर पड़ गया हैं। 
धमशर्माभ्युदयम गृहस्थके बारह त्रतोंका वशन भी 
किया गया है जो चन्द्रप्रभभें नहीं हैं । उसके बाद 
फिर दोनोंमें एक धारा प्रवाहित होने लगी हैं । दोर्ना- 
में एक ही रूपमें भगवानके उपदेशकी समाप्रिके वाद 
विहारका वर्णन है । यथा-- 
इति तत्त्वोपदेशेन प्रह्माद्य सकलां सभाम । 
भव्यपुण्यसमाकृष्टा व्यहर:द्रगवान्भरुवि ॥ १३२॥|चन्द्र ० 
मेः मे नै 
इति तक्त्वप्रकाशेन निःशेषामपि तां सभाम । 
प्रभु: प्रह्ादयामास विवास्वनिव पद्मिनीम ॥१६६॥ 
अथ पुणय: समाकृष्टो,भव्यानां निम्प्ह: प्रभु 
देश देशे तमश्छेत्त उयचर:ड्धानुमानिव ॥१६७॥। घस० 


बिहारके वणनके बाद दानांम एक ही स शब्दोंम 
अपने अपने तीर्थद्वगोंके गणशधर वगेरहकी संख्या 
बतलाई हैं । दोनोंमें अन्तर केवल संख्याका हैे। 
उसके बाद दोनोंमें सम्मेदाचलपर पधारनेका ओर 
बहाँसे मुक्तिलाभ करनेका वणन हैं । 


सारांश यह हैं कि दोनों सर्गोंमें इतना अधिक 
साम्य हे कि बिना एक दूसरेकों देखे इतना साम्य 
आरा नहीं सकता। इस तरह जब मुझे यह लगा कि 
दोनों कबियोंमेंसे किसी एकने दूसरेका काव्य देखा है 
तो फिर मेने प्रारम्भसे दोनोंको मिलाकर देखा। 
उससे भी मुझे कुछ बातोंमें साम्य प्रतीत हुआ । 

“>दोनोंमें क्रमशः पहले, आठवें, सोलहदें 
ओर चोबीसवं तीथंछ्ुरको प्रारम्भमं नमस्कार किया 
गया हैं । घमशमाभ्युदयम बीचम घधमंनाथकों भी 
नमस्कार किया है जा ग्रन्थका नायक होनके कारण 
उचित ही हैं । 

२-दोनों' ही अपने अपने चरितोंको दुरूह 
बतलाकर अपनी शक्तिसे उसमें प्रवेश करनेका उल्लेख 
लगभग एक ही रूपमें करते हैं । 

३--चन्द्रप्रभक दूसरे सम राजाके प्रश्नके उत्तरमें 
मुनिके मुखसे चार्वाक आदि दर्शनोंका निरसन 
कराया गया है जो दाशनिकोंके ही योग्य है । धम- 
शमभ्युदयके भी चतुर्थ सगमें जब राजा दीक्षा लेनेके 
लिये नैयार होता है तो सुमन्त्र नामका मन्त्री चार्वाक 
दशनका पक्ष लेकर आत्माका अभाव बतलाता हैं 
राजा उसका समाधान करता हैँ। १०, १२ रछोकोंमें 
ही यह चचा यहाँ समाप्त हाजाती है । 

पूरा मिलान करनेपर और भी साम्य मित्र 
सकता है. । परन्तु कवित्वकी दृष्टिसे एकका दूसरेपर 
कोइ ऋण प्रतीत नहीं होता । दोनों ही अपन श्रपने 
रूपमें स्वतन्त्र प्रतीत होते हैं । 

ब प्रश्न यह हैं कि किसने किसको देखा है ? 


अब तकके अवगाहनस तो में इसी निशयपर 
पटचा हैं कि धमशमाभ्यदयकारन चन्द्रप्रभकाव्य 
अवश्य देखा है । ओर उसमें निम्न उपपत्तियाँ हैं-- 

९ जैन साहित्यके ज्ञाताओंस यह बात छिपी नहीं 
है कि चन्द्रप्रभकाव्यके रचयिताका नाम वीरनन्दि है। 
इन्हॉन इस काव्यकी प्रशस्तिमं लिसा है कि मेरे गरू- 
का नाम अभयनन्द था, जो देशीयगणके आचाये 


१ देखा, चन्द्रप्रम० को० ६, १० आर घमशमा>० स्छो० 
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थे। सिद्धान्तचक्रवर्ती आचाय नेमिचन्द्रने लिखा' है 
कि जिनके चरणोंके प्रसादसे वीरनन्दि और 
इन्द्रनन्दि शिष्य संसार समुद्रसे पार होगये उन 
अभयनन्दि गुरुको में नमस्कार करता हैँ । 

श्रीयुत प्रेमीजी' ने इन अभयनन्दिके शिष्य 
वीरनन्दिको ही चन्द्र्रभकाव्यका कतो सिद्ध किया 
है | तथा इन वीरनन्दिको नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती- 
ने गुरुूपसे भी स्मरण किया है । इससे सिद्ध है कि 
चन्द्रपभभके रचयिता वीरनन्दि जैन सिद्धान्तके ममंज्ञ 
विद्वान थे | अतः वे अपने काव्यमें जैन सिद्धान्तका 
वन करनेके लिये किसी दूसरे काव्यके व्णनको 
देख, इस बातकी स्वप्रम्म भी आशा नहीं की 
जा सकती । 


दूसरी ओर धमेशमा भ्युदयके रचयिता महाकवि 
हरिचन्द्र ग्रन्थकी प्रशस्तिम अपनेको कायस्थ बतलाते 
हें ओर लिखते हैं कि हरिचन्द्र अपने भाई लच्मण- 
की भक्ति और शक्तिसे वेसे ही शाख््र-समुद्रके पार 
होगये जैसे राम लक्ष्मणके द्वारा सेतु पार होगये थे । 
अतः यह बहुत सम्भव हैं कि कायस्थ कुलजन्मा 
ओर अहन्त भगवानके चरण कमलोंके प्रमर 
महाकवि हरिचन्दने इस भयसे कि जैन सिद्धान्तका 
वन करनेमें कुछ त्रुटि न होजाये, अपने पृबेवर्ती 
महाकवि ओर सिद्धान्तशाखत्रके पारगामी वीरनन्दिके 
चन्द्रपभकाव्यका अनुसरण जेनधमके सिद्धान्तोंके 
वरणनमें किया हैं । 

यह हम पहले ही लिख आये हैं कि काव्यकी 
दृष्टिसे हमें चन्द्रभभका धमेशर्माभ्युद्यपर कोई ऋण 
प्रतीत नहीं होता, क्‍योंकि महाकवि हरिचन्द माघ 
आदिकी टकरके कवि हैं। किन्तु एक तो उनका 
कायस्थकुलमें जन्म लेना ओर दूसरे अपनेको 
अहत्पदाम्भोरुहचख़रीक' बतलाना यह सूचित 
करता है कि वे जैन सिद्धान्तके ममज्ञ नहीं थे--ज्ञाता 
अवश्य होंगे, किन्तु श्रद्धावश आगमकी विराधनासे 


१ कमकाणड गा० ४३६ । 
२ देखो, जंनसा० और इतिहास पृ० रध्८ | 


भयभीत थे | इसी लिये उन्होंने उक्त विषयमें चन्द्र- 
प्रभका अनुसरण करना उचित समझा । 

२ श्रीवादिराज सूरिन अपना पाश्चनाथचरित 
श० सं० ९४७ (वि० सं० १०८२) में समाप्त किया 
था। उन्होंने उसके प्रारम्भमें अपनेसे पूत्वके कवियों 
का स्मरण करते हुए वीरनन्दिके चन्द्रप्रभकाव्यका 
भी स्मरण किया हैं। इससे स्पष्ट हे कि वि० सं० 
१८८२ तक वीरनन्दिक उक्त काव्यकी ख्याति होचुकी 
थी। तथा इसस इस बातकी भा पुष्टि होती है कि 
नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवतीके द्वारा स्मृत अभयनन्दि- 
के शिष्य वीरनन्दि ही चन्द्रप्रभकाव्यके रचयिता हैं 
क्योंकि चामुण्डरायन, जिसके लिय आचार नेमिचन्द्र- 
ने गोम्मटसारकी रचना की थी, वि० सं० १०३४५में 
अपना चामुण्डरायपुराण समाप्त किया था। अतः 
वीरनन्दिने विक्रमकी ११वीं शताब्दीके पूर्वाधमें या 
दसवीं शताब्दीके अन्त अपने काव्यकी रचना की 
होगी । इस तरह चन्द्रप्रभकाव्यका समय सनिश्चित 
हाजाता है । किन्तु धमश्माभ्युद्यका रचनाकाल 
अभी तक भी सुनिश्चित नहीं होसका है । 

पं० अशाधरजीने अपने अनगारधमांम्रतकी 
टीकामें अनेक ग्रन्थकारों और ग्रन्थोंका उल्लेख किया 
है तथा बहुतसे ग्रन्थोंसे उद्धरण दिये हैं। उनमें जैन 
ओर जैनेतर अनेक कवियोंके काव्योंसे भी उद्धरण 
निये गये हैं | चन्द्रप्रभकाव्यसे (अ> ऋो० )भीण्क 
उद्धरण लिया है। किन्तु धमशर्माभ्युदयका एक भी 
उद्धरण खोाजनेपर भी हमें नहीं मिल सका। इससे 
हमें लगता है कि धमशमाभ्युदयकों पं० आशाघरजी- 
ने नहीं देखा, अन्यथा उससे भी वे एक दो उद्धरण 
अवश्य देते । ओर इसपरसे यह निष्कप निकाला जा 
सकता है| कि धमशमांभ्युद्य चन्द्रप्रभके बादकी 
रचना है । 

३ चन्द्रप्रभकाव्यके अन्तिम सगके साथ 
घमशमामभ्युदयके अन्तिम सगका मिलान करते हुए 
हम लिख आये है कि “निजरा” पयन्त दोनों काव्योंमें 
एक धारा प्रवाहित होती है । इसके बाद थोड़ा 
अन्तर पड़ गया हैं | धमशमाभ्युद्यमं ग्रहस्थके बारह 
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ब्रतोंका वशन भो किया गया है । उस वरणनमें निम्न 
्छोक भी हें-- 
मुहतद्वितयादृध्वे भूयस्तोयमगालितम । 
शीलयेन्नवनीत॑ च न देशविरति: कचित्‌ ॥९३५॥ 
दिनद्वयोपितं तक्र॑ दधि वा पृष्पितोदनम । 
आमगोरसमंप्रक्त द्विदलं चाद्यान्न शुद्धधी: ॥१६६॥ 
विद्धं विचलितस्वादं धान्यमन्यद्विम्हकम । 
तेज्म्भोष्थवाज्यं वा चगपात्रापबिनत्रितम ॥१३७॥ 
आद्रकन्दं कलिज्नं वा मृलक कुसुमानि च । 
अनन्तकायमनज्ञातफलं संधानकान्यपि ॥१३८॥ 
ये ऋ्लोक देखते ही हमें पं*- आशाधरके निम्न 

झोकांका ध्यान हा आया-- 

मधुवन्नवनीतं च मुद्चेत्तत्राप भूरिश: । 
द्विगुहतात्पर शश्रत्संसजन्त्यंगिराशयः ॥१२ अर. २। 


2५ कै: औः 
गानत्रिभक्त तथा यंय्यान्न पानीयमगालितम || 
रैः मैं ैः 


सन्धानक व्यजेत्सवे दि तक्र इचहोपितम । 
काखिकं पुष्पितमपि मद्रत्रतमलाउन्यथा ॥११ अर. ३। 
चमस्थमम्भ: म्नहश्व हिग्वसंहृतचम च । 
सर्व च भोज्यं व्यापन्न॑ दोप: स्यथादामिपत्रते ॥*२॥ 
से फलमविज्ञातं हक, 
£0 4 रे | नै 
अनन्तकाया: सर्वेषवि सदा हया दयापर: । 
ग्रामगारससम्प्रक्तं द्विदले प्रायशशाउनवम ॥| अ. ५ । 
प० आशाघरजीके ग्रन्थाम धमशर्माभ्युदयका 
एक भी उद्धरण न होने और धमशर्माभ्युदय 
और सागारधर्मासतके वक्त पतद्मोंके मिलानस हमें यह 
विश्वास दो चला कि धमशमस्युदय अवश्य ही 
सागारधर्मामतके बादकी रचना हैं ओर धमंशमा- 
खुदयके कताो कवि हरिचन्दने जो बणन चन्द्रप्रभके 
अआगम्तिम सगाो नहीं पाया उस सागारधमामृतसे लिया 
हैं । किन्तु इसमं एक बाधा आती थी | 
प्रेमीजीन अपनी जैन साहित्य ओर इतिहास” 
नामक पुम्तकके 'महाकवि हरिचन्द्र' नासक निबन्ध- 
में लिखा हैं कि पाटण (गुजरात) के संघवी पाड़ाके 


पुस्तकभण्डारमें धमशमौभ्युदयकी जो हस्तलिखित 
प्रति है बह वि० १९८७ की लिखी हुई है। और 
इसलिये उससे यह निश्चय हो जाता है कि महाकवि 
हरिचन्द्‌ उक्त संवतसे बादके तो किसी भी तरह 
हा नहीं सकते | 

पं< आशाधरने अपने सागारधमाम्रतकी टीका 
वि० सं० १२९६ में बनाकर सम्पूर्ण की है। और 
जिनयज्ञकल्प वि८ सं० १२८४ में । उसकी प्रशस्तिमें 
जिन दस ग्रन्थोंक नाम दिये हैं, उनमें धर्मामत भी 
हैं, जिसका ही एक भाग सागारधमामत है। शत 
यह तो सनिश्चित हैं कि सागारधमांम्रतकी रचना 
वि: सं० १२८५ स पहले हो चुकी थी । किन्तु कितने 
पहले हो चुकी थी, यह्‌ निश्चित नहीं है । 

पं० आशाधरकी प्रशस्तिके आधाग्पर श्रीयुत 
प्रमीजीन लिखा' हें-- 

'वबि० सं०८ १२५५७ में लगभग जब शहाबुद्दीन 
गोरीन प्रथश्बीराजको केद करके दिल्‍्लीको अपनी 
राजधानी बनाया था और अजमेरपर भी अधिकार 
कर लिया था, तभी पं० आशाघर माडलगढ़ 
छोड़कर घारामे आये होंगे। उस समय वे किशोर 
होंगे, क्‍योंकि उन्होंन व्याकरण और *यायशाख्र 
वहीं आकर पढ़ा था, यदि उस समय उनकी जम्र 
१४-१६ वर्षकी रही हो तो उनका जन्म वि० संबन्‌ 
१२३४ के आस पास हुआ होगा ।* 

इस हिसाबस वबि० स० १२८५ में पं० आशाधर- 
के उम्र ४८ बपेकी ठहरती हैं, उस समय तक वे 
१८ ग्रन्थ निर्माण कर चुके थे, जिनमें भरतेश्वरा- 
भ्युदयकाव्य, प्रमेयरत्नाकार और घर्माम्त जैसे 
झकाटिक ग्रन्थ थे । यदि इन ग्रन्थांक नि्माणकरे 
लिय बीस वपका समय रख लिया जाय तो कहना 
होगा कि पं८ आशाधरन वबिः सवत १२६४ से 
यानी ६८ बपकी उम्रमें ग्रन्थरचना करना प्रारम्भ. 
किया । अब यदि उन्होंने १२६७ मं भी सागार- 
धर्मास्नत रचा हो तो घमशमा भ्युद्यकी उक्त प्रति उससे 
२० बष बादकी ठट्रती है । बीस वपमें कोई नया 
१ जैन साहित्य ओर इतिहास प्रष्ठ १३३ । 
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प्रन्थ प्रसिद्ध हो जाये और उसे देखकर कोई 
ग्रन्थकार अपने ग्रन्थमें उसके उद्धरण भी ले ले 
ओर उसके उस ग्रन्थकी ग्रतियाँ भी हो जायें, ये सब 
उस समयक्री कठिनाइयोंको देखते हुए सम्मव 
प्रतीत नहीं होता । श्रत: हमें अपने इस विचारमें-- 
कि धमेशमांभ्युदयके रचयिताने सागारधमांम्रतसे 
उक्त बातें ली हैं, त्रेक लगाना पड़ा, ओर तब हमने 
उन ग्रन्थोंकी ओर दृष्टि डाली जिनके आधारपर 
सागारधमांम्रतकी रचना हुई है। खोजते स्वोजते 
हमें श्वेताम्बराचाये हेमचन्द्रके योगशासतरमें उक्त बातें 
मिलीं । नीचे हम योगशासत्रके उन पद्मोंको उद्धुत 


करते है 
अ्रनन्तकायमज्ञातफलं रात्रो च भोजनम ॥६॥ 


आमगोरसमसंप्रक्तं द्विले पुष्पितोीदनम्‌ । 

दध्यहद्वितयातीत कुथितान्न॑ च वजयेत ॥७॥ 

इसके साथमें जरा धमंशमाम्युदयके निम्न 
शछोकोकी तुलना कीजिये-- 
दिनद्वयोषितं तक्र दि वा पुष्पितोदनम । 
आमगोरस सम्प्रक्तं द्विदलं चाद्यान्न शुद्धधी: ॥१२९६॥ 
अनन्तकायमज्ञातफलं संघानकान्यपि । 

योगशाख्रका छोक न० ७ चरणोंके हसफेरसे 
ज्योंका त्यों धमेशमाम्युदयमे वतसान हैं । 

इसके सिवा कुल अन्य भी साहश्य हैं। सागार- 
घमोामत अ० 2४ में भोगोपभोगपरिमाण ब्रतक 
वर्शन करते हुए पं८ आशाधरने लिखा हैं कि 
भोगोपभोगपरिमाणत्रतभं खरकमंका भी त्रत लेना 
चाहिये ओर उसके १४ अतिचार छोड़ने चाहिये 
ऐसा कोई कहते है, सो ठीक नहीं है । टीका यह 
मत उन्होंने श्रेताम्बराचायका बतलाया है । वे 
श्रेताम्बराचाये हेमचन्द्र ही है। उन्होंने योगशाम्रमें 
भोगोपभोगपरिमाणत्रतके कथनमें भी खरकमेके 
१४ अतिचार बतज़ाये हें । 

धमंशर्माभ्युदयमें भी अनथदण्डत्रतका वर्णन 
करते हुए उन मलोंको अनथंदण्ड बतलाकर डसके 
छोड़नेका विधान किया है। उसके भी कुछ पद्मांश 
योगशाख्रसे बिल्कुल मिलते हैं । यथा-- 


“दन्तकेशनखास्थित्वग्रोग्णां निन्धरसस्य च |” धमे. 
“दन्तकेशनखास्थिलग्रोम्णो ग्रहणमाकरे ।” यो. शा. 
220 मे नै 
“अन्ञगरशकटारामभाटकस्फोटजीवनम”!ः । धमे. 
अड्वगारबनशकटभाटकस्फोटजीविका: । यो. शा. 
न नै हैः 
'तिलतोयेक्षुयंत्राणां रोपणं दवदीपनम्‌ ।” धमे. 
पतिलेज्षुसषेपेरण्डजलयन्त्रादिपीडनम्‌ ।! यो. शा. 
त्रैः ऑऔँः नॉः 
ताम्रचूड्रमाज[रशारिकाशुकपोषणम ।?  धमे. 
सारिकाशुकमाज र्॒कुकुटकलापिनाम्‌ ।” यो. शा. 


इन चीजोंको अनथदण्डरूपसे किसी भी 
दिगम्बर श्रावकाचारमें नहीं गिनाया गया है । अतः 
यह स्पष्ट है कि धर्मशर्माभ्युदयके रचयिताके सामने 
चन्द्रप्रभकी तरह योगशात्र भी अवश्य मोजूद था। 
किन्तु उसका उपयोग उन्होंने अपने ढंगसे किया 
अथात योगशाम्रमें जिन वस्तुओंका त्याग भोगोप- 
भोगपरिमाणत्रतमें क्रकमके मलरूपसे कराया गया 
था उन चीजोंको धमशमाभ्युदयके रचयिताने 
अनथदण्डरूपसे बजनीय  बतलाया; क्योंकि 
दिगम्बर शास्त्रोंमें वैसा विधान नहीं हैं । इसी तरह 
तीन गुणत्रत ओर चार शिक्षाब्रतके भेद भी योग- 
शाखके अनुस!र न गिनाकर तत्त्वाथसृत्रके अनुसार 
ही बताये हें । 

इस विस्तृत विवेचनसे हम इस निष्कपपर 
पहुँचते हैं कि धमशमाभ्युदय न केवल चन्द्रथभ- 
काव्यके बादकी, अपितु योगशाश्रके भी बादकी 
कृति है । 

यांगशाखस्रके रचियता आचाये हेमचन्द्रका 
स्पगंवास वि० सं० १२२९ में हुआ था। प्रेमीजीने 
लिखा है! कि योगशांम्र महाराजा कुमारपानके 
कहनेसे रचा गया था । ओर हेमचन्द्रानायेका 
कुमारपालसे अधिक निकटका परिचय वि० स० १२८७ 
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सम्पादकायब वक्तव्य 
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भाररतकी स्वतन्त्रता, उसका भणडा ओऔरोर कतंव्य 


शा 


०४ एक हजार वेकी गुलामीके बाद 


है.3.0 है भारत १५ अगस्त सन्‌ १९४७ को 
8 ॥ रवतन्त्र हुआ-उसकी गदनपरसे 
” * * शवांछनीय विदेशी शासनका जूआ 
उतरा, उसके पेरोंकी बेडियाँ-हाथोंकी हथकडियाँ 
कटीं ओर शरीर तथा मनपरके दूसरे बन्धन 
भी टूटे, जिन सबके कारण वह पराधीन था, 
स्वेच्छासे कहीं जा ञआआा नहीं सकता था, बोल 
नहीं सकता था, यथेष्टरूपमें कुछ कर नहीं सकता 
था ओर न उसे कहीं सम्मान ही प्राप्त था । 
उसमें अनक उपायोंसे फूटके बीज बोए जाते थे ओर 
उनके द्वारा अपना उल्लू सीधा किया जाता था। साथ ही 
उसपर करों आदिका मनमाना बोभा लादा जाता था, 
तरह तरहके अन्याय-अत्याचार किये जाते थे, अप- 
मानों -तिरस्कारोंकी बोछारें पड़ती थीं ओर उन सबके 
विरोधमें जुबान खोलने तकका उस कोइ अधिकार 
नहीं था। उसके लिये सत्य बालना ही अपराध था । 
ओर इसलिये वह मजबूर था भूठ, चोरी, बेईमानी 
धूसखोरी ओर ब्लेकमार्केट जेसे कुकमोंक लिये । 
इसीसे उसका नेतिक ओर धामिक पतन बड़ी तेजीके 
साथ होरहा था, सारा वातावरण गंदा एवं दूषित 
होगया था ओर कहीं भी सुखपृ्वक सांस लेनके लिये 
स्थान नहीं था। 
धन्य है भारतकी उन विभूतियोंकों जिन्होंने 
परतन्त्रताकें इस दोषको समभा, खतन्त्रताका मृल्य 
आँका और उस मूल्यको चुकानेके लिये अहिंसाके 
साथ तप, त्याग तथा बलिदानका मांग अपनाया । 
परिणामस्वरूप जिन्हें घार यातनाएँ सहनी पड़ीं, 
महीनों-वर्षों जेलोंकी कालकोठरियांमें सड़ना पड़ा, 


हि ०] 


सारे सुख-चैन और आरामको तिलाश्जलि देनी पड़ी, 
सम्पत्तिका अपहरण देखना पड़ा ओर हृदयको 
व्यथित करने वाली देशीय तथा शआत्मीय जनोंकी 
करुण-पुकारों एवं कष्ट-कहानियोंकों सुनना पड़ा । 
साथ ही, देशसे निवासित होना पड़ा, गोलियाँ खानी 
पड़ीं और फाँसीके तख्तोंपर भी लटकना पड़ा। 
परन्तु इन सब अवस्थाअरॉमेंसे गुज़रते हुए जो कभी 
अपन लक्ष्यसे विचलित नहीं हुए, बेदनाओं तथा 
प्रलोभनोंके सामने जिन्होंने कभी सिर नहीं भुकाया, 
अहिसाकी नीतिको नहीं छोड़ा, सतानेवालोंके प्रति 
भी उनके हृदय-परिवतन -तथा उनमें मानवताके 
सच्नारके लिये सदा शुभ कामनाएँ ही कीं, और जो 
अपने प्रणके पक्के, वचनके सच्चे तथा संकल्पमें 
अडोल रहे और जिन्होंने सब कुछ गेंबाकर भी 
अपनी तथा देशकी श्रतिष्टठाका कायम रक्‍खा । यहाँ 
उन विभूतियोंके नार्मोकी गिनानकी जरूरत नहीं 
ओर न उन्हें गिनाया ही जा सकता हैं; क्‍योंकि जो 
सुप्रसिद्ध विभूतियाँ है. उनके नामोंसे तो सभी परिचित 
है, दूसरी विभूतियोंमें कितनी ही ऐसी विभूतियाँ भी 
हैं जो गुप्तरूपस काम करती रही है और जिनका तप- 
त्याग एवं बलिदान किसी भी प्रसिद्ध बड़ी विभूतिस के 

नहीं हैं। अकसर बड़ी विभूतियोंका तो जेल्में बन्द 
रहते हुए भी उतने कष्ट सहन नहीं करने पड़ है जितने 
कि किसी-किसी छोटी विभूतिका सहन करन पड़े हैं। 
अतः यहाँपर किसीका भो नाम न देकर उन सभी 
छोटी-बड़ी, प्रसिद्ध-अप्रसिद्ध विभूतियांको सादर 
प्रणामाश्नललि समर्पित हैं जो भारतकी मुक्तिके लिये 
बराबर प्रयत्न करती रही हैँ और जिनके सत्प्रयह्नोंके 
फलस्वरूप ही देशकों आज वह स्वतन्त्रता प्राप्त हुई 
है जिसके कारण भारतवार्सा अब आज़ादीके साथ 


३८७ 
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खुले वातावरणामें सांस ले सकेंगे, यथेच्छ रूपमें चल- 
फिर सकेंगे, खुली आवाजसे बोल सकेंगे, बिना 
संकोचके लिख-पढ़ सकेंगे, बिना किसी रोक-टोंकके 
अपनी उन्नति एवं प्रगतिके साधनोंको जुटा सकेंगे 
ओर दूसरोंके सामने ऊँचा मुख करके खड़े हो 
सकेंगे । ऐसी स्वतन्त्रता किसे प्यारी नहीं होगी ? कौन 
उसका अभिनन्दन नहीं करेगा ? कौन उसे पाकर 
प्रसन्न नहीं होगा ? ओर कौन उसके लिये आनन्दो- 
त्सव नहीं मनाएगा ? 
यही वजह हैं कि उस दिन *५ अगस्तकों स्व- 
तन्त्रता-द्वस मनानेके लिये जगह-जगह--नगर- 
नगर ओर ग्रामग्राममें--ज न-समृद्द उत्सवर्के लिय उमड़ 
पड़ा था, जनतामें एक अभृतपृव उत्साह दिखाई 
पड़ता था, लम्बे-लम्बे जलूस निकाले गय थे, तरह- 
तगहक बाज बज रह थे, नताआओं ओर शहीदाको 
जयघापके नार लग रहे थे, वालकोंका मिठाइयो 
बेंट रही थीं, कहीं कहीं दीन-दुःखित जनोंका अन्न- 
वस्त्र भी बाँट जारहे 4, घर-द्वार सरकारी इमारतें 
ओर मन्दिर बाजारादिक सब सजाये गय थे, उनपर 
रोशनी की गई थी--दीपावरलि मनाई गई थी--ओऔर 
हजारों केदी जेलोंस मुक्त होकर इन उत्सवोंम भाग 
ले ग्हे थे ओर अपने नताओंकी इस भारी सफलतापर 
गब कर रहे थे और उन्हें हृदयस धन्यवाद दे रहे थे। 
इन उत्सवांकी सबसे बड़ी विशेषता भारतके 
उस तिरक्ष भण्डेकी थी, जिसका अशाकचक्रके साथ 
नव-निमाण हआ हे | घरघर, गलीगलोी आर दकान- 
कानपर उस फहराया गया था। काइ भी सरकारी 
इमारत, सावजनिक संस्था और मन्दिर-मस्जिदकी 
बिल्डिड़् ऐसी दिखाई नहीं पड़ती थी, जा इस 
राष्ट्रीय पताकाकों अपन सिर्पर अथबा अपनी गोद 
में धारण किये हुए न हां। जलूसांम बहतस लोग 
अपने-अपन हाथोंमें इस मण्डेको थामे हुए थ, जिन्हें 
हाथोंमं लेनके लिये कण्डे नहीं मिल सके व इस 
भेण्डेकी मृतियों अथवा चित्रोंकों अपनी-अपनी 
टोपियों अथवा छातियोंपर घारण किये हुए थे । 
जिधर देखो उधर ये राष्ट्रीय कण्डे ही ऋएड फहराते 


हुए नज़र आते थे ओर उनकी सारे देशमें एक बाढ़ 
सी आगई थी। जहाँ कहीं भो किसी खास स्थानपर 
समूहके मध्यमें मर्ड्रेको लदरानेक्री रस्म अदा की गई 
बहाँ हिन्दू , मुसलमान, सिख, जैन, पारसी और इंसाई 
आदि सभीन मिलकर बिना किसी भेद-भावके 
भेण्डेका गुणगान किया, उसे सिर भ्रुकाकर 
प्रणाम किया ओर सलामी दी। उस वक्तका यह 
सावजनिक और सावभोमिक मूर्तिपूजाका दृश्य बड़ा 
ही सन्दर जान पड़ता था। ओर हृदयमें रह-रहकर 
ये विचार तरज्लित हारहे थे कि जा लोग मूतिपूजाके 
सवथा विरोधी हें--उसमें कृत्रिमता और जड़ता जैसे 
दे।ष देकर उसका निपध किया करते हें--व समय- 
पर इस बातकों भूल जाते हैं कि 'हम भी किसी न 
किसी रूपमें मूर्तिधुजक हैं?; क्‍योंकि राष्ट्रका कण्डा भी 
जिसकी वे उपासना करते है, एक प्रकारकी जड़मूरति 
है और राष्ट्रक प्रतिनिधि नताओं-द्वारा निमित हानस 
कृत्रिम भी हूँ। परन्तु देवमूति जिस प्रकार कुछ 
भावोंकी प्रतीक होती है, जिनकी उसमें प्रतिष्ठा की 
जाती हैं, उसी प्रकार यह गापष्रपताका भी उन राष्ट्रीय 
भावनाओांकी प्रतीक है जिनका कुछ गड्ढां तथा चिह्ों 
आदिके द्वारा इसमें प्रतिष्ठा की गई ौ सीसे 
देवमृतिक अपमानकी तरह इस प्रतिप्ठित राष्ट्रमूति 

अपमानकी भी इसका काई उपासक सहन नहीं कर 
सकता । इसी बातकों लेकर “कण्डका सदा ऊंचा 
रखन ओर प्राण देकर भी उसकी प्रतिप्ठाकों बराबर 
कायम रखनेकी” सामूहिक तथा व्यक्तिगत प्रतिज्ञाएँ 
कराई गई थीं। अतः भण्डेकी पूजा-बन्दना करने 
वालोंको भूलकर भी मूर्तिपूजाका सवथ। विरोध नहीं 
करना चाहिय--बेसा करके वे अपना विरोध आप 
घटित करेंगे । उन्हें दूसरॉकी भावनाओंकों भी 
सममना चाहिये ओर अनुचित आत्तपादिक द्वारा 
किसीके भी समेको नहीं दुखाना चाहिये; बल्कि 
राष्ट्रीय ऋण्डेकी इस सामूहिक वन्दनासे पदाथ-पाठ 
लेकर सबके साथ प्रमका व्यवहार करना चाहिय 
आर कोई भी काम ऐसा नहीं करना चाहिये जिससे 
राष्ट्रक्ी एकता भज्ञ हो अथवा उसके हितको बाधा 
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पहुँचे। साथ ही, यह भी समभ लेना चाहिये कि 
संसारमें ऐसा कोई भी मनुष्य नहीं हे जो किसी न 
किसी रूपमें मूतिकी पूजा-उपासना न करता हो-- 
बिना मूति-पूजाके अथवा आदरके साथ मृतिको 
धअ्रपनाये बिना किसीका भी काम नहीं चलता | शब्द 
आर अक्षर भी एक प्रकारकी मृतियाँ -प।द्वलिक 
आक्ृतियाँ-- हैं, जिनसे हमारे धमंग्रन्थ निर्मित हैं और 
जिनके आगे हम सदा ही सिर भुकाया करते हैं। 
है सिर कुकाना, वन्‍्दना करना और आदर-सत्कार- 
रूप प्रवृत्त होना ही 'पूजा' हैं; पूजाके ओर कोई 
सींग नहीं होते । 
भण्डेमं जिस अशोकचक्रकी स्थापना की गडे है 
उसका रहस्य अभी बहुत कुछ गुप्र हैं | भारतके 
प्रधान मनन्‍्त्री माननीय पं८ जवाहरलालजी नेहरूने उस 
दिन वतमान राष्ट्रीय कण्डेका रूप उपस्थित करते 
ओर उसे पास कराते हए जो कुछ कहा है वह बहत 
कुछ सामान्य, संक्षिप्त तथा रहस्यके गाम्मीयेकी 
सूचना-मात्र हैं--उससे अशोकचक्रको अपनानका 
पूरा रहस्य खुलता नहीं हैँ । सम्भव है सरकारकी 
आ्ोरसे किसी समय उसपर विशेष प्रकाश डाला 
जाय । जैनकुलोत्पन्न सम्राट अशोक किन संम्कारोंमें 
पले थे, कौनसी परिस्थियाँ उनके सामने थीं, उन्होंने 
किन-किन भावोंकों लेकर इस चक्रकी रचना की थी, 
चक्रका कौन कौन अज्जा किस-किस भावका प्रति- 
निधित्व करता हैं--खासकर उसके आरोंकी २४ 
संख्या किस भावका द्योतन करती हैं, जैन तीथदुुरोंके 
'घमचक्र' और बुद्ध भगवानके घ्चक्रके साथ इसका 
क्या तथा कितना सम्बन्ध है ओर भारतके भरतादि 
चक्रवतियों तथा कृष्णादि नारायणोंके 'सुदशनचक्र 
के साथ इस चक्रका कहाँ तक सारश्य हैं अथवा 
उसके किस किस रूपको किस इृष्टिसे इसमें 
अपनाया गया है, ये सब बातें प्रकट होनेके योग्य 
हैं। कितनी ही बातें इनमें ऐसी भी हो सकती हैं 
जो अभी इतिहासके गभम हैं ओर जिन्हें आगे चल- 
कर किसी समय इतिहास प्रकट करेंगा। परन्तु इसमें 
सन्देह नहीं कि यह चक्र बड़ा ही महत्वपूर्ण है, 


भारतफी प्राचीन संस्कृतिका द्योतक है ओऔर उसकी 
विजयका चिह्न है । इसीसे बिजयके अवसरपर उसे 
राष्ट्रीय पताकामें धारण किया गया है । वह जहाँ 
धार्मिक चक्रवतियोंकी धमे-विजयका और लौकिक 
चक्रवतियोंकी लोक-विजयका चिह्न रहा है वहाँ 
वतमान मशीन-युगके भी वह अनुरूप ही है ओर 
उसका प्रधान अज्ज है | नई पुरानी अधिकांश मशीनें 
चक्रोंसे ही चलती हे--चक्रके बिना उनकी गति नहीं | 
यदि चक्रका उपयोग बिल्कुल बन्द कर दिया जाय 
तो प्रायः सारा यातायात और उत्पादन एकदम रुक 
जाय । क्योंकि रथ, गाड़ी, ताड्रा, मोटर, साइकिल, 
रेल, ऐंजिन, जहाज, हवाई जहाज, रहट, चाक, 
चखा, चर्खी, कधों और कल-मिल आदि सभी 
साधनोंमें प्रायः चक्रका उपयोग होता है, और इस 
लिये चक्रकां श्रमजीवन तथा अश्रमोन्नतिका प्रधान 
प्रतीक भी समझना चाहिये, जिसके बिना सारा 
संसार बेकार हैं। अत: जबतक अशोकचक्रका, 
जिसमें धोड़ासा परिवर्तन भी किया जान पड़ता है, 
प्रतिष्ठित करन वाले अधिकारियों-द्वारा इसके रहस्य- 
का उद्घाटन नहीं किया जाता तबतक सवसाधारण 
जन इस चक्रमें सूथंकी, सुद्शनचक्रकी, जैन तथा 
बोद्धोंक धर्मचक्रोंमेंसे किसीकी, बततान युगके मशीनी 
चक्रकी अथवा सभीके समावेशकी कल्पना कर सकते हैं 
ओर तदनुकूल उसका दशन भी कर सकते हैं। 
परन्तु मुझे तो अशोककी दृष्टिसे इस चक्रका मध्यवृत्त 
(बीचका गोला) समता (शान्ति) और ज्योति (ज्ञान) 
का प्रतीक जान पड़ता हैं, बाह्यवृत्त संसारकी-मध्य- 
लोककी अथवा जम्बुद्वीपकी परिधिके रूपमें प्रतीत 
होता है, संसारमं समता ओर ज्योतिका प्रसार जिन 
२५ किरणां-द्वारा हुआ तथा हारहा हैं वे मुख्यत 
ऋषभादि महावीर पयन्त २४ जैन तीथक्ुर मालूम 
होते हैं-- दूसरों द्वारा बादकों मान गय २४ अवतारों 
का भी उनमें समावेश हे--ओर परिधिके पास तथा 
किरणोंके मध्यमें जो छोटे छोटे स्तृपाकार उभार हैं 
वे इस लोककी आबादी (नगरादि) के प्रतीक जान 
पड़ते हैं ओर उनके शिरोभाग जो मध्यवृत्तकी कुछ 
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गुलाईको लिये हुए हैं वे इस बातको सूचित करते हैं 
कि उनपर मध्यवृत्तका असर पड़ा है और वे उसकी 
समता तथा ज्योतिके प्रभावसे प्रभावित हैं। साथ 
ही, विजय-चिह्के रूपमें सुदशनचक्रका भी उसमें 
समावेश हो सकता है ओर प्रकारान्तरसे सूय्येका भी, 
जो सबपर समामरूपसे अपना प्रकाश डालता हैं, 
स्फूर्ति-उत्साह-प्रदायक है और सबकी उन्नति-प्रग तिमें 
सहायक है । 

भण्डेके तीन गब्ञोंमे एक सफेद रड़् भी है जो 
शुद्धिका प्रतीक हैं। वह यदि आतव्मशुटद्धका प्रतीक 
होता तो उसे सर्वॉपरि स्थान दिया जाता, मध्यमें 
स्थान दिया जानेसे वह हृदय-शुद्धिका द्योतक जान 
पड़ता हें--हृर्यका स्थान भी शरीरके मध्यमें हे। 
इस सफद रघख़ूक मध्यम हो अशोकचक्र अथवा 
विजयचक्रकी स्थापना की गई हैँ, जिसका स्पष्ट 
आशय यह जान पड़ता है कि विजय अथवा अशोक 
का सम्बन्ध चित्तशुद्धिस हं--चित्तशुद्धिक बिना न 
तो स्थायी विजय मिलती है और न अशोक-दशाकी 
ही प्राप्ति होती है । अस्तु । 

अब में इतना और बतला देना चाहना हैँ कि 
भारत को यह जो कुछ स्वतन्त्रता प्राप्र हु है वह 
अभी तक बाह्य शत्रओंसे ही प्राप्त हुई है--अन्तरद्ग 
(भीतरी) शत्रुओंस नहीं--और वह भी एक सममोते 
के रूप में | सममभोतेके रूपमें इतनी बड़ी खतमन्त्रताका 
मिलना इतिहासमें अभूतपूर्व समझा जाता हैँ और 
उसका प्रधान श्रेय महात्मा गाँधीजीके द्वारा राजनीति 
में अहिसाके प्रवेशको प्राप्त हैं । इस विषय महात्मा 
जीका कहना है कि जनताने अहिसाको एक नीतिके 
रूपमें ऊपरी तौरपर अपनाया है, उसका इतना फल 
हैं। यदि अहिसाको हृदयसे पुरी तौरपर अपनाया 
होता तो स्वराज्य कभीका मिल जाता और वह स्थिर 
रहने वाला सख्राज्य होता । यदि अहिसाको छोड़ 
दिया और हिसाको अपनाया गया तो जो स्वराज्य 
आज प्राप्त हुआ है वह कल हाथस निकल जायगा | 
अतः इस समय सर्वोपरि प्रश्न प्राप्त हुई स्वतन्त्रता 
अथवा स्वराज्यकी सुरक्षा तथा स्थिरताका हैं । 


जिस दिनसे यह स्वतन्त्रता मिली है उस 
दिनसे भीतरी शत्रओंने ओर भी जोरके साथ 
सिर उठाया हें--जिधर देखो उधर मार-काट 
लूट-खसोट, मन्दिर-मूर्तियोंकी तोड़-फोड़ ओऔर 
आग लगानकी घटनाएँ हो रही हैं । इन 
घटनाओंकी पहल पाकिस्तानने की, पाकिस्तान गैर- 
मुसलिमोंकी संपत्तिको छीनकर अथवा उसे नष्ट- भ्रष्ट 
करके ही सन्तुष्ट रहना नहीं चाहता बल्कि डनकी 
युवाश्त्रियों तथा लड़कियोंसे बलात्कार करने और 
उन्हें घरमें डालने तकमें प्रवृत्त होरहा है, शेष सबको 
बच्चों समेत कतल कर देने अथवा जबरन उनका धमें- 
परिवतन करनेके लिये उत्तारू है । और इस तरह गैर 
मुसलमानोंकी अथवा अपनी बोलीमें काफिरोंकी 
संख्याकों एक दम कम कर देना चाहता है ! चुनाँचे 
अगर कोई किसी तरह भाग-बचकर किसीकी शरण 
में अथवा शरणार्थी शिविरमें पहुँच जाता है तो वहाँ 
तक उसका पीछा किया जाता है ओर हिन्दुस्तानमें 
आने वाले शरणार्थियोंकी ट्रेनों, बसों तथा हवाई 
जहज़ों तक पर हमला किया जाता है ओर कितन ही 
एस मुसीबतज़दा बेघरबार एवं निरपराधी 
शरणाथियोंकी भी मौतके घाट उतार दिया जाता है !! 
इस घोर अन्याय-अत्याचार ओर अमासुषिक व्यवहार 
की खबरोंसे सबेत्र हाहाकार मचा हुआ है, बदलेकी 
भावनाएँ दिनपर दिन जोर पकड़ती जा रही है और 
लोग “जैसेको तैसा! की नीतिपर अमल करनेके लिए 
मजबूर होरहे हैं, सारा वातावरण क्ुब्ध ओर सशंक 
बना हुआ है, कहीं भी अपनेको कोई सुरक्षित नहीं 
समभता । कहाँपर किस समय क्या हो जाय, यही 
आशझ्ा लोगोंके हृदयोंमें घर किये हुए है। सारा 
व्यापार चौपट है और किसीको भी जरा चैन नहीं 
है । इस तरह यह स्वतन्त्रता एक प्रकारकी अभिशाप 
बन रही है और साधारण अदूरदर्शी एवं अविवेकी 
लोगोंको यह कहनेका अवसर मिल रहा हैं कि इस 
स्वतन्त्रतासे तो परतन्त्रता ही अच्छी थी | इधर पास 
खड़े कुछ बाहरी शत्र भी आगमसें इधन डालकर उसे 
भड़का रहे हैं ओर इस बातकी फिक्ररमें हैं कि इन 


किरण १०-११ ] 


सम्पादकीय वक्तव्य 


अप 





भारतवासियोंकोी स्वराज्यके अयोग्य करार देकर 
५ र 

फिरसे इनकी गदनपर सवारी की जाय--अपने 

निरकडुश शासनका जूआ उसपर रक्खा जाय । 


ऐसी हालतमें नेताओंका कार्य बड़ा ही कठिन 
ओर जटिल होरहा है । उन्हें सुखकी नींद सोना तो 
दूर रहा, सुखपूवेक सांस लेनेका भी अवसर नहीं 
मिल रहा हू । उनकी जो शक्ति रचनात्मक, व्यवस्था- 
त्मक और देशको ऊपर उठानेके कार्योंमे लगती और 
जिनसे उनकी असाधारण क्राब॒लियत (योग्यता) 
जानी जाती वह आज इस व्यथंकी ग्रह-कलहके पीछे 
उलभी ह॒ई हैं । इसमें सन्देह नहीं कि पाकिस्तानने 
हिन्दुस्तान (भारत) के साथ विश्वासघात किया है 
ओर नेताओंको सख्त धोखा हुआ है; परन्तु इसमें 
भी सन्देह नहीं हे कि भारतके पं० जवाहरलाल नेहरू 
ओर सरदार पटेल जैसे नेता बड़ी तत्परताके साथ 
काम कर रहे है ओर उन्होंने दिन रात एक करके 
थोड़े ही समयमें वह काम करके दिखलाया हैं जो 
अच्छे-अच्छे राजनीतिज्ञ ओर काय-कुशल व्यक्तियोंके 
लिये इषांकी वस्तु हो सकती है । इस समय उनकी 
सारी शक्ति हिन्दू, सिख आदि शरणाथियोंकों 
पाकिम्तानसे निकालने ओर पूर्वी पञ्ञाबसे मुसलमान 
शरणाथियोंकोी सुरक्षितरूपमें पाकिस्तान भिजवानेमें 
लगी हुई है । वे हिन्दुस्तानमें पाकिस्तवानकी पतक्तपात- 
पूण और घम्मान्ध साम्प्रदायिक विद्वेषकी नीतिको 
किसी तरह भी अपनाना नहीं चाहते । उनकी हरष्टिमे 
सारी प्रजा-चाहे वह हिन्दू , मुसलमान, सिख, जैन 
इसाई, पारसी आदि कोई भी क्‍यों न हो--समान हैं 
ओर बह सभीके हितके लिये काम करके दुनियामें एक 
आदश उपस्थित करना चाहते हैं। परन्तु इस ग्रह-कल ह- 
के, जिसके विष-बीज विदेशियोन चिरकालसे बो 
रक्खे हैं, दूर हुए बिना कुछ भी नहीं हो सकता । इसके 
लिये श्रव अ-तरद्ज शत्रुओंसे युद्ध करके उनका नाश 
करना होगा । जबतक अन्‍्तरद्ज शत्रुओंका नाश नहीं 
होगा तबतक भारतको सच्ची स्वाघधीनताकी प्राप्ति नहीं 
कही जा सकती ओर न उसे सुख-शान्तिकी प्राप्ति ही 
हो सकती है। परन्तु इन शत्रुओंका नाश उनके 


मारनेसे नहीं होगा बल्कि उनकी शत्रताको मारनेसे 
होगा, जिसके लिये देशमें परस्पर प्रेम, सद्भाव और 
विश्रासकी भावनाओंके प्रचारकी और उसके द्वारा 
विद्वेषके उस विषको निकाल देनेकी अत्यन्त आब- 
श्यकता है जो अ्रधिकांश व्यक्तियोंकी रगोंमें समाया 
हुआ है । इसीके लिये नेताओंको जनताका सहयोग 
वाब्छनीय है। वे चाहते हैं कि जनता प्रतिहिसा 
अथवा बदलेकी भावनासे प्रेरित होकर कोई काम न 
करे और दण्डादिके कानूनको अपने हाथमें न लेवे । 
उसे आतताइयोंसे अपनी जान और माताकी रक्षाका 
खुला अधिकार प्राप्त है और उस अधिकारको अमल 
में लाते हुए, जरूरत पड़नेपर, वह आतताहयोंकी 
जान भी ले सकती है, परन्तु किसी आततायीके 
अन्याय-अत्याचारका बदला उसकी जातिके निरप- 
राध व्यक्तियों--बालबच्चों तथा स्त्रियों आदिको मारकर 

चुकाना उन्हें किसी तरह भी सहन नहीं होसकता । 
बदलेकी ऐसी कारवाइयोंस शत्रतादी आग उत्तरोत्तर 
बढ़ती है, नेताओ्रोंका काये कठिनसे कठिनतम 
होजाता है और कभी शान्ति तथा सुव्यवस्था नहीं 
हो पाती । बदलेकी ऐसी कारवाई करनवाले एक 
प्रकारसे अपने ही दूसरे भाइयोंकी हत्या और 
मुसीबतके कारण बनते है । 


अतः भारतकी स्वतन्त्रताकों स्थिर- सुरक्षित रखने 
ओर उसके भविष्यकों समुज्वल बनानके लिये इस 
समय जनता तथा भागतहितेपियोंका यह मुख्य 
कतव्य है कि वे अपने नताओंको उनके कार्यो्म पृण 
सहयोग प्रदान करें ओर ऐसा कोइ भी कार्य न करें 
जिससे नेताओंका कार्य कठिन तथा जटिल बने | 
इसके लिये सबसे बड़ा प्रयत्र देशम धर्मान्धता 
गअथवा मजहबी पागलपनको दूर करके पारम्परिक 
प्रेम, सद्भाव, विश्वास और सहयोगकी भावनाओंको 
उत्पन्न करनेका है | इसीसे अन्तरज्ग शत्रुओंका नाश 
होकर देशमें शान्ति एवं सुव्यवम्थाकी प्रतिष्ठा हो 
सकेगी और मिली हुई म्व॒तन्त्रता स्थिर रह सकेगी 
देशमें ऐसी सद्धावनाओंको उत्पन्न करने और फैलाने 
का काम, मेरी रायसें, उन सच्च साधुओंका अपने 


श्पप 


अ्रनेकान्त 
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हाथम लेना चाहिये जो सभी सम्प्रदायोंमें थोड़े 
बहुत रूपमें पाये जाते हैं। उनके ऊपर देशका बहुत 
बड़ा ऋण है, जिसे उनको इस थ्रकारकी सेवाओं- 
द्वारा अब चुकाना चाहिये | इस समय उनकी 
सेवाओंकी खास ज़रूरत है, जिससे धर्मा-ध-गुरुओं 
ओर बहके हुए स्वाथपरायण मौलबी-समुल्लाओं के 
गलत प्रचारसे व्याप्त हुए विषको देशकी रगोंसे 
निकाला जासके। उन्हें वतमानमें आत्म-साधनाकों भी 
गौण करके लोकसेवाके मैदानमें उतर आना चाहिये, 
महात्मा गांधीकी तरह सच्चे दिलसे निभय होकर 
अपेक्तित सेबाकार्योमें प्रवृत्त होजाना चाहिये और यह 
सममभ लेना चाहिये कि देशका वातावरण शान्त हुए 
बिना वे आत्म-साधना तो क्या, कोई भी घमंसाधनका 
काय नहीं कर सकेंगे । अपनी सेवाओं -द्वारा वे लोक 
के घमेसाधनमें तथा आजकलकी हवा सच्चे 
घमसे च्युत हुए श्राणियाँकोी सन्मामाग दिखानमें 
बहत कुछ सहायक हो सकेंगे। ओर इस लिये यह 
उनका इस समय सर्वापरि कतंव्य है | यदि ऐसे 
कतंव्यपरायण सत्साधुर्आकी टोलियाँकी टॉलियाँ 
देशम घूमने लगें तो देशका दूषित बातावरणा शीघ्र 
ही शुद्ध तथा स्वच्छ हो सकता है। आशा हे 
सत्साधुआओंका ध्यान ज़रूर इस आर जायगा ओर वे 
अपने वतमान कतव्यको समभकर नेताश्रोंको 
अपना वास्तविक सहयोग प्रदान करनमें कोइ बात 
जठा नहीं रक्‍खेंगे | 


वीरसेवा मन्दिर, सरसावा 


( प्रष्ठ १८२ का शेषांश ) 

के बाद हुआ था । अतएव योगशाश्र विक्रम 
संवत्‌ १२८७ से लेकर १२५२९ तकके बीचके किसी 
समयमें रचा गया है । 

यदि योगशाश्रको वि० सं० १२१७की रचना मान 
लिया जाये तो उसमें ओर धमंशर्माभ्युदयकी उक्त 
प्रतिके समयमें ७० वर्षफा अन्तर ठदरता है । इतने 
समयमें योगशाम्रकी ख्यातिका होना, महाकवि 
हरिचन्दके सामने उसका पहुँचना और धमेशर्मा- 
भ्युदयकी प्रतिका होना आदि काय सम्पन्न हो सकते 
है । हमारे मतसे इसी समयमें महाकवि हरिचन्द हुए 
हैं। उनका जन्म वि० सं० १२०० के लगभग हुआ 
होगा । जब आशाधर मारवाड़स भागकर मालवामें 
आये उसी समयके लगभग उन्होंने अपना धमशर्मा- 
भ्युदय रचा होगा। यही वजह है जो अर शाधरके 
प्रन्थोंमें उसका एक भी उद्धरण नहीं मिलता, किन्तु 
आशा।धरके धर्मामतका पान करनेवाले कवि 
अहद्दास के पुरुदेवचम्पूपर धमशमाभ्युदयकी गहरी 
छाप पद-पद्पर मिलती हैं । 

पाटणके भण्डारमें घमशर्माभ्युदयकी १९८७ की 
प्रतिका पाया जाना भी स्थितिपर बहुत प्रकाश 
डालता हैं । यदि उस प्रतिको देखा जाये ता सम्भव 
है उससे ओर भी प्रकाश पड़ सके । सम्भव है वही 
प्रति आद्य प्रति हो और भद्दाकव गुजरातके आस- 
पासके रहने वाले हों । पाटण उस समय गुजरातकी 
राजधानी थी और राजा कुमारपाल उसमें राज्य 
करता था। आचाये हेमचन्द्र भी वहीं रहते थे। 
योगशाखत्र भी सम्भवतः वहीं रचा गया था--जिसे 
महाकवि हरिचन्दने देखा था| 


संशोधनकी सचना- गत किरणमें युगवीरजी (मुख्तारश्री जुगलकिशोरजी) की एक संस्कृत कविता 'जिनादश 
(जैनगुण-दपण) नामसे मुद्रित हुईं है, उसमें निम्न पद्म छूट गया है अतः पाठक उसे ८वें पद्मके बाद अपनी २ 
प्रतिमें बढ़ा लेवें ओर तदनुसार अगले पद्मोंके क्रमाक्ु भी क्रश: १०, ११ बना लेवें। साथ ही, तीसरे पद्ममें 
सुशीलो' के स्थानपर 'कृतज्ञो', शान्ति! के स्थानपर 'शील” ओर सातवें पद्ममें 'जेनोनीति! की जगह “जैन: 


शान्ति! बना लेनेकी भी कृपा करें । 


परीपहोपसगांणां विजेता धीर-सत्तम: । अप्रमादी सदा जैन: सत्संकल्पे टढो महान ।।९॥ 


-व्यवस्थापक “अनेकान्त' 


महाकाबि सिंह ओर प्रद्यक्नचरित 


[ ले०--पं ० परमानन्द जेन शास्त्री ] 


न्च्ल्च्चल्ल-"-2<_>ेक्‍्यस्‍न्‍्वै ली 


महाकव सिह विक्रमकी १२वीं १३वीं शताव्दीके 
विद्दान्‌ थे। यह प्राकृत, संस्कृत, अपभ्रंश ओर 
देशी भापाके पणरिडत थे। इनकी एक मात्र कृति 
रूपम प्रद्यम्नचारत (पजजुणणचारउ) नामका एक 
खगण्डकाव्य उपलब्ध है, जिसकी संभियोंके पृबमें 
पाय जानवाले संस्कृत पद्मोॉंसे, जिनमें कविने अपना 
परिचय भी अछ्»ित किया हैं, उनके संस्क्रत विद्वान 
हानकी स्वत: सूचना मिल जाती है। उक्त ग्रन्थमें 
प्राकृत और देशी भाषाके शब्दोंका भी प्रयोग किया 
गया है और अपभ्रृंश भापाका तो बह ग्रन्थ है ही, 
जिसका परिचय आगे दिया जायगा। कविने स्वयं 
अपनको चार भापाओंके विद्वान होनेकी सूचना 
तेरहवीं संधिक शुरूम पाय जानवाले निम्न संम्कर 
पद्ममं की हैं :-- 


जात: श्रीजिनधर्मकरम्मनिरत: शाखाथंसपप्रियो, 
भाषाभे: प्रवगश्चतुर्भिरभवच्छीसेंहनामा कवि: 
पुत्री रल्हण-पणिडतस्थ मतिमान्‌ श्रीगूजरागोमिह 
टृष्टि - ज्ञान - चरित्रमूषिततनुबशे विशाले अबनों ॥ 


इस पद्ममें बतलाया है कि कवि सिंह जैनघमे 
ओर कमेमें अनुरक्त थे ओर शाख्राथमें सवप्रिय थे । 
चार भाषाओं (संस्कृत, प्राकृत, अपश्रंश ओर देशी) 
में निपुण थे । यह रल्हण पण्डितके, जो संस्कृत- 
प्राकृतरूप भाषाद्वय्म निष्णात थे, बुद्धिमान पुत्र 
थे । और लोकमे विशाल गुजर कुलम॑ उत्पन्न हुए 
थे। इनका शरीर सम्यर्दशंन, सम्यग्ज्ञान, और 
सम्यक्चरित्रसे विभूषित था । 

यद्यपि ग्रन्थकताने अपने सम्भ्रदायका कोई उल्लेख 
नहीं किया। किन्तु अ्न्थका अन्तःपरीक्षण और उसकी 
गुरुपरम्परापर विचार करनेसे यह स्पष्ट मालूम हो 


7 अार्जाा0०११0७::४१ पद अं सएी (० 2४४-घ४४&२७.२५०७५००५०००६३०/६. ५ >> ००. ॥। 


जाता है कि कविका सम्प्रदाय दिगम्बर था। प्रन्थवी 
उत्थानिका और कथनशैली भी उक्त सम्प्रदायके 
कथा-काव्यों जैसी ही हैं :-- 
विउलगिरिहि जिह हयभवकंदहों, 
समवसरगु, सिरिीरजिर्शेदहों । 
गारवरखयरामरसमवाए, गगणहरु- 
पुच्छिउ सेगियराए । 
मयरद्धयदीं. विगिज्जियमारहों, 
कहहि चरिठ पउ्जुगणकृमारहो | 
त॑ गिसुणे वि भणइ गणेसरु, 
शिसुगइ समगिठ मगहगरेसरु ॥ 


कविने अन्य किसी सुकविकी सहायताके बिना 

ही इस काव्यकी रचना की है ओर 'शअपनेको भव- 
भदनमें समथ, शमी तथा कवित्वगव सहित भी 
प्रकट किया है । कविता करनेमें जिसकी कोई 
समानता न कर सके, ऐसा असाधारण काव्य-प्रतिभा- 
वाला विद्वान व्यक्त किया है। साथ ही यह व्यक्त 
किया हैं. कि वह वस्तुके सार-असार विचार करनेमें 
सन्दर बुद्धिवाला, समीचीन विद्वानोंमें अग्रणी, 
सब विद्वानोंकी विद्वत्ताका सम्पादक, सत्कब था; 
उसीने शांतरस और आनन्दप्रद इस काव्य-प्रन्थका 
निर्माण किया हैं स॒समुल्लेखपरसे कबिकी 
तिभाका सहज ही शअन्दाज लगाया जा सकता है । 


१ साहाय्यं समवाप्य नात्र सुकवेः प्रय्यम्नकाव्यस्थ यः | 
कत्ताउइमद भवभेदनेकचतुरः श्रीसिहनामा शमी ॥ 
साम्यं॑ तस्य कवित्वगव्वंसहितः को नाम जातोडबनों । 
श्रीमज्जेनमतप्रणीतसुपथ साथ: प्रवृत्त : क्षमः ॥ 

-चोंदहवीं संधिके अन्तमें | 
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ता मलधारदेउ मुणिपुंगमु, 
गां पदच्चतख धम्मु उवसमु दमु । 

माहवचंद आपसे सुपसिद्धउ, 
जो खम-दम-जम-ग्यम-समिद्ध उ । 


'मलधारी” यह एक उपाधि थी जो उस समयके 
किसी किसी साधु सम्प्रदायमें प्रचलित थी । इस 
उपाधिके घारक अनेक विद्वान आचाय होगये हैं। 
वस्तुत: यह उपाधि उन मुनिपद्भवोंको प्राप्त होती 
थी जो दुधरपरीषहों, विविध उपसर्गों और शीत 
उप्ण तथा वर्षाकी वाधा सहते हुए भी कष्टका 
अनुभव नहीं करते थे, और पसीनेसे तर शरीर 
होनपर धूलिकणोंके संसगसे 'मलिन' शरीरको साफ़ 
न करने तथा पानीसे न धोन या न नहाने जेसी 
घोर वाघाको भी हँसते हुए सह लेते थे | ऐसे ऋषि- 
पुद्भव॒ही उक्त उपाधिस अलकृत किये जाते थ। 
कविवर देवसेनने भी अपने गुरू विमलसेनको 
मलधारी सूचित किया है! । इन्हीं गुरु अमृतचन्द्रके 
आदेशसे कवि सिहने प्रद्यम्नचरितकी रचना की है । 


ग्रन्थ ओर उसका रचना समय 


प्रस्तुत ग्रंथम श्रीकृष्णक पुत्र प्रद्यम्नकुमारका ज।बन 
परिचय १४ संधियांम दिया हुआ हैं, जिसकी ऋोक 
संख्या साढ़े तीन हज़ारसे कम नहीं हैं। सारा ग्रंथ 
अपभ्रंश भाषामें रचा गया हैं । ग्रथका चरितभाग 
बड़ा ही सुन्दर ओर शिक्षाप्रद '। कविन उसे 
प्रत्येक संधिकी पुष्पिकामें धमें, अथ, काम और 
मोक्षरूप पुरुषाथ चतुष्रयस भूषित बतलाया हैं। 
अपभ्रंश भाषा स्वभावत: माधुय एवं पदल्लालित्यको 
लिये हुए है, कविने उसे विविध छुन्दाम गूँधकर 
आर भी सरस तथा मनाहर बना दिया हैं । 

यद्यपि ग्रंथर्म रचनाकाल दिया हुआ नहीं हैं, 
फिर भी अन्य प्रमाणोंके आधारपर ग्रन्थका रचना 


१ देखो, सुलोचनाचरित ओर देवसंन नामका लेख 
अनेकान्त वर्ष ७ किरण 
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समय बतलानेका प्रयत्न किया जाता है। ग्रंथप्रशस्ति- 
में 'बम्हणवाड' नगरका वशणन करते हुए लिखा है 
कि उस समय वहाँ रणधोरी या रणधीरका पुत्र 
बललाल था जो अणॉराजका क्षय करनेके लिये 
कालस्वरूप था और जिसका मांडलिक भ्रृत्य अथवा 
सामनन्‍्त गुहिलवंशीय क्षत्री भुल्लण उस समय 
बम्हणवाडका शासक था' । परन्तु इस उल्लेखपरसे 
उक्त राजाओंका राज्यकाल ज्ञात नहीं हाता। अतः 
उसे अन्य साधनोंसे जाननेका प्रयत्न किया जाता हैं। 
मन्त्री तेजपालके आबूके लूणबसति गत 
सं० १श८७ के लेखम मालवाके राजा वलल्‍लालको 
यशांधवलक द्वारा मारे जानेका उल्लेख हं। यह 
यशोघवल विक्रमसिंहका भतीजा था और उसके 
केद हो जानके बाद गद्दीपर बेठा था। यह कुमार- 
पालका मांडलिक सामन्त अथकवा भ्रृत्य था, भेरे इस 
कथनकी पुष्टि अचलेश्वर मन्दिरके शिलालेख गत 
निम्न पद्मस भी होती हैं :-- 
“तम्मान्मही  विदितान्यकलत्रपात्र, 
स्पर्शों यशाधवल इत्यवलम्बते सम । 
यो गुजरत्नितिपतिप्रतिपक्षमाजों, 
वलालमालमत  मालवमदिनीन्द्रम्‌ ॥?! 


यशांधबलका बि० सं० १२०२ (११४५ /0।).) 
का एक शिलालेख अजरी गांवसे मिला हे जिसमें 


१ सरि-सर-गणुंदणु-वरण-संलछुणणउ, 
मठ-विहा र-जिणु-भवणरवणुण उ । 
बम्हणवाडठ णामें पढ़ण, 
अरिणिरणाह-सेणुद्लवदण । 
जो भुजइ अरिणखयका लहो, 
रण॒धघोरियहों स॒ुअ्रहो अल्लालहो । 
जासु मिच्चु दुनण-मणसल्लण , 
खत्तिउ गुहिल उत्त्‌ जहि भुल्लण ॥ 
-:प्रद्युम्नचरित प्रशस्ति | 
२ यश्रोलुक्यकुमारपालनपतिः प्रत्यथितामागतं । 
मत्वा सत्वरमेव मालवपति बल्लालमालब्धवान्‌ ॥ 


किरण १०-११ | 


'प्रमारबंशोद्भवमहामण्डलेश्रर श्रीयशो घबलरा ज्ये' 
वाक्य द्वारा यशोघवलको परमारवंशका मण्डलेश्वर 
सृचित किया है। यशोधवल रामदेबका पुत्र था, 
इसकी रानीका नाम सौभाग्यदेवी था। इसके दा 
पुत्र थे, जिनमें एक का नाम थारावप ओर दूसरे 
का नाम प्रह्नाददेव था। इनमे यशाधवलके बाद 
राज्यका उत्तराधिकारी घाराबप था। यह बहुत ही 
बीर ओर प्रतापी था, इसकी प्रशंसा वस्तुपाल- 
तेजपाल ग्रशस्तिके ३६वें पद्ममें पाई जाती हें!। 
धारावपक्रा सं० १२२० का एक लेख “कायद्रा' गांवके 
बाहर, काशी, विश्वेश्वरके मन्दिरसे प्राप्त हुआ है । 
यद्यपि इसकी मृत्युका कोई म्पष्ट उल्लख नहीं मिला, 
फिर भी उसकी मृत्यु उक्त सं० १२२० के समय तक 
या उसके अन्तगत जानना चाहिय। 

जब कुमारपाल गुजरातकी गद्दी पर बेंठा तब 
मालवाका राजा बललाल, चन्द्रावतीका परमार 
विक्रसिंह ओर सपादलक्ष सांभरका चौहान 
अग्णराज ये तीनों राजा परम्परमें मिल गए, ओर 
इन्हांन कुमारपालके विरुद्ध जबरदस्त प्रतिक्रिया की; 
परन्तु उनका यह सब प्रयत्न निप्फल हुआ | 
कमारपालने विक्रमसिहका राज्य उसके भतीजे 
यशाधवलको दे दिया, जिसने बलल्‍्लालको मारा था, 
आर इस तरह मालवाका गुजरातम मिलानेका 
प्रयत्न किया गया । 

बल्लालकी मृत्यका उल्लेख अनेक प्रशस्तियांम॑ 
मलता है । बडनगरसे प्राप्त कुमारपाल प्रशस्तिर्े 

५ एलाकीम बल्लाल आग कुमारपालका विजयका 
उत्लेग्य किया गया है ओर लिखा है कि कुमारएालने 
बल्लालका मम्तक महलके द्वाग्पर लटका दिया था। 


न्चद 


शप्रश्र गीगलबिदलना न्निद्र निश्चिशवारा 

4।रायप: समजनि सुतस्तस्य विश्वप्रशस्यः | 
क्राधाक्रान्तप्रधनवसुधा निश्चले यत्र जाता, 
श्चातन्न त्रोत्तलजलकणः कोंकणा वीशपल्यः ॥३६॥ 


२ देखा, भारतके प्राचीन राजबंश मा० १ प्रू० ७६-७७ | 
३ छाहात]आंदा 0॥670 ४. ।. ४ || [?. 200. 
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चकि कुमारपालका राज्यकाल वि० सं० ११०० से 
वि० सं० १२२९ तक पाया जाता है और इस 
बड़नगर प्रशस्तिका काल सन्‌ ११४१ (वि० सं? १२०८) 
| अतः: बल्लालकी मत्यु ११५१ /0. ). (बि० सं० 
२८८) से पृ हइ है! । 
ऊपरके इस कथनसे यह स्पष्ट मालूम होता हैं 
कि कुमारपाल, यशोधबल, बल्लाल और अर्राराज 
ये सब राजा समकालीन हैं। श्रत: ग्रन्थ-प्रशस्ति 
गत कथनको हृष्टिमें रखते हुए यह प्रतीत होता है 
कि प्रस्तुत प्रद्यस्नचरितकी रचना बि८ सं० १२८८ 
से पूवें हो चुकी थी। अतः इस ग्रंथका रचनाकाल 
बिक्रमकी १३वीं शताब्दीका प्रारम्भिक भाग जानना 
चाहिय । 


प्रद्यम्नचरितकी अ्रधिकांश प्रतियार्म अन्तिम 
प्रशम्ति ही दी हुई नहीं हैं, ओर जिन प्रतियोंमें प्राप्र 
थी उनमे बह ब्रॉटित एबं खाण्डतरूपमं ही प्राप् हृड़ 
थी; किन्तु यह लिखते हुए प्रसन्नता होती है कि 
भ८ महन्द्रकीत आमेरके शास्त्र भग्डारकी कई 
प्रतियोँम यह ग्रशर्ति पृर्णरूपस उपलब्ध हैं। उत्त 
भण्डारमं इस ग्रन्थकी छुट्ट प्रतियाँ पाइ जाती हैं । 
जो विविध समयोंमें लिखी गई हैं उनमेंसे सं८ १४७७ 
की प्रतिपरसे उक्त ग्रन्थकी अ्रन्त प्रशम्ति पाठकोंकी 
जानकारीक लिये उ्यांकी त्यां रूपमं नीच दी 
जाता ६:-- 
कृतं कल्गप वृत्ञम्य शामत्रं श'म््ं सधीमता । 
सिहेन सिहभृतन परापतामस अभंजनं ॥१॥ 
काम्यस्य काम्यं कमनीयवृत्त- 
बृत्त कृत कीतिमतां कवीनां । 
भव्यन सिहन कववित्व भाजां, 
लाभाय तम्यथ. सब्वकीनि: ॥०। 
सव्वण्ट सव्बदंसी भव-वरण-दहण 
सब्वसारम्स मारो, 
सवब्चाणं भव्वयाणं समयमणगढ़ों 
व्वत्तायाणग साम्मी । 


>> य । जल अमल > पक पा मम ब+ जज कान हल +प जा जज लत कौ । +++ »*“-+++-+००००नन्‍म+० ०२७५-७० ५०० 33०००. 


देग्वा, सन ११४१ की लिखित बड़नगर प्रशस्ति। 
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सव्वेसि वत्थरूतं॑ पयडण कुसलो जो उहय पवरवाणी विलासु, 
सब्वणाणावलोइ, एयं विह विउसहो रल्हणासु । 
सव्वेसि भूययाणं करुण विरयणों तहो पणइणि जिणमइ सुहय-सील, 
सव्वपावं जय सो ॥१५॥ सम्मत्त-वंत णं॑ धम्मलील । 
जं देवं देव देवं अइसय सहिरद॑ कइसीहु ताहि. गब्भंतरंभि, 
अंगदाराशिहंतं, संभविउ कमलु जह सुर-सरंमि । 
सुद्धं सिद्धि हरत्थं कलि-मल-रहित॑ जणवच्छलु सजण-जणियहरिसु, 
भव्व- भावारुमुक्‍्क । सुइबंतु तिविह वइ-राय सरिसु । 
णाणायारं अरणतं वसुगुणगणिएं उप्पण्णु सहोयरु तासुअ वर, 
अंसहीणं सुणिच्चं, नामेण सुहंकरु गुणहं पचरू । 
अम्हाणं तं॑ श्रणिदं॑ पर्रिमलस हि साहारण लघुबड तासु जाड, 
देउ संसारपारं ॥७॥ धम्माणुरत अइदिव्बकाड । 
जादं॑ मोहाणुबंधं. सारुहशिलए तहु अरणुवमह एउवि सु-सारु, 
कि तबत्थ अखात्त्थ॑, संविशोड वि णं कुसमसरधारु ? 
सं तं॑ संदेहयारं विबृह विरमणां जा वच्छ॒ुहि चत्तारि वि सुभाय, 
खिजदेदीवमाणं । परउवयारिय जण॒ जणियराय । 
वबाएसीए. पवित्तं विजयभुवणे एकहि दिशि गुरुणाभणइ वत्थ, 
कव्ववित्तं विचित्तं, णिसुणहि छुप्पप कइराय दच्छ । 
दिज्जं तं जं अणंतं विरयदि सुइरं भोबाल-सरासइ गुणसमीह, 
णाणलाहं विदितं ॥५॥। कि अविणोयईं दिए गमहि सीह । 
घत्ता--जं इह हीणाड काइमि साहिड चउविह पुरिसत्त्थ-रसोह भरि, 
अमुस्णिय. सक्त्थ - परंपरई । शिव्वाहहि हे है आ  क क की 
त॑ खमहु भडारी तिहुबणसारी कई सिद्धहो विर्यंतहों विणासु, 
वाएसरि सत्थरई ॥!॥ संपत्तईर कम्मवसेश तासु । 
दुबई--जा शिरु सत्तभंगि-जिणवयण- महु वयरु करहि कि तुब गुणेण, 
विणिग्गय दुह-विणासणी, संतेश हूय छाया समेण । 
होठ पसण्ण मज्म महु ? घत्ता-कि तेण पहुबईं चउधणइं 
सुहयरि इयरण-कुमइ-णासणी ।|छ॥ ज॑ं विहलिय हं णुठ बयर (ण?)३। 
पर - वाइय - वाया - हरुअ - छम्मु, कृव्वेणश तेण कि कइ्यणहो 
सुय केवलिजो पश्चक्खु धम्मु । ज॑ ण॒ छइल्‍लह मरु हर्‌इ । 
सो जयड महामुणि अमियचंदु, गुरुणापुणोपउत्तं पवियप्प घरमपुत्त मा चित्ते । 
जो भव्वणिवहकइरवहं चंद । गुणिणो गुण लहेविशु जइ लोओ दूसणं थवइ ॥१॥ 
मलधारिदेव - पय - पोम - भसलु, को वारइ सविसेसं खुद्दो खुददत्तणं पि विरयंतो । 
जंगम सरसइ सब्वत्थ कुसलु । मुबणो छुड मब्भत्थो अमुबतों णिय सहाव॑ वा ॥९॥ 
तहपय-रउशिरुउण्णयअमशइयमाण, संभव इब हुअ विग्घं मणुयाणं सेय मग्गोलगाणं । 


गुजर-कुल-णह-उज्जोय भाणु । मा होहि कज्ज सिढिलो विरयहि कव्वं तुरंतो वि ॥३॥ 
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सुह असुहं ण वियप्पहि चित्तं धीरे वि ते जए बण्णा । 
परकज्ज॑ परकव्व॑ बिहडंतं जेहि उद्धरियं ॥९॥ 
अमियमयंदगुरूणं आएसं लहे वि भत्तिइय कव्वं । 


को लेक्खइ सच्त्थम्में दुज्जीहं दुल्मणं पि असुहयरं । 
मुब॒ण सुद्ध सहाव॑ करमउलि रइवि पच्छामि ॥६॥ 
ज॑ं किंपि हीण अहियं बिउसा सोहंतु तं पि इय कव्वे । 


शियमइणा शिम्मवियं एंदड ससीदिणमणी जाम ॥५॥ पघिट्ल्‍त्तरोण रइयं खमंतु सव्व पि मह॒ गुरुणो ॥७॥ 
इय पज्जुण्णचरिय सम्मत्त । 





क्तेरह काठिया 


[ लेस्वक--त्रा, ज्योतिपसाद जेन, एम, ए. ] 


ग्रनेकान्तकी गत किरण ६-७ प्र० २८७ पर 
विद्वदये सम्पादक जीने, उन्हें प्राप्त एक प्राचीन 
गुटकेमें स्फुटरूपसे उल्लेखित तीन पद्मोंके आधारसे, 
तत्कालीन भट्ठरारकोंकी तेरह पन्थ शुद्धाम्नायके प्रति 
विद्वेष पूर्ण एवं घृणित मनोवृत्तिका अच्छा दिग्दशन 
कराया है । जक्त पय्योमेंसे पद्म न० २ में 'काठया' 
शब्द आया है । वह पद्म इस प्रकार है-- 


“त्रिदश १३ पन्थरतो निशिवासरा: 
गुरुविवेक न जानति निष्टरा: 
जपतपे कुरुते बहु निष्फलां 
किमपि येव जना सम काठया”!॥ 


इसका स्पष्ट अथे है कि--'ये (तेरह पन्थी लोग) 
रातदिन तेरह पन्थमें रत रहते हैं, ये निष्ठुर गुरु 
विवेक--गुरुका आदर मानादि करना नहीं जानते 
इनके किये जप तप सब निष्फल हैं, और ये लोग 
मानो काठिया ही हैं ! श्रद्धेय मुख्तार साहिबने 
'काठिया' का अर्थ धमकी हानि करने वाला किया है 
सो ठीक ही है । किन्तु इस शब्दका ओर इसके इस 
स्थानमें पद्मके रचयिता द्वारा प्रयुक्त होनेका वास्तविक 
रहस्य अभी हालमें ही बनारसी-विलासका श्रव- 
लोकन करते हुए स्पष्ट हआ | उक्त ग्रंथ” के प्ृ० १६१ 
पर “अथ तेरह काठिया लिख्यते” शीषकसे १७ पद्मों- 
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१ बनारसी विलास-जेनग्रंथ रज्ञाकर कायालय बम्पई । 





की एक कविता दी हुईं है, जिसका प्रारम्भ इस 
प्रकार हुआ है:-- 
जे वटपारे वाट, करहिं उपद्रव जोर । 
तिन्हें देश गुजरातमें, कहहिं काठिया चोर ॥१॥ 
त्यों यह तेरह काठिया, करहिं धर्मकी हानि । 
तांते कुछ इनकी कथा, कहहँ विशेष बखानि ॥२॥ 


है २ 3 ४ ५ हि रु] 

जुआ आलस शोक भय, कुकथा कौतुक कोह 

कृपगाबुद्धि अज्ञानता, भ्रम निद्रा मद मोह ॥३॥ 

इससे आगे ४ से १६ तक, १३ चोपाइयोंम 

इन तेरहों काठियोंका स्वरूप वणन किया गया है 
ओर अन्‍्तमें १७वें पद्म (दोह)-- 

थे ही तेरह करम ठग, लेहिं रतन त्रय छीन । 

याते संसारी दशा, कहिये तेरह तीन! ॥ 
में कविताका उपसंहार किया गया हैं | इसके 
उपरांत “इति त्रयोदश काठिया! लिखकर कथनकी 
समाप्रि की है । इस कवितासे स्पष्ट विदित होता है 
कि 'काठिया' शब्द गुजराती भाषाका है जिसके 
अथ बटमार, लुटेरे श्रथवा चारक हैं श्रोर जिसका 
उपयोग इस कविताके राचियता विद्धद्वये परिड्ठत 
बनारसीदासजीने अल्लारिक रूपमें किया है श्र्थात्‌ 
जिस प्रकार काठिया लोग राहचलतोंके धन सबेस्व 
का अपहरण कर लेते हैं उसी प्रकार ये जुआ, 
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आलरय, शोक, भय, कुकथा, कोतुक (मज़ाक), 
क्रोध, कंजूसी, अज्ञान, श्रम, निद्रा (ग़फ़लत), 
मद (ग़रूर) ओर मोह रूप १३ ठग मनुष्यके 
सम्यग्दशन, सम्यग्ज्ञान और सम्यकचारित्र रूप 
रज्नत्रय धमेको लूट लेते हैं, इन दोषोंकी डपस्थितिमें 
उसका धमेरूपी धन नहीं टिक पाता, वे उसकी 
हानि ही करते है । ज्ञात नहीं कि इन दोपोंके लिये 
काठिया शब्दका प्रयोग करनेमें कोई ओर प्राचीन 
आधार था या नहीं, और इस प्रकारके “त्रयोदश 
काठिया! या 'तेरह काठिया' शीपकसे अन्य प्राचीन- 
तर पाठ संस्कृत, प्राकृत, अपभ्रंश, हिन्दी, गुजराती 
आादि किसी भाषामें इसी विपयके प्रतिपादक 
उपलब्ध है या नहीं ? यदि ऐसा नहीं हैं, ओर यह 
कविवर बनारसोदासजीकी ही मौलिक सूम हे ता 
उनकी प्रतिभाकी बलिहारी हैं और उनकी कल्पना 
अड्भूत होनेके साथ ही साथ प्रशंसनीय है । 

कविवर पं० बनारसीदासजीका जन्म विक्रम 
सं० १६४३ (सन १५८६ इ०) में जौनपुरमें हुआ 
था | इनके; जीवनका अधिकांश आगराम व्यतात 
हुआ था, इन्होंने अपनी ४५४ वपष तककी अआयुक 
हिन्दी पद्मबद्ध आत्मचरित “अद्धकथानक'' के 
नामसे लिखा है । अतः हिन्दीके इस अनुपम और 
उतने प्राचीन एकमात्र आत्मचरित्रम॑ कविवरका 
सन्‌ १६४१ ० (बि० सं० १६५८) तकका जीवन 
बृत्तान्त दिया हुआ है, उसके पश्चात्‌ वह कितने दिन 
जीवित रहे और क्‍या क्‍या काये किये कुछ 
ज्ञात नहीं । उनकी मृत्यु संभवतया सन्‌ १६५४ ई० 
में हो गई थी । 

पण्डितजीके पूवज श्वेताम्बर  सम्प्रदायके 
श्रनुयायी थे, ऐसा प्रतीत होता हूँ; किन्तु इनके होश 
संभालनेके बाद तक इनके कुटम्बम॑ धर्म शेथिल्य 
मिथ्यातव्व ओर वहमसमांका काफ़ी प्रभाव था। उस 


१ डा० माताप्रसादगुम द्वारा संपादित व प्रयाग वि० बि० 
की हिन्दी सा० समिति द्वारा प्रकाशित । तथा परिडत 
नाथूराम प्रेमी द्वारा संपादित ओर जेन ग्रन्थरत्ञाकर 
कार्यालय बअम्भईसे प्रकाशित । 


युगमें जेन समाजकी भी कुछ विचित्र स्थिति थी | 
श्वेताम्बर आम्नायमें यतियों ओर श्रीपूज्यांका तथा 
दिगम्बर सम्प्रदायमें भद्टारकोंका प्रभुत्व था। अपने 
स्वा्थेके लिये ये भटारक ओर यति जन साधारणको 
अन्धकारमें रखते थे। प्राक्त संस्कृत आदिका ज्ञान 
न होने और शिक्षा की व्यापक कमीके कारण सद्भम 
के सच्चे प्ररूपक प्राचीन आप ग्रन्थोंके पठन-पाठन 
का अभाव-सा था, ओर ये भट्गारक यति आदि 
अपने उपदेशों, व्याख्यानों ओर धर्माज्ञाओंम घमका 
जैसा कुछ स्वरूप वणन करते. जो कुछ विधि- 
विधान बनाते ओर जनताको जैसा कुल आदेश 


देते बही उसके लिये “बात्रा वाक्य प्रमाणप' 
होता था । 
पण्डितवय बनारसीदासजी एक अत्यन्त 


प्रतिभाशाली कवि तो थे ही, वे एक सशिक्षित 
बहुभाषाविद्‌ गम्भीर विद्वान ओर उत्कट समाज- 
सुधारक भी थे। सोभाग्यसे इन्हें पं० रूपचन्दजी, 
अथमज्लजी, भगववीदास जी, चतुभु जजी, कंवरपाल- 
जी, धमेदासजी, आदि विद्वानों ओर शाखनज्ञोंका 
सम्पक भी मिला । समाजके अज्ञान, धर्मकी दुर्गात 
आर भट्रारकों व यतियोंके अन्याय अत्याचारस 
इनका चित्त बेचेन होगया । इन्होंने समयसार 
प्रवचनसार, गोमद्रसारादि आप-न-म्ंथांका अध्ययन 
मनन किया, धमेकें वास्तविक स्वरूपको हूदयड्भम 
किया और उसीका ज़ोरोंक साथ प्रचार किया। 
लोकभापा हिन्दीमें उन प्राचीन ग्रंथोंका अनुवाद 
करनेका आन्दोलन उठाया, स्वयं आचाय कुन्दकुन्दर्क 
प्रसिद्ध ग्रथ. समयसारका सरस छन्दबद्ध हिन्दीमें 
ललित और भावपूण अपूब अनुवाद “नाटक 
समयसार ' के रूपमें किया । नवरस, अद्धंकथानक, 
बनारसी पद्धति, मोहविवक जुद्ध ओर नाममालाके 
अतिरिक्त ४७-४८ फुटकर उपयोगी पद्मबद्ध रचनाएँ 
कीं जिनमेंस कुछ प्राचीन संस्कृत प्राकृत पाठों परस 
अनुदित हैं और कुछ उनकी स्वयं की मौलिक हैं 
ओर जो सब उपयक्त बनारसी-विलासमें संग्रहीत 
हैं । इनकी सभी रचनाओ्म प्राचीन प्रमाणीक 
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आप-पग्रन्थोंका अनुकरण और शुद्ध सच्चे जैनधमेका 
प्रतिपादन हैे। पं० बनारसीदासजीके प्रचार ओर 
आन्दोलनका यह प्रभाव हुआ कि जैन जनता 
शिथिलांचारी भट्टारकों ओर यतियोंके चंगुलमेंसे 
निकलकर शुद्ध जैन आम्नायकी ओर प्रवृत्त हुई, 
ओर इसी कारण इन पर्डितप्रवरको दिगम्बर 
सम्प्रदायके मध्यकालीन शुद्धआम्नायका प्रवतंक 
कहा जाता हैं। इस शुद्ध आम्नायके अनुयायी ही 
दिगम्बर तेरह-पन्थी कहलाते हैं । परिडतजीक 
समकालीन अथवा थोड़े ही पीछे होन वाले 
श्वताम्बर यति मेघविज्यन अपन प्राकृत ग्रन्थ 
युक्तिप्रयोध” तथा उसकी स्वोपज्ञ संस्कृत टीकामे 
उनके इस समयोपयोगी सुधारका बनारसिया पन्थ 
आर उसके समथकां एवं अनुयाययोंका 'बनरसिया 
पन्‍थी” कहकर मज़ाक उड़ाया हैँ | ओर इस 
'बनारसी मत' को उर्त्पात्त बि० सं० १६८- में हुई 
बताई' हैं । पं० बखतरामजीन अपन “बुद्धि बिलास' 
प्रन्थम दिगम्बर तेरह पंथकी उर्त्पत्ति बि० सं+ १६८३ 
मं हुई बताई हैं! । पं० बनारसीदासजीऊ सम- 
कालीन आगरा निवासी सुप्रसिद्ध श्वताम्बराचार्य 
यशाविजयजीन उनके मतका 'साम्प्रातिक अ्रध्यात्म- 
मत' अर्थात हालका ही पैदा हुआ अध्यात्ममत कहा 
हैं, और उसक खण्डनम “अध्यात्ममतपरीक्षा 
व अध्यात्ममत खण्डन लख) | स्वयं पाॉण्डतर्जान 
ग्रपन आपकी तथा अपन साथियोंका “अध्यात्मी! 
कहा है ! अतः जैसी कि श्रद्धेय प्रमीजीकी राय है," 
भद्गारक विराधी दिगम्बर तरहपंथ अथवा शुद्ध 
आ।म्नायके मुख्य प्रवतक कविवर पं० बनारसीदास- 
जा ही थे और उस समय इस '“बानारसी मत” या 
अध्यात्ममत नाम दिया गया था । वास्तव में 


१ प्रमी--जेन साहिय और इतिहास प्र, ३२६७-६८ | 


यचही--प्र, ३६६ | 

३ अद्ध कथधानक--जेंन ग्रन्थरत्नाकर कार्यालय अम्बई--. 
भू. पृ. १७, १६ । 

४ अद्ध कथानक-पद्म ६७१ । 

५ प्रेमी-जे, सा. इ. प्र, १६७ । 


/ 


परिडत बनारसीदास पक्के परीक्षाप्रधानी, स्वतन्त्र 
विचार एवं मौलिक सूमके व्यक्ति थे । स्वयं 
अनुभव करके अथवा अपनेपर ही प्रयोग करके; 
आशयको भलीभाँति बुद्धि ओर मनसे ग्राह्म होनेपर 
ही वे किसी बातको माननेके लिये प्रवृत्त होते थे । 
एकबार ध्रध्यात्मिक ग्रन्थोंके तथ्यकों न समझ सकने 
के कारण वे और उनके तीन अन्य मित्र बहक गये, 
उनकी इस बहकी हुई अवस्थाका जो लोगोंने मज़ाक 
उड़ाया वह स्वयं पं० जीके शब्दोंमें इस प्रकार है-- 

“कहहि लोग श्रावक अमरूजती, 

बानारसी 'खोसरामती' 'अद्धकथानक पद्म ६०८ 

क्या आख्ये हे कि उपरिवर्शित 'त्रयोदश 
काठिया' पण्डितजीकी अपनी निजी सूभ हो ओर 
उसमे उन्होंने शिथिलाचारी भट्रारकों और यतियाँके 
तथा उनके अनुयायियोंके प्रत्यक्ष दीख पड़ने वाले 
तरह माट दोपोंका चित्रण किया हो जोकि म्पष्टतया 
वास्तविक घर्मकी हानि करने वाले है, रत्नत्रयरूप 
आत्मीक घनकोा लूटन वाले बटमार डाकू हैं तथा 
संसारी मनुप्यकी दशाकों तरह तीन करन वाले है 
ओर जनताकों इन तरह दोषोंस सदेव सावधान 
रहने, बचन एवं उनका ननराकरण करते रहकर सन्चे 
अर्थो धामिक और वास्तविक मैन बननेका अर्थात 
दिगम्बर शुद्ध आम्नाय अथवा उपयु क्त तरह दोषों- 
का टालन वाल तेरहपन्थका अनुयायी बननेका 
प्रचार किया हो। इसमे उन्हें आशात्तीव सफलता 
भी मिली । शअ्रनक दिगम्बर ओर श्व॑ंताम्बर ग्रहस्थ 
उनके अनुयायी होगये, किन्तु शिथिलाचारियोंका यह 
केस सहन होसकता था। उनसे कुछ और ता बन 
नहीं पड़ा, उन्होंन इन शुद्ध आम्नायी तेरह पंथियों- 
के विरुद्ध विष बसन करना शुरू कर दिया, उनके 
मतक खण्डनमें ग्रन्थ लिखे, उन्हें 'काठिया' अपशब्द 
स सम्बाधित किया, ओर पण्डितजी द्वारा गिनाये 
गय त्याज्य तेरह दाषोंका उन्हींके अनुयायियोम 
आरोप किया । प्रस्तुत भद्भारकीय मनांवृत्ति वाले 
पद्म इस बातके ज्वलन्त उदाहरण हैं, और बहुत 

( शेप प्रष्ठ ४०१ पर ) 
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श्रनेकान्त 


[ बषे ८ 





भा 2 या 


जोगिचयो 


[ इस 'जोगिचया' नामकी कविताको मैंने सन्‌ १६४४ में एक गुटके परसे नोट किया 
था। इसके क॒ता मुनि ज्ञानचन्द्र हैं | इसमें अध्यात्म दृष्टिसे योगी श्रथवा साधुकी चयांका सुन्दर एवं 
चित्ताकर्षक कथन किया गया है। चूँकि यह संसारी आत्मा अनादिकालसे अ्रलख निरघच्नन 
आत्माको भूल गया है, भ्रमवश चोरासी लास्ब योनियोंमें भठकता फिर रहा है आर राग-द्वृंष 
अहड़गर आदि विभाव परिणतियोंमें रत होकर स्वस्वरूपकी ओर आंख उठाकर भी नहीं देखता, 
इसीसे मुनि ज्ञानचन्द्र लिखते हैं कि--पग्रन्थ (परिग्रह) की इच्छा न करो, मोहकी वांछा भी मत करो, 
शुद्ध दिगम्बर बन जाओ, सम्यग्दर्शन, सम्यग्शान और सम्यक्‌ चारित्र रूप रत्नत्रय निधिसे वंटा 
खेलो ओर अ्रन्तरात्माकी ओर देखो | इस आत्माका परमतत्त्व ही आधार है ओर शिवनगरी ही 
घर है आदि । इस प्रकार बहुत ही सरल शब्दोंमें उस सच्चिदानन्दरूप विशान घन आत्माका 
ध्यान ओर उसकी प्रासि करनेकी प्रेरणा की गई है | साथ ही यह बतलाया गया है कि चित्परिचयके 
बिना केवल बाह्य तपश्चरणादिसे मुक्ति नहीं मिलती, बह तो स्वस्वरूपका ध्यान, चिन्तन एवं 
अनुधावन करनेसे सहज ही प्राप्त हो जाती है। इसी भावको व्यक्त करते हुए एक जगद्द लिखा है 
कि हे आत्मन्‌ ! तू कायाका शोषण कर आत्मा पोषण कर, पूवागोंका व्याख्यान कर, इंद्रियोंको 
दग्डित कर तथा इच्छानिरोधरूप तपसे शरीरकों अलंकृत कर, जिन शासनकों जान, तीर्थोंको जा, 
पूजा कर, जिस-तिसको सीस भ्रुका, शरीरको क्षीण कर, बनम॑ निवास कर एवं निरन्तर ही भावना भा, 
परन्तु जब तक तू परमत्रह्म परमात्माका समभावोंसे अवलोकन नहीं करेगा । तब तक तुझे शिवपुर 
की प्राप्ति नहीं हो सकेगी । अस्तु, पुरातन हिन्दीकी यह कविता, आशा है, श्रनेकान्तके पाठकोंको 
रझरुचिकर होगी इसीसे श्राज इसे उनके सामने रक्‍्खा जा रहा है | -परमानन्द जैन ] 


बूमहु हो तुम बूकहु भाई, बूकहु रयण-कहाणी । 
अलखु निरंजण़ु जोईयठ हो, जागत रयणि विहाणी ॥ १ ॥ 
अप्पा झावहु आरु ण भावहु, चित्तपडल संसारू । 
समरसि होइ आदगुण जोवहु, जिम पावहु भव-पारू | २॥ 
मण सुन्नउ करि काय सुण्णु करि, बयणु न बोलहि भाई । 
जोगु धरहि श्रप्पाणड जोवहि, जिम कम्मक्खड होई ॥ ३ ॥ 
सीस जटा अणुबेहा बारह, सीलदण्डु मुझ भावइ । 
सुद्ध भाव जोगडटा पहरड, दुरिउ न नियडड आवइ ॥ ४ ॥ 
जीव-दया नित कंथा पहरड, आगम-विषय वषा (खा) ण॒उठ । 
वारह-विह-तउ-भस्म चडावहु, जोगु माणु जिम जाणउ | ४ ॥ 
दह-लक्खशमय बीणु बजावउ, तिसमहि जग गुरु गाबड । 
पुण्ण-पाप-हेउ-नियडु न जाउ, इहु मनुबउ मनि लावउ ॥ ६ ॥ 
सथ्चरु संजमु दो मुझ भावहि, समकित सींगी वावउ । 
णारु-भारु-दुइ-मुद्दा पहरठ, अलखु निरंजनु जोबउ ॥ ७ ॥ 


क्छ्छ्छ्छ्छ्स्रर्रूछरल्छछएलछसससछसछ सलाद छा छा छछ छल छू छू र-छ-छछ छ.छख 


किरण १०-११ ] 


जोगिचयो 
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खप्पर दुइ-कर मुझ बुहु भावहि, भोयरु लेउं उडंडी । 
तीन-पंच-दुय घर फिर आवहु, हडं न होठ पाखंडी ॥ ८ ॥ 
मूलु उत्तरगुण मुझ महि चेतन, सुमरइ देवलिवासू । 
रयणि ण॒ सोवहु विसय न जोवड, सुमरि न हाव-विलासू ॥ ९ ॥ 
तिशु कंचरणु समभावें परखड, सत्तु-मित्तु न वि कोई । 

घटि घटि बसइ लक्ख चउरासी, अलखु निरंजणु सोई । 
गंथु न इच्छुड मोहु न वंछउठ, हवउ सुद्ध दिगंबरु 
तिह-रयणिहि नित वंटा खेलउ, हउ॑ नित देखउ अंदरू ॥ ११॥ 
परमतत््व आधारी चेतन, शिवबनगरी घर मेरा 
जम कहु दंडड मीचु विहडउ, वाहुडि करठ न फेरा ॥ १२॥ 
परमाराहण कंथा पहरड, मुकति तणउ मनु वीधा 
इव हड॑ शिवनयरी पयसेवरउं, जोगु भाणु महु सीधा ॥ १३॥ 
जहि जहि जोबड तहि तहि अप्पा, किस रूसउ किस भावरँ 
सहज सुद्ध हमु लीणउ अत्थउ, पुणु संसार न आवडें ॥ १४॥ 
दहह न गुग्गलु हृतहु न तिल घिड, फिरदहु न पाव-संसारू 
देहह॑ मण्मकि मुणुह परमप्पा. जो कम्मह खयकारू || १५॥ 
कम्मेंघणईं करहि भाणानलु, देहमूसि मरु पवणों 
सहज सुद्ध मन निम्मलु किजइ, होइ न आवागवणों ॥ १६॥ 
बाहिर माहें जगगुरु देखड, सो रहियउ भरि पूरी 
छुह दंसण घंधघइ पडि भूले, पुरिसु छाँह तहि दूरी ॥ १७॥ 
पिंड न जोवउ रूव न पेखड, पाथा ले ण वश्बाणउ 
सुद्ध भाव मर्‌इ वरू जीतठ (१), इम जोबउ अ्रप्पाणउ ॥ १८॥ 
पाती तोडि म पूजि रे मूढा देवलि देउ ना होई 
देहा देवलि वबसइ सिड विरला बूकइ कोइ ॥ १९॥ 
बम्हु न संकरू कन्‍्हु न सोई तिसु न सकई लखि कोई । 

गुरु पयासिउ मइ मग्गु पयासिउ सहजजि सुपरगढ़ होई ॥२५॥ 
काया सोसउ अ्रप्पा पोसउ पुव्वंगई वकखाणउ । 
इन्दिय दण्डड शअरू तउ मंडड जिण-सासण सबु जाणरउ ॥ २१॥ 
तित्थ य धावड पूज करावउ जिण तिन सीस चढांवउ । 
खीणु सरीरू करठ वण निवसउ अरु भावण नित भावड ॥ २२॥ 
जाम न परम बंभु परमप्पा सम भावण अवलायइ । 


१८॥। 


_असकेआननार- 


अमन. 


_अ्कासापेअम, 


“बोधसोमु" मुणिवरू इम जंपइ ताम न सिवपुरि पावइ ॥२३॥ 


किसकड रावलु किसकउ देवाल किसकड इहु जगु धंधा | 
किसुकी संपई किसुकी वाड़ी मृढ न जाणइ अंधा ॥ २४॥ 
आदिनाथसुत गोरष (ख) मुझ गुरु तिन यहु कहिउ विचारू ॥ 
चरचा गावइ सो सिल पावइ लहू पावइ भव पारू || २५॥ 


4्ज्छ 
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कवबिवर ल्ञक्ष्मणा और जिनदत्तचरित 


(लेखक--पं ० परमानन्द जैन शास्त्री) 


3७! 2 आकर प्र; औ७..७.-े, के, फे./ और के सत+> -+- 


रतीय साहित्यमें अपभ्रश भाषा 
कितनी लोकप्रिय रही है यह उसके 
साहित्यके अ्रध्ययनसे स्पष्ट जाना 


| | जाता है | इस भाषामें विक्रम 
सं० १७०० तक ग्रंथ रचना होती रही है । बतमानमें 
अपभ्रंश भापाका साहित्य इसाकी सातवीं सदीसे 
बी सदी तकका उपलब्ध है। यद्यपि इस भापामें 
अधिकतर चरित, पुराण ओर कथा ग्रन्थोंकी ही 
रचना की गई है, किन्तु रासा, स्तुति-पूजा विषयक 
साहित्य तथा आध्यात्मिक, सैद्धान्तक और 
ओपदेशिक साहित्यकी भी कमी नहीं है जा मुमुचु 
जीबोंके लिये विशेष उपयोगी हे। इस भापाकी 
सबसे बड़ी विशेषता उसका सहज माघधुय है, जो 
जनताको अपनी आर आकऊ्ृष्ट करता है। चौपाइई 
पद्धड़या, दोहा, घत्ता आदि छुन्द भी इस भाषाकी 
खास देन है। जैन विद्वानोंने इस भाषाकों खूब 
पल्लेवित किया है और उसे जनताके दृदयका हार 
अथवा कण्ठका भूषण बनानेका श्रयत्न किया हूं । 
आज अनेकान्तके पाठकांकों विक्रमकी १३वीं शताब्दी 
के एक ऐसे ही अपभ्रंश भाषाके चरित ग्रंथ और 
उसके कताका परिचय दे रहा हैँ जो अब तक 
अप्रकाशित हैं । 

प्रस्तुत ग्रन्थका नाम जिनदत्तचरिउ” अर्थात 
जिनदत्तचरित हैं। इसमं अरुहदत्त (अ्रहद्दत्त) श्रेष्ठी 
के सुपुत्र जिनदत्त नामके एक सेठकी जीवन 
किरणोॉका परिचय कराया गया है । ग्रन्थमें छः 
सन्धियाँ हैं ओर वह चार हजार झोकों जितनी पद्म- 
संख्याको लिये हुए है। इस ग्रन्थके कर्ता कवि 
लक्ष्मण या लाखू हैं, जो जायस श्रथवा जैसवाल 





वंशमें उत्पन्न हुए थे । इस वंशके लिये प्रंथर्मे 
जायस” ओर “जायव” जैसे शब्दोंका प्रयोग किया 
गया है, जिससे यह ध्वनित होता है कि इस वंशका 
यादव अथवा यदुवंशसे भी कोई सम्त्नन्ध रहा है 
क्योंकि यादववंश प्रसिद्ध क्षत्रियवंश है जिसमें श्रीकृष्ण 
ध्रादि महापुरुषोंने जन्म लिया है । यह हो सकता है 
कि दोनों वंश एक हों और यह भी सम्भव हे कि 
लेखकने ही 'स” को “व! पढ़ा हो । कुछ भी हो, इस 
सम्बन्धमें खोज हानेकी ज़रूरत है । 


कवबिने अपने पृव॑जोंका परिचय कराते हुए 
लिखा हैं कि जायस अथवा जायववंशके नरनाथ 
कोसबाल थे जिनके यशरूपी रससे दिक्‌ चक्र मुद्रित 
अथवा बंद हो गया था | यह कविके बाबा थे। इनकी 
पत्नीका नाम जिनमती था, उनके सात पुत्र थे, 
अल्हण, गाहल, साहुल, सोहण, मइल्ल, रतन ओर 
मदन । ये सातां ही पुत्र कामदेवके समान सुन्दर 
रूपए वाले ओर महामति थे | इनमेंस का लक्ष्मणके 
पिता श्री साहुल श्रेष्ठी थे । ये सातों भाई और कवि 
लक्ष्मण अपने परिवार सहित पहले त्रिभुवन गिरि 
पर निवास करते थे | उस समय त्रिभुवनगिरि जन 
घनसे समृद्ध तथा वेभवसे युक्त था; परन्तु कुछ 
समय बाद त्रिभुवनगिरि विनष्ट होगया था--उसे 
म्लेच्छाधिपने बलपूवेक घेरा डालकर नष्ट श्रष्ट कर 
आत्मसात्‌ कर लिया था। परन्तु प्रशस्तिपरसे यह 
मालूम नहीं होता कि यह स्थान कहाँ था और किस 
सलेच्छाधिपने वहाँ कब्जा किया था, उस समय 
संबत क्‍या था और उससे पूवे वहाँ किसका राज्य था 
आदि। ओर न अन्यत्रसे ही इसका कोई समर्थन होता 
हे | अस्तु, कविवर लक्ष्मण त्रिभुवनगिरिसे भागकर 
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यत्र तत्र भ्रमण करते हुए बिलरामपुरमं आय । यह 
नगर आज भी अपने इसी नामस एटा जिलेमें बसा 
हुआ हैं। उक्त त्रिमुवनगिरिंके विनष्ट होनेकी यह 
घटना वि० सं० १२७श५से पूवेकी है, क्‍योंकि इस 
ग्रन्थकी रचना विलरामपुरमें ही उक्त समय की गई 
है जब ग्रन्थकता वहाँसे भागकर आये थे। इससे 
यह स्पष्ट है कि यह घटना सं० **छप्स १रजश्क 
मध्यमें किसी समय घटित हुई हैं। उस समय बिल- 
रामपुरमें सेठ विल्हणके पौत्र ओर जिनधरके पत्र 
श्रीधर निवास करते थ। इन्हांन कबिवर्का स्थानादि- 
की सुविधा प्रदान की, ओर ये कविवरके परममित्र 
बन गये | साह बिल्हणका वंश पुरवाड था और 
अ्र।थधर उस वंशरूपी कमलांको विकसित करने वाले 
स्य थ। ओर इस तगह कविवर उनके प्रेम और 
सहयोगसे सुख्ब पूरक गहने लगे । 

एक दिन श्रीधरने अवसर पाकर कवि लक्ष्मणसे 
कहा कि हे कविवर तुम जिनदत्तचरितकी रचना 
करा, तब कबिन श्रीधर श्रष्ठीकी प्ररणा एवं अनुराधसे 
जिनदत्तचरित बनाया, ओर उस वि० सं० १०२७४ 
के पूस बदी पष्ठी रविवारके दिन समाप्त किया, 
जैसा कि उसके निम्न वाक्यांस प्रकट हैं:-- 

घत्ता-- 
बारहसय सत्तरय पंचात्तरय॑ विक्रमकालु विदृत्तउ । 
पढमपक्खि रविवारइछ ड्विसदार३इ पूसमासे सम्मत्तउ ॥ 
ग्रन्थमं स्मृत पूेतर्ती कवरिगए 

कवि लक्ष्मणन अपने इस ग्रन्थकी आग प्रशम्तिके 
»वें कडब॒कके बाद निम्न विद्वानोंका स्मरण किया है 
ओर साथ ही, अपनी लघुता व्यक्त करते हुए, 
अपनेकों धातु, लिड्ठ, कारक, कमे, समास, सन्धि, 
छनन्‍्द, व्याकरण आदिस भी अनभिज्ञ बतलाया हैं 


तथा महाधवन्न ओर जयधवल नामके सिद्धान्त 
ग्रन्थोंकी भी न देखने बाला लिखा है । उन विद्वानों- 
के नाम इस प्रकार हैं-- 


अकलइडु, चतुमुख, कालिदास, भीहपे, वृत्त- 

बिलास, द्रोण, बाण, इशान, हरिस (हे) पुष्पदन्त, 
स्वयंभू, बाल्मीकि और सनन्‍्मति | जैसा कि उनके 
निम्न वाक्योंस प्रकट है :-- 
अकलंकु चउमुहो, 

कालियासु सिरिहरिसुकयसुद्दी । 
वयव्रिलासु कट्ठवासु असरिसु (”), 

दे।शु वागु इंसाणु सहरिसो । 
सुसयंभ मलओ, 


बाल्मीड सम्मइ 


गिक्वलंकु 


पुप्पयंतु, 
रसिलओं ॥ 
प्रन्थकर्ताने ग्रन्थ पूर्ण करते हुए सबकी मदन्जञल- 
कामना की हैं आर प्रन्थकां पढ़ने पढ़ाने, लिखने- 
लिखान ओर देने दिलानकी भी प्रग्णा की हैं । 


( प्रष्ठ २६७ का शेष ) 
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सम्भव ट कि परी कबितामं इन तीनसे 'शधिक 
पद्म हां जिनमें तेरह पन्थियोंमें उक्त सभी तेरहों 
दोपांक होनका वणन एसी ही गन्दी ओर 
अशिष्ट भाषा में किया गया हा। उपरलिखित 
भट्रारकीय पद्म शुद्धाम्नायियोंके 'रातदिन तेरह 
पन्थमें गत! ग्हनकी जो बात कहीं हैं उसका 
आशय भी संकेतरूपमें यही प्रतीत होता है. कि 
व काठिया नामक तेरह दापांमें ही रात दिन 
लीन रहते है । 


कक्िविर बवारसीदास झोर उनके यनन्‍्योंकी 
हस्तलि सख्त फतियाँ 


[ मुनि कान्तिसागर | 
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धाप कक आहवी शताब्दी के ग्न्थ-प्रगेताओं और 
बपधधथ दाशनिक विद्वानोंमें आगराके कविवर 
8 बनारसीदासजीका स्थान अत्यन्त उच्च एवं 

कई दृष्टियोंसि महक्त्वपूण हैँ । आपने 
हिन्दी-भाषामें दाशनिक साहित्य, मौलिक रचनाएँ 
तथा अनुवाद-कायकर, तत्कालीन सामाजिक, ऐति- 
हासिक ओर सांस्कृतिक परिस्थितियोंका यथाथ 
चित्रण कर, हिन्दी-भाषाके साहित्यिक भग्डारका ही 
केबल पुष्ट नहीं किया, वरन आध्यात्मिक चिन्तनकी 
अपूर्वे सामग्री भी प्रदान की है, जेसाकि इनके गंभीर 
पाण्डित्यपूण ग्रन्थ-रक्षोंक परिशीलनसे ज्ञात होता 
है । माग शुक्ला एकादशी, शनिवार, बिक्रम संबत 
१६७३ को आपने ऐतिहासिक कुल-श्रीमाल कुलमे 
शरीर घारण किया | इस कुलनन भारतीय वाढःमयकी 
विभिन्न शाखाओंके ज्ञान-भण्डारको परिपष्ठ करन 
वाले एबं उसके गोरवबकों उच्च स्थान प्रदान करनेवाले 
अनक विद्वद्त्न उत्पन्न किए हैं, जिनमें अनक 
विपयोंके ज्ञाता कवि आसड ओर अलाउद्दीन 
खिजलीके मन्त्री ठक्कुर फेर एवं साहित्य, सद्जीत, 
कला आदि विभिन्न विषयोके भमेज्ञ विद्वान मन्त्रीख्वर 
मएडन आदि प्रमुख है । भारतीय साहित्यके 
अ्रध्ययनस ज्ञात होता है| कि इस वशके अधिकतर 
लोग रत्नों ओर मशणिक्योंकी पहचाननमें निपुण माने 
जाते थे | इसी कलाके बलपर राजस भाओँम इनका 
बड़ा आदरणीय स्थान था। बतमान समयमें भी 
इस कुलम परम्परागत कायका निभाया जा रहा है । 
बनारसीदासजी अपने कुज्न-परम्परागत कायमें 

तो कुशल थे ही; पर साथ दी अपनी आध्यात्मिक 


साधनाके बलपर शआत्म-तत्त्वके निगृढ़तम रहस्यको 
पहचाननेके प्रयासमें भी सदेव दत्ताचित्त रहते थे। 
बे केवल भौतिक जौहरी ही नहीं थे, वरन आध्या- 
त्मिक दृष्टिकोणसे आत्मिक सुखके तत्त्वको भी 
पहचानते थे । यदि उनके बृहत्तर एवं लघुत्तम 
ग्रन्थोंका मार्मिक अ्रध्ययन-मनन किया जाय, तो 
तत्कालीन मानव-समाजकी उच्चताका एक प्रखर 
श्रालोक हमें मिलेगा । तत्कालीन मानव-समाज 
केवल भोतिक साधनोंके पीछे ही जीवन नहीं गँवाता 
था, वरन उसने शान्तिके वास्तविक प्रशस्त पथकी 
खोज भी की थी। कविबर बनारसीदासजीने भी 
अपनी एक ऐसी मण्डली बना रखी थी, जिसके 
सदस्योंके नाम 'अद्ध-कथानक', 'समयसार' आदि 
ग्रन्थांम बड़ आदरक साथ उल्लिखित है । बनारसी 
दासजोन अपनी जीवन-यात्राम कई सुखद एवं 
दुखद अनुभूतियोंका प्रत्यक्षीकरण किया था। उनका 
जीवन एक आदश साधककी भांति शुद्ध था । भीषण 
आपत्तियोंक पड़नेपर भी उन्होंने पीछे क़दम नहीं 
लोटाया, बल्कि उनको धेयेपूवेक सहन किया ओर 
अमभिलषित कायेमें उन्हें साधक बनाया। बड़ी-बड़ी 
कठिनाइयाँ उन्हें अपने कष्तंव्य-पथसे विचलित नहीं 
कर सकी । संसारमें एक नियम देखा जाता है कि 
जब कभी नई विचारधाराका आगमन होता है-- 
भले इसके बीज परम्परामं ही क्‍यों न अन्तनिहित 
हों--तब धमं एवं समाजमें खलबली मचना 
स्वाभाविक हैं। कविवरपर यह बात सोलहों आने 
चरिताथ होती है, जैसा कि तत्कालीन समालोचकों 
द्वारा निर्मित ग्रन्थोंसे विदित हैं । जेन धर्मांवलम्बी 


किरण १०-११ | 


कविवर बनारसीदास और उनके ग्रन्थोंकी हस्तलिखित प्रतियाँ 


४०३ 





होनेपर भी फवि बनारसीदासजीका क्षेत्र असीम 
था । उनके साहित्यकी सबसे बड़ी विशेषता तो यह 
है कि मानव-समात्र अपनी प्यास उनके आध्यात्मिक 
संस्क्ृति-प्रवाहसे बुझा सकता है । साहित्य यदि 
आत्म-कत्तव्यच्युत मानबोंके धरातलको उच्च स्थान 
प्रदान करनेमें सहायक नहीं होता, तो वह अपनी 
'साहित्य' संज्ञा ही खो बेठता हैं| कविवरने साहित्य- 
के इस रूप पर विशेष तोरसे ध्यान दिया है । हिन्दी- 
साहित्यका यह दुर्भाग्य है कि कविवर बनारसीदास- 
जीका उचित आदर नहीं हो सका। हमारे चरित- 
नायकने भारतीय दर्शनकी उच्चतम विचारधाराका 
प्रवाह तत्कालीन लोकभाषामें प्रवाहित कर संस्कृतान- 
भिज्ञ मानव-समाजको वास्तविक ज्ञान करानेका 
अनुकरणीय प्रयास किया । कविवरने आप्त पुरुषों 
द्वारा निर्मित संस्कृत, प्राकृत, श्रपश्र श आदि आय 
भाषाओंके आप प्रन्थोंकी जनसाधारणके लाभाथ 
लोकभापामं प्रस्तुत किए एवं अपनी मौलिक विचार- 
राकी लिपिबद्ध कर साढ़े चार दजनसे ऊपर ग्रन्थ 
निर्मित किए, जो हिन्दी-भापाके भग्डारका 
गौरवान्वित कर रह हैं । 
बनारसीदासजीके ग्रन्थोका प्रचार थोड़े समयमं 
ही भागतक विभिन्न प्रान्तोम हो चुका था। यह 
उनकी लोकाप्रियताका बहत बड़ा प्रमाण हैं । उपयक्त 
प्रतियाँ पाठ-भेद और तात्कालिक भापा-विज्षलानक 
गोलिक स्वरूपकों समभनेमें बहुत सहायक हंगी। 
जिस कविके श्रस्तत्त्व-समयके बहुत वर्षों बादवी 
लिखित प्रतियोंम॑ यदि भाषा-विपयक विकृतियाँ 
हृ्टिगाचर हां, तो डनके मृत रूपको भाषा-विज्ञानकी 
हष्ठिसे समझना कठिन ही नहीं, वरन्‌ असम्भव भी 
हैं । लोक-साहित्य जनताका साहित्य हैं । अतः जो 
कृतियाँ जिन प्रान्तोंमें प्रचलित होगी, उनपर प्रान्तीय 
भाषाओंका प्रभाव पड़े बिना नहीं रह सकता, 
जैसा कि मीरा, तुलसी, कबीर, दादू, नरसी, 
विद्यापति आदिकी प्रचलित रचनाओं्से स्पष्ट है । 
प्रस्तुत प्रबन्धमें बनारसीदासजोके निर्मित समस्त 
ग्रन्थोंकी उन प्रतियोंका अति संक्षिप्त परिचय नीचे 





दिया जा रहा हैं, जिनका निरीक्षण लेखकने स्वयं 
किया है :-- 

१-नाटक समयसार (१० » ४”), पत्र संख्या 
४२, पंक्ति (७, अक्षर ४७। "“इति श्री (५) रमागम 
समैसारनाटक सिद्धान्त समाप्तं सम्पूर्णम ॥भ्रीरस्तु॥ 
कल्याणमस्तु ॥ संवत्‌ १७१७ वर्ष शाके १५८२ 
प्रवतमाने अश्विन मासे कृष्ण पक्ते सप्तम्याम पुख्य 
तिथौो शनिवासरे श्रीमश्नन्द्रगच्छे भट्टारिक श्री १८८ 
शान्तिसूरि विजेराज्ये: ॥ श्रीयंमूयात्‌ ॥ श्रीमच्च॑० 
पण्डित प्रवर गणि गजेन्द्र श्री श्री श्री श्री श्री श्री १०८ 
वम्तपालजी तत्सिक्ष (शिष्य) ऋष सदारद्भ लिखित॑ 
श्री उदयपुर मध्ये लिपित्वा।॥ गुरु श्री वम्तपालजी 
प्रसादा ॥ श्रीयंभूयात ॥।” प्रस्तुत प्रतिःग्रन्थ-निर्माणके 
२४ वर्ष बाद लिखी गई हैं । अतः पाठोंकी टरष्टिसे 
शुद्ध ओर महत्वपूण है । इसमें छुन्द संख्या ७१८ दी 
गई हैं.। यद्यपि उपयक्त ग्रन्थ बनारसीदासजीकी 
रचना नहीं हैं, अपितु श्रीकुन्दकुन्दाचाय-निर्मित 
'समयपाहड़ तदुपरि अमृतचन्द्राचाये कृत आत्मख्याति 
वृत्ति' एवं राजमल्लक्ूत बालावबोध' इन तीनोंका 
हृदयड्भम करनेके बाद इस दोहा-सोग्ठा-अडिल्ल आदि 
हिन्दीके सुप्रसिद्ध छन्दोंमें लिखा है, तथापि कविबरने 
अपना जो पाण्डित्य इस रचनामें व्यक्त किया है, वह 
अपूर्व है । अतः सामान्यतया यह ज्ञात नहीं होता कि 
यह अनुवाद है । इसकी रचना शाहजहकि समयमें 
आखश्विन सदि १३, सं० १६५०३कों आगरामे हे । 
प्रस्तुत प्रति बद्रीदास म्यूजियम कलकत्तामें सुरक्षित है । 


४ इस व्रत्तिकी एक प्रति रॉयल एशियाटिक सांसाइटी 
बंगाल, कलकत्तामं (प्र० सं० १४००) सुरक्षित है । 
इसमें लेखन-काल सूचक संवतका लेख तो नहीं है, फिर 
भी लिपिस अनुमान किया जासकता है कि इसका लेखन 
ममय *ज्वीं शताब्दीके बादका नहीं होसकता | इसमे 
बहतसे महत्वप्रण विषर्योपर जो नोटस दिये ई, वे बड़े 
मल्यवान हानेके साथ-साथ ज्ञानवद्ध क भी हैं। विद्वानोंको 
चाहिए कि वे ऐसे महत्वपूण ग्रन्थोंका सम्पादन करके 
ग्रवश्य ही उपयोग करें । जलेग्वक 


४०४ 


भ्रनेकान्त 


[ बषे ८ 
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२-समयसार (१०”" » ४”), पत्र ६७, पंक्ति १३, 
अक्षर ४७५ । “संबत्‌ १७४० बर्षे फाल्गुन मासे कृष्ण 
पक्त द्वादशी तिथी लिग्वितम शाख्म ॥” इस प्रतिमें 
प्रत्यक द्वारकी इस प्रकारकी गाथाओंकी सूची दी गई 
है। प्रथम द्वार-गाथा ८५६: द्वितीय २४; तृतीय ३४; 
चतुथ १६; पद्चम १४; षष्ठ ११; सप्तम ६१; अष्टम ४८; 
नंबस ४४; दशम १२७: एकादश ४१; द्वादश ४३; 
गुनस्थान १५६ | लिपि अतीव सुन्दर होनसे सुपा्य 
है | यह प्रति हमारे पास है । 

३-समयसार (१० » ५”), पत्र ४४, पंक्ति १४, 
अक्षर ५३ । “अ्रीनाटक समैसार सम्पूणम संवत 
१८६९ प्रथम वशाख द्वादश्यां गुरो दिने पूर्णी क्ृतम 
लिखित जिनदत्तपिंणा नजीबाबाद नगरे ।” यह प्रति 
बज्भजालकी रॉयल एशियाटिक सोसाइटी (ग्रन्थ-संख्या 

८४४) में सुरक्षित है । इसकी लिपि साधारण है । 

४-समयसार (५०॥" » ७”), पत्र ४९, पंक्ति २४, 
“इतिश्री नाटक समयसारसिद्धान्त सम्पृणम । साह 
मेघराजजी पठनाथम ॥” यह प्रति भी गॉयल 
एशियाटिक सोसाइटी (ग्रन्थ संख्या ६७०१) में 
सुरक्षित है। इस प्रतिमें यद्यपि लेखन-संवत-सूचक 
उल्लेख नहीं है, पर अनुमानस मालूम होता हैं. कि 
यह अठारहवीं सदीके बादकी नहीं हा सकती । 

५-समयसार टीका (९॥" »« ७॥”"), मूल-- 
बनारसीदास, टीकाकार रूपचन्द्र, प्रप्ठ १४३, पंक्ति 
१४५, अक्षर ४६। 
अआदि-- दोधक 

श्री जिन बचन समुद्रकों, कों लगि हे।ई बखान। 
रूपचन्द तौह लिखे, अपनी भति अनुमान ॥ 
श्रन्त भाग-- सवेया 
प्रथ्वीपति विक्रमके राजमरजाद लीज्हें 

सत्रहसें बीते परिवांनुआ वरस में, 
आसूमास आदि वो सु सम्पूरन अंथ किन्हों 

वारतिक करिके उदार वा रससे में, 


 इपरी * 


जो पैं यहु भाषा ग्रंथ सबद सुबोध याको 
बह कटे 
तौह बिनु सम्प्रदाय नावे तल स में, 

यातें ज्ञान लाभ जानि संतानिकों बैन 
मांनि वात रूप ग्रेथ लिष्यो महाशांतरस में ॥ १॥ 

खरतरगच्छ नाथ विद्यमान भद्टारक 


जिन - भक्तिसूरिजूके धर्मराजधुर में, 
बेमसाप मांमिक जिनहपजू वेरागी कवि 
शिष्य सुखवर््धन शिरोमनि सुधर में, 


ताके शिष्य दयासिंध गगि गुगवन्त मेरे 
धरम आचारिज विख्यात श्रुतघ्रर में ; 
ताको परसाद पाह रूपचन्द आनन्दसों 
ब्‌ रे हल हि 
पुस्तक बनायो यहु सोनागेरिपुर में ॥२॥ 
6 पा ५ कर 
मोदी थापि महाराज जाकों सनमांन दीस्‍्हों 
फतेचन्द प्रथ्वीराज पुत्र नथमभालके, 
फतैचन्दजूके पुत्र जसरूप जगन्नाथ 
गोत गनघर में धरेया शुभचालके, 
ताम जगन्नाथजूके बूमित्रेक हेतु हम 
व्योरिके सुगम कीन्हें वचन दयालके ; 
बांचत पढ़त अब आनन्द सदा एकरो 
संगि ताराचन्द अरु रूपचन्द बालके |॥३॥ 
दोहा 
देशी भाषा को कहों, अरथ विपरयय कीन । 


है 


ताकी मिच्छा टुकइं, सिद्ध साखि हम दीन ॥५॥ 
॥ श्री ग्रन्थः सम्पूणः ॥ श्रीः ॥ श्री: ॥ 

नन्दवह्निनागेंदुबेत्सरे विक्रमस्य च। पौपे सिते- 
तर पद्चमी तिथों | धरणीसुत वासरे । श्रीशुद्धि- 
दन्‍्तीपत्तन । श्रीमति विजयसिहाख्यसुराज्ये । वृहत- 
खरतरगरो। निखिल शाम्रोघपारगामिनों महीयांस: 
श्री क्षेमकीतिशाखोद्बा: । पाठकोत्तमपाठकः । 
श्रीमद्रपचन्द्रजिदूगण तब्छिष्य | पं० विद्यार्शील मुनि 


किरण १८-१९ | 


अ्कातरकब ॥... "जप राक८अरपकान4कमा४ २... 3 'कहाजरााआधा। 2 आम, 


तच्छिष्य गजसार मुनिस्समयसार नाटक प्रन्थ 
लिखित श्रीमद्‌ गवड़ीपुराधीश प्रसादात्मावर्क 
भूयात्पाठकानां श्रोतृणां छात्राणां शश्वत्‌ । श्रीरस्तु ॥ 

यह प्रति अत्यन्त महत्वपूण है । इसके रचयिता 
श्वेताम्बर जैन होनेके कारण मूल ग्रन्थमें जहाँ कहीं 
भी धार्मिक और साम्प्रदायिक मतभेदांका उल्लेख 
हैं, उन उल्लेखोंको उभय सम्प्रदायोंके भिन्न-भिन्न 
मतभेदोंका बणन करते हुए समन्वयात्मक ढड्ञसे 
काम लिया गया है । इसीस रूपचन्द्रकी गहनतम 
विचारशेल्षीका आभास मिलता है | इसकी प्रतियाँ 
कम मिलती है । दिगम्बर जैन ग्रन्थोंपर उपलब्ध 
हान वाली श्वेताम्बर विद्वानों द्वारा रचित हिन्दी 
टीकाओंसें इसका म्थान बहुन महत्वपृण हैं! इसके 
लखक गजमसार मुनि रूपचन्द्रके प्रशिष्य है। 

हालहीमें प्रकाशित अद्धकथानक'के परिशिष्टमे 
श्रीनाथुरामजी प्रेमीन 'समयसार' के टीकाकार 
रूपचन्द्रक विषयमें भीमसिह माणिक द्वारा प्रकाशित 
अनुवादके आधारपर लिखो टरे--समयसारकी यह 
रूपचन्द्रकरत टीका अभी तक हमने नहीं देखी, परन्तु 
हमारा अनुमान हैं कि यह बनाग्मीदासके साथी 
रूपचन्द्रकी होगी, गुरु रूपचन्द्र नहीं।” (प्रष्ठ ७९) 
प्रमीजीका यह कथन भ्रमपूण है, क्योंकि य रूपचन्द्र 
न बनारसीदासजीके साथी हैं, न गुरु ही । ये तो 
खरतरगन्छानुयायी श्रीजिनभक्तसूरिजीके विजयराजमें 
विचरण करते हुए जिन-हपे-शिप्य सुखबधन उनके 
शिप्य दयासिह ओर उनके शिप्य पं० रूपचन्द्र थे, 
जिन्होंने विक्रम संवत १७५९० आश्रन कृष्ण प्रतिपदा 
रविवारको साॉनगिरिमे मोदी जगन्नाथके ज्ञानवृद्धयथ 
इसका निर्माण किया । इसमें बहाँके राजा द्वारा 
मादी-पदपर स्थापित फतहचन्द, प्र*बीगाज, नथमत्न 
मंसरूप, जगन्नाथ आदिके जो नाम आए हैं, वे 
ऐतिहासिक दृष्टिस बहुत महत्वपूण है । बुन्देलखस्डमे 
उच्च गृहस्थकां राजद्वारा पद दिया जाता था । 
मालूम होता हैं कि बनारसीदास द्वारा प्रचारित 
आध्यात्मिम मतानुयायियाोकी संख्या सोनगिरि 
(ग्वालियर)में अवश्य ही अधिक रही हागी। साथ 


कविवर बसारसीदास ओर उनके ग्रन्थोंकी हम्तलिखित ग्रतियाँ 


५४ 


ही आत्मतत्वचिन्तक मनुप्योंकी एक मण्डली भी 
होगी, जिनकी आध्यात्मिक छ्लुधा-पृतिके फल-स्वरूप 
ही रूपचन्द्र द्वारा प्रस्तुत वृत्ति निमित हुइ हो, तो 
कोड़े आश्रय नहीं। अठारहवीं शताब्दीम साम्प्रदायिक 
संगठन कितना बढ़ा चढ़ा था, रूपचन्द्रकी यह टीका 
इसका सबस बड़ा प्रमाण है । इस टीकाकी बविद्वत्ता- 
पूृण शेलीक बिषयम इतना ही लिखना है कि इसके 
गृढ़ मननके बिना बनारसीदासजीकी उद्यात्त बिचार- 
धाराका हृदयड्रम करना असम्भव नहीं तो कठिन 
अवश्य हैं । मृल प्रति लेखकके संग्रडम हैं । 
६ बनाश्मी-विलास (पत्र ६०, पंक्त १५. 
अच्तर ४३)-- 
सबया 

संट ध्रनांम. सिंदरप्रकरथाम 

बांन सी पे व्ग न कि सिक 
नारसी संतया अदनिनायपरच|लिका 
त्रसाठशिलाका मारगना क्मकीप्रक्रति 


प्रथम 


साधुवन्दन सुवासिका 
पेडी कर्मकीहतीसी पीछे ध्यांनकी 

बतीसी अध्यात्म छतीसी पचीसीज्ञनरासिक। 
शि/कीपचीसी भवसिन्धचुकी चतुद्दर्सी 


अध्यातमफाग तिथि षोडस निवासिका ॥ ?१॥| 
तेरट काटठीया भरे मनका सुप्पारागीत 

पंचपद विधान सुमतिंदवी सत 
सारदा बड़ाई नवदर्गा निरने प्रनांम 

नौरतन कवित्त सु पूजा दानदत ह£ 
देस बाल पटेली प्रसन्न उत्तरकी माला 

ओस्थाम तांत दोहा 
अजितक हन्‍द सान्तिनाथ छन्द सना 

नवनाटिक कब्ित्त च्यारि भिथ्या मत है ॥२॥ 
फूटक सर्मेया बनाएु वचनगोरखके बे 

आदि भेद परमारथ 


3ज.2* 


९ सं. 
पर बरणात ८ 


बचनिक। 


४०६ 


अ्नेकान्त 


[ वे ८ 





उपादाननिभित्तकी चीटी इनहींके दोहे 
भेरँँ रामकली ओर बिलावल शचनिका 
अआखसाउरी बरब धम्यासिरी सांरग गोरी 
काफी ओर टिंडोलनां मलार यों मचनिका 
भूपर उदोत करो भव्यनिक हिरदे भे बरधों 
बनारसीबिनास की रचनिका 
दोहरा 
ए बरने संपप सो, नाम भदे बिर्तन्त । 
इन्ह में गर्मित भेद वह, तिनकी कथा अनन्त ॥ 
महिमा जिनके वचनकी, कहो कहाँ लो काय। 
ज्यो-ज्यों मत विम्तारिये, त्यो -त्यो अधिकी टोय || 
अन्त भाग--/इति श्री बनारसीदास करत 
बनारसी-विल्ास भाषा सम्पूण॥ संबत १७४८ वर्ष 
कातिक मासे शुक्ल पक्त तिथि अ्रष्टम्यां कमेवास्यां 
सोमवामरे लिखितोयं ग्रन्थ समाप्रति समाप्रोयं ग्रन्थ 
श्रीरामपुरा मध्य भट्राकॉधिगज़ भद्गाक श्री पृज्य १८८ 
कीतिसागरसूरिन्द्रजी सुप्रसादतोी लिखितं गिपि 
दीपचन्द । शुभं भवतु श्रीरस्तु | कल्यारमस्तु ।।” 
8 
जलाद्रले पंलाद्रद्:, रद्द सिथन बंबगात: 
परटस्ते न दातव्य:, एवं बदति पुम्तिका ॥१॥ 
पैवत संत्रहसे वरपः, अठतीसा परमांन: । 
कार्तिक शुद्दि तिथि अष्टमी, निसिपतिवार बखांनि ॥२॥ 
ता दिन यह पूरन भयो, बानारसीबिल[स 
सुनत श्रवन सुख ऊपजे, उपज भन उल्लास ॥३॥ 
आतम संमकावन कथा, करी बनारसीदास 
अध्यातम सेली प्रतीना, सममे नहीं विलास 
रामपुराबरपुरन में लिखि, पूरन कीय चन्द: 
नाटिक सुनत बंनारसी, होत अनन्द अनन्द ॥४॥ 
अति आनन्द विनोद भे : पूरन कीनो ग्रन्थ 
सहश्नतीन संख्ब्या सबे:, परमागम की पस्थ ॥५॥ 


[| २॥| 


सिथल बन्ध जल तेलते:, अरू मूरिष करसार: 
पगिडत सो पुम्तक कहे :, इनतें रापु विचार ॥६॥ 
जैसे दख्यो मे ग्रन्थ में, तेसो लिख्यो बनाय 
जे समुमेंगे अन्थ म:, तिन्हकुं अति सुखदाय ॥७॥ 
॥ श्रीरस्क्त || कल्यांगमस्तु || शुभ भवतु ॥श्री॥ 


यद्यपि बनारसी-विलास” कोई स्वतन्त्र ग्रन्थ 
नहीं है, पर कविवरके स्वगंवासके ठीक २४ दिनके 
पश्चात उनकी वाणीके परम भक्त श्रीजगवीवनजीने 
वि० सं० १७०१ चेन्र सुदि ७ को सब गर्चनाओंकों 
एकत्रितकर इस नामसे घोषित किया है । प्रस्तुत 
प्रतिम आदि भागमें संग्रहीत सभी ग्रन्थोंकी विस्तृत 
सूची सबेयोंमें दी गई हैं| ये सबेये भी अनुमानतः 
जगजीवनजीके ही बनाये हुए हांगे, क्योंकि बनारसी- 
दास जैसे मार्मिक कवि इतने श्रष्ट पद्मोंकी रचना 
तो कदापि न करते। जिस प्रतिका परिचय यहाँ 
दिया जा रहा हैं, वह बहुत ही महत्वपृण ओर पाठों 
की टहष्टिस अ्रध्ययनकी वस्तु हे । इसकी नकल 
दिगम्बर सम्प्रद्रायके ही परिड्धत द्वारा ग्रन्थ-संग्रहके 
ठीक ३७ बपष बाद हड्ड हैं। प्रति बड़ी सन्दर ओर 
लिपि म्पष्ठट तथा आकषक हैं । आदि ओर अप्रन्त 
के पत्रॉंपर सन्दर तथा विभिन्न प्रकारके बेल-बटे बन 
हुए हैं, जो इसके सौन्दयमें वृद्धि करते हैं । मालूम 
होता है कि यह प्रति किसीकी म्बाध्याय-पुस्तिका रही 
होगी, जेसाकि इसके चारों ओरके घिसे हुए पत्नोंसे 
विदित होता है । कहीं-कहींपर पाठ शुद्धि भी कर 
दी है । मूल प्रति हमारे संग्रहमें है । 


७- बनारसी-विलास (पत्र १०१; गुटका सा इज्ञ )- 
“संवत १७५१ वर्ष शाके १६०६ प्रवत्तमाने चैत्र मासे 
सित पक्ष प्रतिपदा तिथौ प्रहषण बासरे श्रीमतों 
श्री म्तम्भतीर्थ स॒तीर्थ (खम्बात बिन्दर) लिखितमिदं 
पुम्तक॑॥ चिरंनन्दतु यावच्नन्द्राकक मिति भद्रं भवतु ॥ 


दश पृस्तक दृष्टवा, तादश लिखित मया 
यदि शुद्धम-शद्धंया मम दोषो ने दीयते ॥१॥ 


किरण १० ११ ] 


भम्म प्रष्टिकरिग्रीवा बद्धमुश्टिघा मुखम्‌ 

कप्टन लिखित शाझ्त्रं, यत्नेन परिपालयेत ॥२॥ 

इसमें भी बनारसीदासजीके समस्त प्रंथोंका 
सद्कुलन है। इस प्रतिमें 'समयसार' नाटक भी लिखा 
गया हैं । इसकी लिपि बड़ी सुन्दर ओर मोड़पर 
गुजरातीका स्पष्ट प्रभाव है, जो स्वाभाविक ही है, 
क्योंकि गुजरात देशमें खम्भातमें यह लिखी गई है । 
इससे यह भी मालूम होता हैं कि गुजरातमें भी 
बनारसीदासजीके मतका प्रचार खूब ज़ोरॉपर रहा 
होगा । मृल गुटका कलकत्ताके विख्यात नाहर- 
मंग्रहालयमें सुरक्षित है । इसकी दो प्रतियाँ रॉयल 
एशियाटिक सोसाइटी ओर ५९६ केनिड्ढ स्ट्रीट, 
कलकत्ता-स्थित जन-संग्रहालयम भी विद्यमान है । 
पर हमन उनका निरीक्षण नहीं किया । 


८-अड्भ कथानक (१८०” « $॥” इश्च )--'इति 
श्रीअद्धकथानक अधिकार सम्पूर्ण ॥ श्रीबनार्सीदास 
जी क्तिगियं | शछोक सख्या एक १००० ॥ भ्रीस्ताल्लेखक 
पाठकयोम्सदा।। कल्याण भवतु।।” भारतीय साहिस्य 
में, और खासकर हिन्दी-भाषपाके मध्यकालीन साहित्य 
में अद्धकथानक' बहुत ही मूल्यवान कृति मानी जानी 
८ । जैनोंकी यह हिन्दी-साहित्यका सबसे बड़ी देन 
कहा जाय, तो अनुचित न होगा। इसका प्रकाशन 
डा८ माताप्रसादजी गुप्र और श्रीनाथुरामर्जी द्वारा 
हुआ है । इसकी एक प्रति रॉयल एशियाटिक 
मोसाइटीक मसंग्रहालयमे (ग्रन्थ संख्या ७१७६) स॒रक्षित 
है । आश्चय तो इस बातका है कि उपयुक्त दोनों 
संम्कर रांके सम्पादक महोदयोंन इसका उपयाग न 
जान क्यों नहीं किया। यह प्रति गुटकाकार हैं। 
लेखन-काल-सूचक संबन इसमें भी नहीं है, तथापि 
लिपिक आधारपर निश्चित रूपस कहा ज्ञा सकता हैं 
कि यह *९वीं शताब्दीकी होनी चाहिए। प्रति बड़ी 
सुन्दर है । 

श्रीनाथूरामजी प्रेमी द्वारा प्रकाशित ग्रन्थ बड़ा 
सुन्दर और परिशिष्टादिस इतिहासके अभ्यासियेंकि 
लिय तो अपूबे हागया हैं । पर इसमें कुछ भूले ऐसी 


महाकबि बनारसीदास और उसके ग्रन्थोंकी दृस्तलिखित प्रतियाँ 


देश बंगाला उत्तम देश, 


५८७५ 


हैं, जो प्रेमीजी-जेसे बिद्वानके लिये क्षम्य नहीं । 
उदाहरणाथ, प्रेमीजीने लिखा है--“हीरानन्द मुकिम, 
ये ओआसवाल जैन और जगत सेठके वंशज थे” 
(प्र« ८६)। हीरानन्द्रकों जगतसेठका वंशज लिखना 
किसी भी दृष्टिसे उचित नहीं। न कोई ऐसा प्रमाण 
ही मिलता हें, जो इन्हं जगतसेठका वंशज प्रमाणित 
कर सके। आज तक प्रकाशित सभी ऐतिहासिक 
एतद्विषयक साधनास भलीभाँति सिद्ध किया जाचुका 
हैं कि हीरानन्दके पौत्र और माणिकचन्द्रके पुत्र 
फंतहचन्दको दिल्लीके बादशाहने जगतसठकी उत्तम 
पदवीस विभूषित किया । हमसे तो हीरानन्द जगत- 
संठके वशज न हाकर पूर्बज हुए, जो यथाथ है । हमें 
अभी हाल ही म॑ एक ऐसा एतिहासिक पय मिला हैं 
जिसमें जगतसंठकी माता ओर जगतसठका इतिहास 
वरगित हैं. । इसे निहाल नामक एक जैन यतिने, जा 
इनके साथ बहुत वर्षों तक रहा था, पाप कृष्णा 
त्रयोदशी बि० सं: १७५८कों मक्सुदाबादमें लिखा । 
इसमें जगतसंठ-विपयक उल्लेख इस प्रकार हें:-- 


आए माणगिकचन्द नरश 
नाग नगर मकसदाबाद, कर कार्टी कीनो आबाद |< 
गजा प्रजा अर उमराव, फाजदार सबा निवाब 
सहकामानदुकुमप्रभांग, दिल्लपतियंञ्रति सनभान ।१ ० 
पातस्थाह श्री फरुक साह , सठ पदस्थ दीया उछाह 
मांगिकचन्द सटने नांम, फिरी दुढाई टांमोटांम १ १ 
देश बंगाला करा बगी, दिन-दिन संतति सम्पति घर्गा 
जाके पत्र सरीन्द्र समान, प्रगेट फतचनद सू ग्यांन 2२ 
दिली जाय दिलीपति भेट, नाम किताब दिया जगसट 
मल मम 


है ध 


इस उल्लेग्बस स्पष्ट प्रकट है कि फतचन्द ही, जो 
हीरानन्द के वंशज थे, प्रथम जगतशेठ थ । बि८ सं० 
१८९२ की रघुनाथ द्वारा निर्मित लॉकागन्छीय 
पद्रावलीस जाना जाता हैं कि दिल्लीके बादशाहने 
हीगानन्दका शेठकी उपाधि दी थी, जगतशेठकी 


प्र्थ्द 





नहीं । यह शआमतोरसे देखा जाता हे कि राजा- 
महाराजा बड़े धनी ग्रहस्थोंकों शेठकी पदवी दे 
दिया करते थे । 

इस प्रकार बनारसीदासजी-निर्मित ग्रन्थ जैन 
ज्ञान-भण्डारोंमें बहुतायतसे प्राप्त होते है, क्योंकि 
किसी भी सम्भ्रदायका तत्त्वेच्छुक इनसे बहुत लाभ 
उठा सकता हैं। यदि उन और प्रस्तुत निबन्धमें 
उल्लिखित आदश प्रतियोंक आधारपर सम्पूरां 
बनारसीग्रन्थावलीका वेज्ञानिक ढड़्से सम्पादन 
किया जाय, तो हिन्दी भाषाका मुख उज्ज्वल हुए 
बिना न रहेगा । यद्यपि श्री नाथूरामजी प्रेमीने बहुत 
बप पृवे 'बनारसी-बविलास' का प्रकाशन किया था, 


ख्रनकान्त 


[| बपे ८ 
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पर अब ता उसका मिलना ही असम्भव हो गया 
है | हमें आशा है, जंन-समाज अपन इस अद्वितीय 
महाकवि और आध्यात्मिक संस्कृतिके रक्षकके द्वारा 
निर्मित समस्त ग्रन्थोंका विस्तृत भूमिका सहित उत्तम 
संस्करण प्रकाशित करेगा | 
हिन्दीके बहुसंख्यक उत्कृष्ट ककियों द्वारा निर्मित 
विभिन्न कविताओंकी प्राचीन प्रतियाँ पुराने ज्ञान- 
भण्डारोंम प्राप्त हाती हैं; उन सभीका अध्ययनकर 
इस प्रकार प्रकाश डाला जाना अत्यावश्यक हैं। 
इनका महत्व भाषा-विज्ञानकी हृष्टिसे बहुत बड़ा 
हे । अस्तु । 
+-विशाल भारतसे उद्ध त 
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( लेखक--पं० बालचन्द्र जेन, साहित्यशास्त्री, बी० ए_०, विशारद ) 
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लका-सी शअवन्तीपुरी अरुणोद्यके साथ 
)६ स्र््र न्‍्जा ३ ला है है 
।ि 2 | ही तरुण हा गई । शयनकक्षसे निकलते 
५ ही राजा! श्रीवमोॉकों उपबनके मालीने 
मुंककर_ 'महाराजकी जय” कहकर अभिवादन 
किया । विविध पुष्पफलादि भंटकर उसने निवेदन 
किया । महाराज ! सातसों दिगम्बर मुनियोंके साथ 
आचाये अकम्पन नगरके उपबनमे पधारे हैँ | राजा- 
के हपेका ठिकाना न रहा, 'साधु-सन्‍्तोंके दर्शन 
सोभाग्यसे ही मिलते हैं! आज्ञा दी--मन्त्रिश्नोंको 
भी इसकी सूचना दो और निवेदन करो कि में 
साथुओंके दश्शनकर सुख-लाभ करूगा । माली 
'जो थाज्ञा' कहकर चल दिया | 


7५ गई 7५ 


मन्त्रियोन जब यह श्राज्ञा सुनी तो सन्न रह 
गए । “नग्न मुनियोके दशन ! नहीं, यह ता महापाप 


है! घृणा और विवशताके विषम थपेष्टोर्म बेचारोंकी 
टगति हो गडठे | उन्हें कोड अवलम्ब ही न समता 
था जिसके सहारे इस महापापकी नदीके विकट 
प्रवाहम बहनेसे अपनको बचा सके। आरिर क्‍या 
करते, गाजाज्ञा ही ता ठहरी। 'पराधीन सपनेहेँ 
सुख नाहीं! हाथ बाँचे दोड़ आए | 

'आप उन नंगोंके दशन करने जायंगे महाराज '! 
प्रधानसचिव बलिन नाक-भों सिकोड़ी | हां मन्त्रि- 
महोदय ! साधु कभी अदशनीय नहीं होते' राजाने 
सरल उत्तर दिया। पर वे तो नद्भ-घड़क्ग गहते हैं 
महाराज ! निगे निलज्ज हैं, वे साधु कैसे हो सकते 
हैं ?! दूसरे मन्त्रीने आपत्ति की। मन्त्रीके य वाक्य 
राजाकों अनुचित जैंचे पर इसे प्रकट न करते हुए 
उसने शान्त स्वर॒मं इसका उत्तर दिया “नड्रा वही 
रह सकता है जिसके मनोविकार प्रशान्त हो चुके 
हैं, जिसकी रढ़ इच्छा-शक्तिके सन्मुख्य वे टिक नहीं 
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सके ओर भांग खड़ हैं | क्या आप बतला सकते है 
कि बालक नग्न रहने पर भी किसीके मनमें विकार 
क्यों नहीं उत्पन्न करता ? इसलिए कि वह स्वयं 
निविकार हैं। एक पागलको नग्न देखकर आपके 
मनमें कामोत्तेजना क्‍यों नहीं होती ? इसलिए कि 
उसकी कामाभिलाषा नष्ट हो चुकी है। नड्ा रहना 
सरल काम नहीं है मन्‍्त्री महोदय ! यह बिरले 
योगियोंसे ही साध्य है। हमें ऐसे योगियोंके दशन 
अचश्य करना चाहिए |”! 

'पर यह तो आपके धमेके विरुद्ध है महाराज 
अन्य किसी तकके अभावमे बलिने धर्मकी दुह्ाई 
दी । 'राजाका कोइ घम नहीं होता मन्त्री महोदय ! 
प्रजाका धर्म राजाका धम है | मरा वही धर्म हैं जो 
मेरी प्रजाका है, में हर धर्म और हर जातिका 
संरक्षक हैं? राजान सगव उत्तर दिया। राजाके इस 
टढ़ उत्तरन मन्त्रियोंका निरुत्तर कर दिया। वे चुप 
खड़ एक दूसरेकी आर निहार ही रह थ कि राजान 
फिर कहा 'कुछ भी हा, आप लागोंका सेर साथ 
चलना हागा ।' और वह स्वयं चल दिया । मन्त्री भी 
अपना-सा मुँह लिए राजाके पीछे पीछे चल दिए | 

है ् 2५ मे 

उपबनका सुहावना और शान्त बातावरण किसी 
भी सहृदयके मनकी मोह सकता है । पशुगण जहाँ 
निइ्वन्द्द यथच्छ विचरण कर रहे हों, पक्ती जहाँ 
मधुस्वरम प्रमाल्ञाप कर रहें हों, सरोवरोंम मछलियां 
निभय क्लोले कर रही हों, स्नेह ओर वात्सल्यकी 
जहाँ धारा बह रही हा, ठप आर इंपा जहाँ इष्ठि- 
गोचर ता क्‍या कशणंगाचर भी न होते हां, ऐसे 
स्थान में यदि आप पहुँच जाएँ तो आपका चित्त 
सचमुच म्बस्थ हो जाबेगा, हृदय प्रफुल्लित हा 
उठेंगा । सांसारिक जश्जालोंकी जश्लीरांके बन्धन 
अपन आप खुल जाएँगे और आप अपनेको स्व॒तस्त्र 
अनुभव करेंगे | उपवनमं पहुँचते ही वहाँकी शान्त 
सुन्दरताने राजाके मनको तो मोह लिया ही था फिर 
शान्तिकी मूर्ति बनके देवता आचायेको देखकर तो 
बह श्रद्धासे नम्र हो गया | सुखकी सच्ची अनुभूतिका 
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उसने माज्ञात्कार किया | आचायको मम्तक झ्ुकाकर 
वहीं बैठ गया । 

राजाके आनेके पृव ही आचायेने अपने विशिष्ट 
ज्ञानने जान लिया था कि इस नगरीम॑ अनेक 
अप्रत्याशित उत्पात खड़े होसकते हैं, इसलिये सह्ढम्के 
सदस्यों सहित वे आहार, निद्रा, भय आदि वृत्तियोंसे 
निरपक्ष हो ध्यानस्थ होगय थे। उनके इस मौनसे 
भी दुष्टप्रक्नत मन्त्रियोंने अनुचित लाभ उठाना 
चाहा । मुनियांके विरुद्ध राजाकों भड़कानकी चेष्ठा 
करते हुए बलि बोला महाराज य पक्के ढोंगा हैं! । 
राजान बलिके कथनपर कुछ ध्यान न दिया, चुप 
रहा । मन्त्री भला क्‍यों मानने चले, राजाकों चुप 
देख थे ओर भी क्षुब्ध हो उठे, बलिन दुबारा आग 
उगली “महाराज ये निरे शअन्नानी हैं श्रोर इसलिये 
वाकशन्य हैं । अपने अज्ञानका मोनके परिधानमें 
लिपानका यत्नष करनपर भी ये बुद्धिमानांकी आँग्ों- 
की धोखा नहीं दे सकते। आप जैसे नृपति इन्हें 
प्रणाम कर और इनके मुखस 'आशीर्चाद के दा शब्द 
भी न निकल । इन्हें लोकव्यबहारका ता जरासा भी 
ज्ञान नहीं & अतण्ब मान है । राजान सब शान्त 
च्चित्तसम सुन लिया पर ज॑ वाब कुछ न दिया | मुनि यां- 
के प्रति वह इतना अधिक आक्ृष्ट हाचुका था कि 
उनके विरुद्ध एक शब्द भी नहीं सुन सकता था 
किन्तु साथ ही सन्त्रियोंका दुःस्थ नहीं पहुंचाना 
चाहत। था । चुपचाप वहांसि उठा और वापिस 
चतल दिया । 

2 मई 25 

“तुम्हारा काय अनुचित हुआ बन्धु '” आचायन 
सेम्य स्वस्मं कहा । 

“केस देव ?” युवकमुनिने जिज्ञासा प्रकट की | 

“इसलिय कि दुजनेंके साथ विवाद किया” 
स्राच|यन उत्तर दिया । 

“पर मैने अपने लिये ऐसा नहीं किया समाज 
झोर घमेपर किए गए अनुचित आज्तर्पोका उचित 
उत्तर ही ता दिया £”” युवक मसुनिन सफाई दी । 
“प्रागमं दिवार उपस्थित हाजानपर उससे टकरानम 


५९ ” 


अनकान्त 
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के ्. कु 
टकराने बाजेका ही अलाभ ऐ” आचायने तक 


जपम्थित किया । 

“पर कुदालीकी सहायतासे उसपर विजय पाई 
जा सकती है देव !” युवक मुनिने तकका उत्तर 
तकसे ही दिया । 

“ठीक कहते हो बन्धु ! तुम्हारा तक गलत नहीं 
है । समाज ओर घमेकी रक्षाके लिये हर बैध उपायका 
आतलम्बन लेना प्रत्येक सामाजिकका कतव्य है पर 
हमारा मुनिसमाज इससे भिन्न हे | हमारे उद्देश्यकी 
पृति सहनशीलतामें है | मान-अपमानका विचार हमारे 
लिये नहीं है । किसी धर्म विशेषके प्रति आग्रह न 
कर सवहिनेषी सिद्धान्तोंकों ही हमें अपना धमे 
मानना चाहिय” आचायने उपदेशका सहारा लिया । 

“मे आपकी शिक्षाके आगे मस्तक मुकाता हैँ , 
मुझ दण्ड मिलना चाहिय” शिप्यने अपराधीकी 
भाँति निवेदन किया । 

“द्ए्ड ! नहीं, तुम्हे दर्ड नहीं दिया जासकता | 
अपराधी ही दण्डका पात्र हे पर ““ ” आचाय 
बीचमं ही रुक गय । 

“पर क्या देव ! स्पष्ट कहिय” युवक मुनिने 
प्राथना की । 

“तुम्हारी इस अकिबख्लवित उत्तनननास सद्भका 
भारी अकल्याण संभावत हैं? आचायन धीमे 
स्वग्म॑ कहा । 

“सा केस देव ?” शिष्यकी बाणीम दीनता और 
कम्पन था । 

“मन्त्रीजन अपन अपमसानका सहज ही सहन 
नहीं करेंगे और व इसका अवश्य प्रतिशाध लेंगे । 
भुक जान पड़ता हैं आज ही रातका बे "४" 
अपना बदला हमारे प्राणांसे चुकाबंगे ?” आचायका 
म्व॒र क्रमश: धीमा हा चला था । 

“इसके निराकरणका कोई उपाय नहीं है देव ? 
शिप्यकी अआँखोांमें आँसू भर आय |”! 

“उपाय कष्टसाध्य हैं” आचायने हृढ़तासे 
उत्तर दिया । 

“आज्ञा दीजिय, में प्राणोंके मूल्यसे भी उसका 


सोदा करनको तेयार हैं” शिप्यकी वाणीमे हढ़ता थी। 

“साथु वत्स | तुम सरूच साधु हो, साधु वह 
नहीं जो सांसारिक कटष्टोंसे भयभीत हो जड्न्‍ललकी 
एकान्त कन्द्राओंमें तपके बहाने आ छिएता है, साधु 
वह है जो कष्ट सहनेका अभ्यास करता है | श्रवसर 
आजानेपर सीना अड़ा देता हैं। मुझे प्रसन्नता हे 
तुमन साधुत्वका परिचय दिया, मुर्े गव है तुम 
मेरे शिष्य हो ।” आचाय गदठ्दद हो उठ । 

“देव ' शीघ्र कहिये, में सब्नकी रक्षा किस प्रकार 
कर सकता हैं”? शिष्यकी आँखांस आँसू वह निकले | 

“तो ठोक हैं। वादस्थानपर ही आजकी रात 
बिताआ । स्मरण रहे कि मन्त्र!जन बदला अवश्य 
लेंगे ओर यह भी स्मरण रह कि तुम्हीं उनके प्रधान 
लक्ष्य हा ” आचायन युवक मुनिका स्थितिकी 
विकटतासे पूर्ण परिचित कर दिया । 

“भुमे स्वीकार हैं देव | सट्ठके कल्याणम मेरा 
कल्याण निहित है, सट्ठकी रक्षा धमकी रक्षा हैं। में 
अपनी सहनशक्तिका सच्चा परिचय देँगा, साधु वृत्ति- 
का सन्चारूप उपस्थित करूँ गा। मुझ विश्वास हे में 
आपत्तिके सम्मुख टृढ अवस्थित रहूँगा, क्यांकि 
आपका आशीवाद मरे साथ रहेगा” युवक शिष्य 
अ्रन्तिम नमस्कार कर चल दिया। 

“यह दण्ड नहीं प्रायश्वित्त € बन्धु, इस म्मरण 
र्खना” चलत-चलत आचायन सूचना दी । 

है ८ हर 

सावनकी आधघेरी रात ' नीरब, निस्पंद | तमकी 
सघनता ऐसी कि हाथका हाथ नहीं समता था। सवेत्र 
सनापन छाया हुआ था | एकाकिनी वायुके साँय-साँय 
शब्दके सिवाय कहीं भी कांडे आहट तक न होती 
थी। चपला विद्यत क्षणभरके लिये चमककर अंध- 
कारकी सघनता और भयावहताकों और भी बढ़ा 
देती थी । यदि वहाँ कोई व्यक्ति हाता ता विद्यतके 
इस जझरणिक प्रकाशमें देखता कि चार व्यक्ति दबे पेर 
नगरीके बहिमांगकी ओर बढ़ जारह हैं, वे बार-बार 
पीछे फिरकर देखते है जिससे उनके शक्कित चित्तका 
अनुमान लगाया जासकता हैं। भूवेश-षासे वे उच्च 
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कुलफे मालूम होते हैं, कमरमें लटकती हुई उनकी 
तत्ववारं उनकी वीरताका परिचय देती है पर उनका 
इस प्रकार आधी रातमें सकम्प दबे पेरों चलना 
किसी अनिष्टकी आशझ्ला उत्पन्न कर देता है | या तो 
इन्हें गुप्तचर होना चाहिये या डाकू अथवा इन्हींसे 
मिल्लते-जुलते कोई अन्य । 
आगे चलकर तो ये चारों रुक गये ओर फुस- 
फुसाहट भी करने लगे । अरे यह क्या ! इन्होंने तो 
अपनी तलवार म्यानके बाहर निकाल लीं, ता क्या 
ये किसीका बध करना चाहते है ? सम्भव है, चलिये 
आगे देखें, क्‍या हाता हैं । 
आप समभ गये होंगे कि ये चारों व्यक्ति और 
कोई नहीं वही चार मन्त्री है जिनकी प्रतिशोधभावना 
की आचाये अकंपनन आशइा की थी । अपने 
अपमानका बदला अपमान करने बालेके प्राणोस 
चुकानेके लिये ही ये दुष्ट आधी रातमें इस प्रकार 
लिपते-छिपत यहाँ आपलहूँच हैं। राम राम ! उन 
निरीह भोले तपम्वियोंपर थे अख्तर केस चलेंगे | क्या 
उनकी रक्षा हो सकेगी सुना ता हं 'जाकों गे 
साइयाँ मार न सकता कोय' | और सामने यह कौन 
निश्चल ठंठकी भाँति निश्चेष्ठ खड़ा हआ हैं, आक्ृरत 
ता मनुप्य जेसी प्रतीत हाती हैँ | हाँ याद आया यह 
तो वही युवक मुनि है । ओहा केसी शान्ति ओर 
म्यिता कभलक रही है इसक वदनपर । इस जरा भो 
आशइक्ला नहीं, किब्लवित्‌ भय नहीं । कैसा निभय ग्वड़ा 
है, इसे नहीं मालूम कि इसके बधिक दूर नहीं 
झ्रौर मालूम भी हो ता वह डरने क्‍यों चला। जब 
शरीरस मोह नहीं तो डर काहे का | 
एकाकी सागम ही अपन शत्रकों पाकर मन्त्रियों- 
के हपेका ठिकाना न रहा | उनका शत्र उनके सामने 
निःसहाय खड़ा हुआ हैं, उसके प्राण उनके 
हाथोंम हैं, मरी मक्खीकी भाँति उसे मसल दिया 
जासकता हैं। वे फूल उठे | 'हमारे अपमानका बदला 
इसी के प्राण हैं” एकन उत्तेजित हो कहा और सबके 
सब आगे बढ़ आये | पर चारका दिल होता कितना 
है? अपने साथीपर भी उसे शह्ढा होती है । “कहीं 
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यह न हो कि रहस्य खुन जाय और वधिकको अपने 
प्राणोंकी बलि देनी पड़े! एक साथ ही सबके मनमें 
यही शझ्बा उपस्थित होगई । (इसे मारे कोन” अन्तमें 
निश्चय हुआ कि चारों एक साथ ही प्रहार करें ताकि 
बदला चारोंका चुक सके ओर पापमें भी सब 
समभागी रहें । 

बिजलीके प्रकाशर्मं चार तलवारें चमक उठीं । 
बस एक छपाकेका शब्द और मुनिका मुण्ड प्रथ्वीपर 
हागा पर यह क्या ? अरे उनके हाथ रुक क्‍यों गये ' 
अरे वे ता दिलते डुलते भी नहीं, उनकी नर्से तन गई 
ओर किकतंव्य विमूढ़से वे एक दूसरेका क्‍यों देख 
रह है । अरे बे ता कीलित जैसे कर दिये गये हैं | 
ठीक है 'जाको रास्ते साइयाँ मार न सकता कांय! | 
पर बचारे समझ ही नहीं पाय कि उन्हें € क्‍या गया 
है, उनका सामथ्य कहाँ लुप्र होगया ? क्‍या वे स्वप्न 
देख रहे हैं. ! सामन खड़ा वर्याक्त पृवबत शान्त 
ज्योंका न्‍यों निश्चेष्ट था । 

#& 2 थी 

दिनभरकी गहरी बषांके अनन्तर सायझ्लालसे ही 
सेघ हट चुके थे। बषोकी काई सम्भावना नहीं रही 
थी। राक।का पृणचन्द्र अपने साथियोंको साथ लिय 
गगनक विशाल क्रीड/ड्रगर्म कीड़ा करत निकला था। 
प्रश्वी दूधस घाड जान पड़ती थी, आफाश-मण्डल 
ज्यात्म्रा-ज्यात्तित था । 

वनअ्रान्तम आचाय सागरचन्द्र शयनका उपक्रम 
कर रह थ। अचानक उनकी हृष्टि आकाशकी ओर 
दीड़ी । सत्र शान्ति थी, शीतलत! थी और थी कान्ति 
साना आवचायके हृदयका प्रतिविम्ब ही विम्ब बन 
गया था, ऐस शान्‍्त कान्तवातावरणमं श्रवण नक्ञन्न 
को ओर हृष्ठटि जात ही आचायके नत्ननन्ञत्र काँप 
उठ । श्रवण नज्तत्रका कम्पन किसी भारी अनिष्ठकी 
सूचना दे” यह विचार आते ही आचायके सामने एक 
करुण रृश्य सा उर्पास्थत होगया । चारों ओर अ्रप्मि 
धघधक रही है, सड़ मांस, हड़ी आदि अ्रपावन और 
घृणित वस्तुओंका इधन बनाया जारहा है । बनके 
पशु-पत्षी त्रस्त हो यहाँ-वहाँ भाग रह है ओर अग्नि 


प्रेशर 


अनेकान्त 


[ बषे ८ 





इस पेरेमें घिरे हैं ७८० दिगम्बर मुनि । अपना 
प्राणान्त सन्निकट जान जो साधनागत होकर आत्मा- 
को परमात्मामें परिणशत करनेका प्रयत्न कर रहे हैं । 
इसे नरमेध यज्ञके नामसे प्रख्यात किया जारहा है । 
''सातसौ मुनियोंका करुण बध '” आचायकी आत्मा 
कराह उठी । स्वयं उच्चरित दो शब्दोंम उनकी इस 
पीड़ाक़ी प्रगट किया वे चीख उठे हा ! कष्ट !! 

आकम्मिक और करुणाद्र स्वरसे कहें गये इन 
दो शब्दोंन ही अधसुप्र छुल्लक पृष्पदन्तकों चॉका 
दिया । आश्रयकी सीमा न रही उनके । आचाय 
प्राणान्त तक भी रात्रिभाषण नहीं करने । “अवश्य 
फाई असाधारण कारण है” सोचत हुए वे आचायके 
पास दोड़ आये। “देव यह केसा कष्ट हे जिसने 
आपको इतनी पीड़ा पहुँचाइ ?” 

ज्ुल्ञकके प्रश्नके उत्तरम आचायन सारी कथा 
सुना दी | छुक्लककी आँखोंमें आँसू आगय, वे आतुर 
हो उठ कुछ कर सकनेको । “देव कोई उपाय है 
इसके निवारणका” उन्होंन प्रार्थना की । आचायके 
नेत्र दो क्षणके लिये मुंद गय, वे ध्यानस्थ बैठ गय । 
हपकी लाली उनके मुखपर प्रम्फुटित होगइ, 
बोले “है |” 

बुल्लककी आतुरता बढ़ रही थी तले “आज्ञा 
दीजिय देव ! केस सातसौ मुनियोंके प्राण बचाय 
जा सकते हैं ?” 

“बिष्युकुमार यागी समथ हैं” आचायन प्रशान्त 
म्वस्मं उत्तर दिया । 

“द्रव ' केसे” ज्ुज़्कन प्रश्न किया । “उन्हें विक्रिया 
शक्ति प्राप्त है” आचायन उत्तर दिया । 

“पर वबतो दीक्षित हैं, इस रात्रिमं क्या कर 
सकते है” ज्ञुज्लककन निराशा दिखाई । 

“बे सब कर सकते हैं, सातसों मुनियांकी रक्ा 
एक मुनिके चरित्रस लाखगुनी आवश्यक है । उनकी 
करुण दशाका स्मरण आते हं।! जब में एक विशाल 
सट्ठका आचाय करुणाद्र हो नियमच्युत हो सकता हैँ 
तो उनकी रक्षामं समथ्र योगी विष्गुकुमार अपनी 
तपस्याकी बॉल नहीं दे सकते | यदि व॑ सच्च योगी 


हैं तो अवश्य ही इससे मुँह न मोड़ेंगे। यदि वे 
तपम्याके लोभस ऐसा नहीं करते तो बे साधु नहीं 
पर साधुवेशको कलड्डित करने वाले महास्वार्थी हैं । 
मुे विश्वास है विष्णुकुमार ऐसे नहीं हैं?” आचाय 
चुप होगये । 

विश्रस्त छुल्लक पृष्पदन्‍्त चर आचायको मस्तक 
झुका गगनमागंसे चल दिये । 

आप न भूलें होंगे कि मुनिवधका प्रयत्न करते 
हुए चारों मन्त्री बनदेवता द्वारा कील दिये गये थे । 
प्रात: होते ही नगरकी जनताने उन्हें उसी अबम्थामे 
देखा और घिक्‍कारा । राजा ता उन्हें प्राणदण्ड देने 
को तेयार होंगया था पर आचायने उन्हें क्षमा 
करा दिया । 

मुनियोंके चरणोंम गिरकर राजान नगरीकी 
ओआरस क्षमा माँगी । आचायन समभाया “राजन यह 
ता हानहार थी हांगइ | होनी होकर ही रहेगी 
अनहानी होगी नहीं ।!' आचायेके शीतन अमृततुल्य 
उपदेशस राजाकोी शान्ति मिली, उसकी आदत्पग्ल्ञानि 
दूर होगई । 

नगर्गनष्कासित मन्त्रीगण अवन्तीस हस्तिनापुर 
पहुँच | अपने चानय और पाण्डित्यके बलपर उन्हाने 
बहाँक राजा पद्मके अव्यवम्थित राजकायको व्यवस्थित 
कर, शत्रुआंका दमनकर उसका: विश्वास प्राप्त क 
लिया । ब म-त्री तो बना ही दिए गए साथ ही साथ 
राजाने उन्हें यथेच्छित वस्तु प्राप्त कर सकनकी घोषणा। 
भी की थी | मन्त्रियोंने यह बचन-दान उपयुक्त अवसर 
के लिए रख छोड़ा था | पव भुनिसंघके हम्तिनापुरमें 
आ पहुँचनपर मन्त्रियोंका प्रतिशाध-ज्बाला पुन: 
प्रज्वालत ह। उठी । बदला लेनेका उपयुक्त अवसर 
ओर साधना सुलभ देख उन्होंने राजासे सात दिनका 
राज माँगकर नरमेध यज्ञके नाम पर मुनियोंकों 
जीवित जला डालनेकी योजना बनाई । राजा इस 
दुरभिसंधिसे सबेथा अनजान था, प्रसन्नतापूबक 
उसने मन्त्रियोंकी इच्छानुसार उन्हें सात दिनके 
राज्याधिकार सौंप दिए। मन्त्रियोंने शासनके बलपर 
अपनी योजनाको कार्यान्वित कर दिया। सब्र 
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त्राहि-त्राहि मच गई । मुनियोंके इस असह्य उपसग 
को देख मनुष्य तो कया पशु भी विकल हो रहे थे । 
श्रवण नक्षत्र उसी रृश्यको देख तड़प उठा था । 


“योगिश्रेष्ठ ! मुनियोंका कष्ट निवारण कीजिये” 
शिलासमान निमश्चन्न योगी विष्णुकुमारके सम्मुख 
छ्ुल्लक पुष्पदन्तने दीन पुकार की। योगीकी आँखें 
आश्चयेसे खुल गई । “रक्षा महायोगिन्‌ !” ज्षुक्लकने 
दुहराया । “कैसी रक्षा बन्घु ! किसकी रक्षा ?” 
योगीने सरलतासे प्रश्न किया। उत्तरमें चुल्लकने 
सारी कथा उन्हें सुना दी । 


“पर में क्या कर सकता हूँ,” अपनेको असमर्थ 
जान विष्णुकुमार दुःखी हुए । 

“आप विक्रियार्शाक्त सम्पन्न हैं, हे योगिवर !” 
छुल्लकन अचकचाते हुए निवेदन किया। 


“विक्रियाशक्ति ?” विष्णुकुमार चौंक उठे । उन्हें 
पता भी न था कि यह महाऋद्धि उन्हें सिद्ध होगई 
है। ओर सच भी तो है दिगम्बर मुनि सांसारिक 
ऋरषद्धि ओर विभवके लिए अपन शरीरको नहीं 
तपाते। उन्हें तो आत्म-सिद्धि चाहिए। वही एक 
अ्भिलाषा हैं, वही एक लक्ष्य हैं। शक्तिकी परीक्षा 
कर विश्वस्त योगी प्रसन्न हो आधी रातको मुनियोकी 
गच्ञाके लिए चल पड़े । 


अब हम राजधानी हस्तिनापुर चलते है । जहाँ 
नरमेध यज्ञ हो रहा है, बड़े-बड़े पण्डित ओर 
ब्राह्मण एकत्र हैं| वेद-पाठ हो रहा है, मन्त्रों ओर 
स्वाहाकी ध्वनिसे आकाश गूँज उठा है | यज्ञशालाके 
द्वागपर ही दानशाला हैं, राजा बलि स्वयं अपने 
हाथों याचकोंकों यथेच्छित लुटा रहा है | इच्छाओं- 
का अन्त नहीं, कोई रुपए माँगता है तो कोई मणि- 
मुक्ता । किसीको हाथी-घोड़े प्रिय हैं तो श्रन्यकों 
बड़ी-बड़ी जागीरें । बलि हर एककी इच्छापूर्ति 
करता हैं आजतक कोई याचक्र असन्तुष्ट नहीं 
हुआ । सबने अपनी इच्छानुस।र पाया । 


रकाबन्धनका प्रारम्भ 
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विष्णुकुमार अपनी ही पुरीमें, अपने भाईके 
राज्यकालमें मुनियोंके इस महान उपसगसे पीड़ित 
हो उठे ! उनकी आँखोंसे धारा बह चली ! आजतक 
के इतिहासमें इस पुण्यनगरीमें मुनियोंके विरुद्ध 
ऐसा उत्पात कभी नहीं हुआ। उन्होंने देखा जनता 
मुनियोंके उपसगसे त्रम्त है, वचनबद्ध राजा अपनेको 
असमर्थ मान महलोंमें छिपा है और दुष्ट बलि 
कह अवसर पा अपने विरोधका बदला ले 
रहा है । 


क्षण-क्षण युग-सा बीत रहा है । योगी बिष्णु- 
कुमार एक क्षण भी न ठहर सके। भट वे बोने 
ब्राह्यगका रूप धारणकर दानशालाके द्वारपर 
उपम्थित हुए। वेदमन्त्रों और स्वस्तिवचनोंका वे 
उच्चारण कर रहे थे, गम्भीर पाणिडित्यका प्रदशन 
उनके दीप्र चेहरेसे हा रहा था । बलि इस 
असाधारण व्यक्तिसे प्रभावित हुए बिना न रह 
सका । भट उठ खड़ा हुआ। “महागज अ्ाक्षा 
दीजिए” बलिने प्रणामपृवक प्राथना की । अपने 
कायेको इतनी आसानीस सम्पन्न होते हुए देख 
ब्राह्मण अति हषित हुआ, किन्तु अपनी उत्सुकताको 
यथासाध्य-कृत्रिम गंभीरता और उपेक्षा छिपाते 
हुए बोला--“एक छोटी-सी कुटियाके लिए तीन पैर 
प्रथ्वी” । बलि अ्रचम्भम॑ ड्ब गया। उसकी दान- 
शालामें आजतक किसीन इतनी अल्प याचना नहीं 
की । बलिने सोचा, याचक निलोॉभ तपस्वी है । बह 
मुग्ध हो गया, हाथ बाँध बोला--“महारात्र और 
कुछ माँगिए में सब दूंगा।” ब्राह्मणकी भोंहें तन 
गई, क्रोधमुद्रा घारण करली, वह तीच्षण-स्वरमें 
बोला--“बलि ! तुझे अपन राज्य ओर विभवका 
घमण्ड है तू मुझे साधारण लोभी समभता है। 
मुझे नहीं चाहिए तेरा दान” पेर फटफटाते ब्राह्मण 
वहाँसे चल दिया । राजा भयसे भीत हो गया, ऐसा 
असाधारण ब्राह्मण कहीं आप दे दे ता? उसका 
मस्तिष्क त्रस्त हो उठा। नंगे परों ही ब्राह्मणके पीछे 
दौड़ा, चरणोंमें गिर क्षमा-याचना करने लगा 
क्षमा कीजिए महाराज ! में सवथा तैयार हैं।! 
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श्रनेकान्त 


[ बषे ८ 





ब्राह्मणका बनावटी क्रोध धीरे-धीरे शान्त हुआ | 
“में स्वयं ही नापूँगा' ब्राह्मणने याचनामें परिवधन 
किया । बलि स्वयं परेशान था, ऐसे योग्य ब्राह्मणको 
वह कुछ विशिष्ट देना चाहता था, पर यह ब्राह्मण भी 
ऐसा विचित्र कि कुछ लेनेका नाम ही नहीं लेता, 
तीन पैर प्रथ्वी ओर वह भी इन छोटे पेरों द्वारा 
नापी जाए। पर क्‍या करें वह विवश था, कहीं 
ब्राह्मण फिर विमुख न हो जाए। पर “आप हर 
प्रकार समथे हैं महाराज” कह गड्जाजलसे उसने 
संकल्प कर ही तो दिया । 

संकल्प हुआ नहीं कि वह बोना शरीर अमं- 
भावित रूपसे बढ़ने लगा ओर इतना बढ़ा कि 
उसका सिर बादलोंसे टकराने लगा । उपस्थित 
दशकसमूह भयाक्रान्त होगये, बलिकी आँखें फिर 
गई, बह चकित हो चित्र-लिेखितसा रह गया ! 
मृछित होते-होते बह धीर किसी प्रकार सँमल गया। 
भीड़ यहाँसे वहाँ दोड़ने लगी, यज्ञकाय रुक गया । 

महाकाय अपने कायमें व्यस्त था, उसने अपना 
पहिला पैर उठाकर मेरुपर रखा ओर दुूसरेसे 
मनुप्यलोककी सीमाकों नाप लिया अब तीसरे पेरको 
जगह कहाँ !' बलिके राज्यकी तो बात ही नहीं सारा 
मनुष्यलाक ही नप चुका था। “बलि, अपनी प्रतिज्ञाके 
अनुसार तीसरे पैरकी भूमिका प्रबन्ध करो” महाकाय 
ने महागजना की । 

बलिको कुछ सुभता ही न था कि में कया करूँ । 
उसे यह सब स्वप्न-जैसा प्रतिभासित होता था । 
महाकायकी मद्दागजनासे उसकी चेतना सचेत हुई । 
उसका थैये और शौय एक साथ ही उद्दीप्र 
हो उठे, हृढ़तासे उसने जवाब दिया “मेरा शरीर 
शेष है”? बलि वचनका पक्का था, प्राण जायें पर 
बचन न जाहीं” उसका सिद्धान्त था। कहनेके साथ 
ही उसने अपने शरीरको प्रथ्बीपर बिछा दिया। 
योगीका क्रोध अन्तिम सीमा तक पहुँच चुका था। 
बलिकी हठने उसे और भी उद्दीप्र कर दिया उसने 


रख ही तो दिया अपना पहाड़सा तीसरा पैर बलिकी 
असहाय पीठपर | कराह उठा बलि, चरमरा गई 
उसकी पार्थिव हड़ियाँ। प्रथ्वी काँप उठी, आकाश 
डोलने लगा, वायु स्थिर होगई । चारों ओओोरसे 
दिया-दया, रक्षा-रक्षा' को पुकार आने लगीं। हाथ 
बाँध लोग प्राथना करने लगे योगीसे । योगी आखिर 
योगी ही था, उसका क्रोध क्षणभर में ही शान्त होगया | 
उसकी आँखें करुणासे आर्द्र होगई, शीघ्र ही अपनी 
माया समेट कर अपने सच्चे रूपमें उपस्थित होकर 
बलिका क्षमा किया । उपस्थित जनताने धन्य-घन्य और 
जय-जयके नारे लगाये । उपकारस्रस्त बलि भी योगी 
के चरणुमें गिर फूटफूट कर रोने लगा । 

यज्ञका तो कुछ मत पूछिये । उसका तो नामो- 
निशान भी नहीं रह गया था। योगी विप्णुकुमारके 
नेठृत्वमें मुनियोंकी सुश्रुषा होने लगी । जनताकी 
आन्तरिक पुकारें और सेवासे उन्हें स्वास्थ्य 
लाभ हुआ | 
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नगरीकी सारी जनता दूसरे दिन वनमें एकत्र 
हुई। योगी विप्शुकुमारका अभिनन्दन किया गया । 
यागीन भी अपनी इस परम तपस्याके अनन्तर पुन: 
आचाय अकम्पनस मुनिकी दोक्षा ली | इस शुभ 
अवसरपर अकम्पनका अम्रततुल्य उपदेश हुआ । 
उन्होंन यागो विष्णुकुमारकी हृदयसे प्रशंसा की । 
हरएकको आदेश दिया कि वे धर्म ओर समाजकी 
विपत्ति निवारणाथ अपने वेयक्तिक स्वार्थोकों 
तिलाझलि दें । उनके अन्तिम शब्द थे सच्चा 
वात्सल्य स्वाथंकी अपेक्ता नहीं करता, माता अपने 
पुत्रकी रक्ताथं अपनी शक्ति या प्राणोंका मोह 
नहीं करती ।! 

वात्सल्य-दीक्षाके साक्षी स्वरूप जनसमूहने अपनी 
कल्नाईमें एक बन्धन-सूत्र बाँधा जो आगे रक्षाबन्धन 
कहलाया । 


(लेखक--न्यायाचार्य पं* दरबारीलाल जैन, कोठिया) 
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[ गत किरणसे आगे] 


प्रो” सा० का विक्षीभ-- 

विज्ञ पाठकोंकों मालूम है कि मेने अपने पिछले 
लेखोंम वादिराजके पाश्वेनाथचरितका रह्लकरण्डक 
सम्बन्धी उल्लेख विवेचन-सहित उपस्थित किया था 
ओर उसके द्वारा यह प्रमाणित किया था कि रत्न- 
करण्डक पाश्वनाथचरितके रचनाकाल (बि० सं० 
१०८२) से बहुत पहलेकी रचना हे और उसका 
कर्ता उसमें “योगिन्द्र! उपाधि द्वारा स्वामी समन्तभद्र 
(आंप्रमीमांसाकार) को बतलाया गया है। इस पर 
प्री सा« अपने उत्तर-लेखमें बहुत ही विक्षुब्ध हो 
उठे हैं ओर अपनी मर्यादासे बाहर हो गये हैं । 
लोकमें एक कहावत प्रसिद्ध है, कि 'खिसयानी बिल्ली 
खम्भा नाचे” ठीक इसी कहावतको उन्होंने चरिताथे 
किया हैं । जब उनसे मेरे लेबके मुद्दोंका युक्तिसंगत 
समाधान नहीं बन पड़ा तो वे कोसनेपर उतारू हो 
गय ओर उन्होंन मुझे “एक घोर पक्षपाती', “न्यायके 
क्षेत्रम बड़ा अयाग्य विचारक', "न्यायशाब्रका 
दुरुपयोग करने वाला', 'बोद्धिक इमानदारीमें विश्रास 
का अ्रपात्र'' अनुमानके उत्कृष्ट नियमोंसे हीन- 
व्यवसाय करने वाला, “विक्षिप्रताक्री ओर बढ़ने 
वाला,” 'अश्रान्तिरूपी अन्धकार वाला” जैसे स्वरुचि- 
विरचित सुन्दर विशेषणोंसे सत्कृत किया है ! में इन 
विशेषणोंका पात्र हैँ या नहीं, यह बिद्वान्‌ पाठक 
जानते हैं। मेंने जो कुछ लिखा है वह ओर प्रो. सा 
ने उसका जो उत्तर दिया हैं बह, दोनों विज्ञ पाठकोंके 
सामने हैं और इसलिये वे निण॒य कर सकते हैं कि 
कौन कैसा है ? परन्तु प्रो. सा. की उक्त प्रवृत्तिसे दो 
बातें स्पष्ट हैं, एक तो यह कि उनका इस प्रकारसे 
कोसनेका यह कुछ चिरन्तनाभ्याससा जान पड़ता है- 


गोम्मटसार-कमेकाण्डकी त्रटिपूर्तिके समय पंडित 
परमानन्दजी शास्त्रीको भी उन्होंने ऐसे ही विशेषणोंसे 
सत्कृत किया था ! दूसरी बात यह कि वे तत्त्वचर्चाके 
समयमें भी क्षोभयुक्त होजाते हैं, ओर इससे उनकी 
कमजोरी साफ जान पड़ती हे । ऐसी हालतमें उनसे 
ताक्विक विचारकी आशा करना श्रथवा तश्य- 
ग्रहणकी उम्मीद रखना व्यथ हैं । फिर भी हम उनके 
लेखकी शेष बातोंपर विचार करना अपना आवश्यक 
कत्तंव्य सममकर निम्न पंक्तियाँ लिख रहे हैं-- 
इसके बाद अपनी प्रस्तुत चर्चाको समाप्र कर देंगे । 
हाँ, सोम्य और निष्पक्ष चचाके लिये हम सदरैय 
प्रस्तुत रहंगे । 


पार्वनाथचरितके उल्लेखपर विस्तत विचार-- 


आचाये वादिराजने अपना पाश्चवनाथचरित शक 
सं० ९४७ (वि० सं5 १८८०२) में बनाकर समाप्त किया 
है। इसमें उन्होंने अपने पूत्रवर्ती ग्रधपिच्छादि अनेक 
प्रसिद्ध आचायों और उनकी कुछ खास क्ृतियोंका 
पद्म नं० १६ से ३० तक उल्लेर किया है'। इन पद्मोंमें 
देव” ओर 'योगीन्द्र' के उल्लेखोंको छोड़कर शेप 
उल्लेख तो प्राय: स्पष्ट है ओर इसलिये उनमें कोई 
विवाद नहीं है | परन्तु देव” और 'योगीन्द्र'के दो 
उल्लेख ऐसे हैं जो कुछ अरपष्ठ है ओर इस लिये विद्वानों- 
में उनके वाच्याथमें विवाद है। जैन-स हित्य और 
इतिद्दासके प्रसिद्ध विद्वान्‌ पं० जुगलकिशोरजी मुख्तार 
उनका वाच्याथ स्वामी समन्तभद्र (देवागमकार) को 
मानते हैं और अपनी इस मान्यताके समथनमें वे 
प्रमाण देते हुए कहते है. कि 'समन्तभद्रके साथ “देव 
उपपद्‌ भी जुड़ा हुआ पाया जाता है, जिसका एक 
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उदाहरण देवागमकी वसुनन्दिवृत्तिके अन्त्यमड्गलका 
निम्न पद्म है:-- 
समन्तमभद्रदेवाय. परमार्थविकल्पिने 


समन्तभद्रदेवाय नमोस्तु परमात्मने ॥ 

भर इसलिये उक्त (पाश्वेनाथचरितगत) 
मध्यवर्ती (१८वें) कछोकमें आये हुए 'दिव” पदके वाच्य 
समन्तभद्र भी होसकते हैं, इसमें कोई बाधा नहीं है।' 

ब्रह्द नेमिदत्तने अपने आराधनाकथाकोश' में 
समनन्‍्तभद्रकी कथाका वणन करते हुए, जब योगि- 
चमत्कारके अनन्तर समन्तभद्रके मुखसे उनके 
परिचयके दो पद्म कहलाये हैं तब उन्हें स्पष्ट शब्दोंमें 
थ्योगीन्द्र' लिखा है', जैसा कि निम्न वाक्यसे 
प्रकट है-- 

“स्फुटं काव्यद्वयं चेति योगीन्द्र: समुवाच सः ।!” 

ब्रह्म नेमिदत्तका यह कथाकोश आचाय॑ प्रभाचन्द्र 
के गद्यकथाकोशके आधारपर निर्मित हुआ है, और 
इसलिये स्वामी समन्तभद्रका इतिहास लिखते समय 
मैने प्रेमीजीको उक्त गद्यकथाकोशपरसे ब्रह्म नेमिदत्त 
वरशित कथाका मिल्लान करके विशेषताओंका नोट 
कर देनेकी प्रेरणा की थी । तदनुसार उन्होंने मिलान 
करके मुर्के जो पत्र लिखा था उसका तुलनात्मक 
वाक्योंके साथ उल्लेख मेने एक फटनोटमं उक्त 
इतिहासके पृ० १०४, १८६पर कर दिया था। उसपर 
से मालूम होता है कि--“दोनों कथाओंमें कोइ 
विशेष फक नहीं है। नेमिदत्तकी कथा प्रभाचन्द्रकी 
गद्यकथाका प्रायः पूण अनुवाद हैं ।” ओर जो 
साधारणसा फक है वह उक्त फुटनाटमं पत्रकी 
पंक्तियोंके उद्धरण द्वारा व्यक्त हैं । अत: उस परस यह 
कहनेमें काई आर्पात्ति मालूम नहीं होती कि प्रभाचन्द्र- 
ने भी अपने गद्यऊकथाकोशमें स्वामी समन्तभद्रकों 
ध्योगीन्द्र' रूपमें उल्लेखित किया हैं | चंकि प्रेमीजीके 
कथनानुसार ये गद्यकथाकोशके कर्ता प्रभाचन्द्र भी 
वे ही प्रभाचनद्र हैं जो प्रभयकमलमात्तण्ड ओर 'रत्न- 


इसके अलावा इस ग्रन्थमेंं आर भी अनेक जगह 
ध्योगीन्द्र'ं का प्रथाग है | देख्वो, वही ग्रन्थ । 








अनेकान्त 
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करण्डश्रावकाचार” की टीकाके कतो हैं । अतः स्वामी 
समन्तभद्रके लिये “योगीन्द्र” विशेषणके प्रयोगका 
अनुसंधान प्रमेयकमलमात्तर्डकी रचनाके समय 
अथवा वादि्राजसूरिके पाश्वनाथचरितकी रचनासे 
कुछ पहले तक पहुँच जाता है | 


मुख्तार सा. के इस सप्रमाण कथनसे अपनी 
सहमति प्रकट करते हुए हमने पिछले (द्वितीय) लेखमें 
लिखा था-- 

“मुख्तार साहबका यह प्रमाणसहित किया गया 
कथन जी को लगता है और अब यदि इन तीनों 
झऋोकोंके' यथास्थित आधारसे भी यह कहा जाय कि 
वादिराज देवागसम ओर रत्लकरएणडकका एक ही 
कर्ता-स्वामी समन्तभद्र मानते थे तो कोई बाधा 
नहीं हे--दो हआऋोकोंके मध्यका व्यवधान भी 
अब नहीं रहता |! 

इसपर प्रो. सा. लिखते हें-'किन्तु मेरा 
परिडितजीसे कहना है कि उक्त बात उनके जी को 
भले ही लगे, परन्तु बुद्धि और विबेकसे काम 
लेनेपर आपका निणय बहुत कच्चा सिद्ध होता है। 
पाश्चनाथचरितके जिस मध्यवर्ती फोकमें देवकृत 
शब्दशाखत्रका उल्लेख आया है उसे समन्तभद्रपरक 
मान लेनमें केवल वसुनन्दि वृत्तिका 'समन्तभद्रदेव' 
मात्र उल्लेख पयांप्र भ्रमाण नहीं है। एक तो यह 
उल्लेख अपक्ताकृत बहुत पीछेका हैं। दूसरे, उक्त 
वृत्तिके अन्त्य मड्जलम जा वह पद दा बार आगया 
हैँ उससे यह सिद्ध नहीं हाता कि स्वामी समन्तभद्र 
“देव” उपनामसे भी साहित्यिकोंमें प्रसिद्ध थे। वहाँ 
तो उस पदकों दो बार भ्रयुक्त कर यमक ओर 
परमात्मदेवके साथ ज्छपका कुछ चमत्कार दिखलाने- 
का प्रयत्न किया गया है। तीसरे, समन्तभद्रकों उक्त 
देव” का वाच्य बना लेनेपर यह प्रश्न उत्पन्न होता 
हे कि उस ह्ोकमें बादिराजने उनके कोनसे शब्द- 
शासत्रका संकेत किया है ?! 


अंबदन-न “नननीनन बनननननभी।-- नम जण-+-+--+-+ऋ> ऑऑितणज---अनओन * ०५०७५ 7७ ०७नन +>++ब+>ड- *+| 


१ अनेकान्त' वष ७, किरण ५-६ । 
२ पाश्वनाथचरित--१ सगे, १७, १८, १६ छोक | 


किरण १०-११ | 


रत्करण्ड और आप्रमीमांसाका एककत्‌ त्व प्रमाणसिद्ध है 
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आगे चलकर 'ोगीन्द्र' के सम्ब्नन्धमं आप 
कहते हैँ--'मुख्तार सा. तथा न्यायाचायजीने जिस 
आध।रपर योगीन्द्र' शब्दका उल्लेख प्रभाचन्द्रकरत 
स्वीकार कर लिया हे वह भी बहुत कच्चा है। उन्होंने 
जो कुछ उसके लिये प्रमाण दिये हैं उनसे जान 
पड़ता है कि उक्त दोनों विद्वानोंमेंसे किसी एकने भी 
अभी तक न प्रभाचन्द्रका कथाकोश स्वयं देखा है 
ओर न कहीं यह स्पष्ट पढ़ा या किसीसे सुना कि 
प्रभाचन्द्रकृत कथाकोशमें समन्तभद्रके लिये “यागीन्द्र! 
शब्द आया है। केवल प्रेमीजीने कोई बीस वषे पूबे 
यह लिख भेजा था कि दोनों कथाओंमें कोई विशेष 
फक नहीं है, नमिदत्तकी कथा प्रभाचन्द्रकी गद्य- 
कथा का प्राय: पूण अनुवाद हैं! उसीके आधारपर 
आज उक्त दोनों विद्वानोंकी “यह कहनेमें कोड़े आपत्ति 
मालूम नहीं होती कि प्रभाचन्द्रने भी अपन गद्य 
कृथाकाशमें स्वामी समन्तभन्द्रको यागीन्द्र' रूपमें 
उल्लखित किया है?! । 
दिव' ओर “योगीन्द्र' पदपर विचार- 

प्री. सा. की उक्त दोनों बातों पर हम नीच 
विचार करते है-- 

(१) सबस पहले हम उनकी देव” शब्द वाली 
पहली बातको लेते है--'देव' शब्दका 'समन्तभद्रदेंव' 
अथ करनेम॑ आप केवल वसुनन्दि वृत्तिका 'समन्त- 
भद्रदेव” मात्र उल्लेख पयौप्र प्रमाण नहीं मानते। 
इसमें आपने जो दीन हेतु दिये हैं उनमें पहला हेतु 
तो बहुत ही कमजोर ओर बेद्म है क्योंकि किसी 
उल्लेखक केवल पश्चाद्रती होनेसे ही उसकी 
प्रामाशिकता नष्ट नहीं होती और पूवब॑वर्ती होनेसे 
ही उसकी प्रामाणिकता नहीं आती । प्रामाणिकताके 
लिये तो विरोधादि दाषोंका अभाव होना ही 
आवश्यक है ओर वसुनन्दिके उक्त उल्लेखमें 
विरोधादि कोई दोष नहीं है | तब उनके उस उल्लेख- 
में अस्वरस एवं सन्देह व्यक्त करना अनुचित है । 
दूसरे, वसुनन्दिके उक्त उल्लेखको वादिराजके 
पाश्यनाथचरितसे पीछेका बतलाना एक बड़ा श्रम 
है । जेन साहित्य ओर इतिहासके दो महान 


विद्वानों-प्रेमीजी ' और मुख्तार सा. *--ने वसुनन्दि- 
का समय विक्रमकी ११वीं शताब्दी अनुमानित किया 
है; क्योंकि सं० १८४८ (सुभाषितरल्न सं०) के आचाये 
अमितगतिने भगवती आराधनाके अ्रन्तमें अपनी 
आराधनाको बसुनन्दि योगीसे महित (सत्कृत) 
बतलाया है और इन वसुनन्दि योगी तथा देवागम 
वृत्तिके कर्ता बसुनन्दिको प्रेमीजी ओर मुख्तार सा. 
ने अमिन्न सम्भावित किया है और इसलिये 
देवागमबृत्तिकार वसुनन्दि अमितगति (वि० सं० 
१०४०, इ० ९०३) के समकालीन सिद्ध होते हैं। 
ऐसी हालतमें वसुनन्दि (वि० सं० १८४०) के उक्त 
उल्लेखको, जो वादिराजके पाश्वनाथचरित (वि८ सं८ 
१०८२) से पृवका हे, वादिराज (वि० १८८०) के 
पोछे ढकेलना अतिसाहस हैं । 

(ख) दूसरा हेतु भी सवथा शअ्रयुक्त एवं असिद्ध 
है, क्‍योंकि स्वामी समनन्‍्तभद्र साहित्यिकोंमें देव! 
उपनामसे भी प्रसिद्ध रह हे। इसके लिये में 
वसुनन्दिक उक्त उल्लेखके अलावा चार उल्लेखोंकों 
ओर यहाँ उपस्थित करता हैँ :--- 

(९) पं०5 आशाधरजीने सागारधर्मास्त-टीका 
(प्रृ० ८२)में समंतभद्रक लिये 'दब' पदका उल्लेख निम्न 
प्रकार किया है:-- 

“एन यदुक्त स्वामिसमन्तमद्रदेव:- दशोनिकस्तत्त्वपथ- 
ग्रह्मय:” इति दशनप्रतिमालत्ष॒णं तदपि संगरहीतम्‌ ॥!! 

(२) आचाये जयसेनन 'समयसार” की अपनी 
तात्पयबृत्तिमें स्याद्वादका स्वरूप बतलानेके लिए 
'समन्तभद्राचायेदेवे:” पदके साथ समन्तभद्रके तीन 
पद्मोंको उद्धृत करते हुए लिखा है-- 

(६ -- तर है तर घर न्तभ (० जे 

तंद॒व स्याद्वादस्वरूपं तु समन्तभद्राचायदवरपि 
भाशितमाम्ते ।!!” (प्रष्ठ २११) 

(३) आचाये श्रीनरेन्द्रसेनन भी अपने सिद्धान्त- 
सारसंग्रहम स्वामी समनन्‍्तभद्रका देव” उपनामके 
साथ निम्नप्रकार स्मरण किया है-- 

१ जन साहित्य और इतिहास'--प्रण्ठ ४६३ । 
२ पुरातन जेन-वाक्य-सूचीकी “प्रस्तावना? | 
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“ थ्रीमत्समन्तभद्वस्य देवस्थापि वचो5नघम्‌ । 
प्रागिनां दुलेभ॑ यद्वन्मानुषत॑ तथा पुनः ॥!” 
(४) डा. ए. एन. उपाध्ये कोल्हापुरके अनुग्नह- 
से मुझे !3॥ववातेवाफैवा जांलातो केटबट्ताएी 
[7500 07८ पूनासे “आप्रमीमांसा' मूलकी कुछ 
प्रतियाँ प्राप्त हुई थीं । इनमें (बि० सं० १७४२ 
हैं० सन १६९५) की लिखी हुईं एक अढ़ाई सो वष 
प्राचीन प्रति भी हे। इस प्रतिके अन्तिम पुष्पिका 
वाक्यमे भी 'समन्तभद्र” के साथ 'देव” उपपद जुड़ा 
हुआ है। वह पुष्पिका वाक्य निम्न प्रकार हैः-- 
“हति फेणामंडलालंकारस्थोरुगपुरस्याधिपसूनोश्व 
स्वामिसमन्तभद्रदेवस्य मुनेः कृतावाप्तमीमांसालंकृतो 
दशम: परिच्छेद: ॥१ ०॥!?# 
इन उल्लेखोंसे प्रकट हे कि स्वामी समनन्‍्तभद्र 
साहित्यकारोंमें देव” उपनामसे भी प्रसिद्ध थे ओर 
इसलिये साहित्यकार उन्हें 'समन्तभद्रदेव! 'समन्त- 
भद्राचायदेव” और केबल देव” रूपमें उल्लेखित 
करते पाये जाते हैं । ऐसी हालतमें प्रो. सा. का यह 
कहना कि 'म्वरामी समन्तभद्र साहित्यिकों में देव 
उपनामसे प्रसिद्ध नहीं हैं” सवंथा श्रांत ओर 
निराधार हे--उसका अनुसन्धान एवं खाजसे कोई 
सम्बन्ध नहीं है । वसनन्दिकी उक्त देवागमवृत्तिमें 
आया हुआ 'समन्तभद्रदेव' शब्द भी प्रो. सा. के 
मतानुसार जब यमक ओर परमात्मदेवके साथ 
छोषका सूचक है तो वह स्वामी समन्तभद्रका भी 
बोधक हें--उसका निराकरण नहीं हो सकता है। 
हाँ, यदि देवागमवृत्तिसे भिन्न दूसरे ग्रन्थमें उक्त पद 
आता और वहाँ केवल देव पद ही होता-- 
समन्तभद्रदेव” नहीं तो सम्भव था कि उससे स मन्त- 
भद्रस्वामीका बोध न किया जाता । चूँकि उक्त 
'समन्तभद्रदेव/ पद स्वामीसमन्तभद्रके 'देवागम' 
पर लिखी गई टीकामें डसके टीकाकारन दिया हैं 
इसलिये यह पूणत खत: निश्चय है कि उसके द्वारा उन्हें 


यह पृष्पिकावाक्य ज्यों का त्यों दिया गया है । 


परमात्मदेवकी तरह स्वामी समन्तभद्रदेवके लिए भी 
नमन करना इडट् हे। वास्तवमें देवा” शब्द पूज्य 
अथेका वबाची है और उसका स्वामी समन्तभद्र जैसे 
महान पृज्याचायेके लिये साहित्यिकों द्वारा प्रयुक्त 
होना कोई आश्चयेंकी बात नहीं हे । अकलकछु, 
विद्यानन्द जैसे महान आचायोने भी अ्रष्टशती, 
अप्टसहस्ती आदि अपनी टीकाश्रंमें 'येनाचाय- 
समन्तभद्रयतिना। तस्मै नम:ःसन्‍्ततम”आदि शब्दों द्वारा 
स्वामी समन्तभद्रको सश्रद्ध नमस्कार करके उनकी 
पूज्यता व्यक्त की हैं | अत: प्रो. सा. का दूसरा हेतु 
भी असिद्ध ओर युक्तिहीन है । 

(ग) तीसरे हेतुके सम्बन्धर्मे हम भी यह प्रश्न 
उठा सकते हैं कि वादिराजने अपने उक्त पाश्वनाथ- 
चरितमें ही उसके २९वें पद्ममं विशेषवादीके कोनसे 
विशेषाभ्युदय ग्रन्थका सद्भृत किया है ? यदि आप 
कहे कि वह आज अनुपलब्ध हैं तो हम भी कह 
सकते हैं कि वादिराजन स्वामी समन्तभद्रके जिस 
शब्दशासत्रका उल्लेख किया हैं वह आज अनुपलब्ध 
हू । पूज्यपाद-दवनॉन्दन ता अपन जैनन्द्र व्याकरणम 
लक: शाकटायनम्य' इस सूत्रकी तरह “चतुदट्टयं 
समन्तभद्रस्य' इस सुत्रद्वारा उनके शब्दशाम्रका 
उल्लेख भी किया है | वादीभमसिहकी गद्याचन्तामणिम 
उन्हें 'सरस्वतीकी स्वच्छुन्द विहारभूमि' और समन्त- 
भद्रकें एक परिचय-पद्ममं (सद्धसारस्वत!ं भी कहा 
गया हैं, जिनके प्रकाश यदि हम वादिराजसूरिके 
अचिन्त्यमहिमा द३व:. शब्दाश्व यन सिद्धर्यान्त! 
पद्मको पढ़ें तो स्पष्ट ज्ञात होजाता हैं कि स्वामो 
समनन्‍्तभद्र अलौकिक शब्दशासत्री भी थं और उनका 
कांइ शब्दशाश्नर ज़रूर रहा हैं | वादराजका यह एक 
चमत्कारपूर्ण कला भा हा सकती हैं कि उन्होंन 
स्वामिनश्वरित' और 'त्यागी स एव योगीन्द्रा' पय्यांके 
मध्यम उक्त पद्यका रखकर उसम देव पद द्वारा स्वामी 
समन्तभद्रकी सूचना की है, जिसके द्वारा प्रकारान्तरस 
देवनन्दिका भी सूचन होजाता है । इसके सिवाय, उनके 
द्वारा कोई व्याकरणशामस्र (प्राकृत अथवा संस्कृत) के 
बनाये जानेकी अनुश्रुति भी विद्वानोंमें प्रचलित हैं.। यदि 
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आप कहें कि फिर उन्हें साहित्यिकोंने ताकिक, वादी 
कवि ओर वाग्मीरूपसे ही क्‍यों उललेखित किया-- 
वैयाकरणरूपसे भी क्‍यों उल्लेखित नहीं किया ? 
प्रो. सा. मुझे माफ करें, यदि आपने खोज की होती 
तो आपको वह उल्लेख भी मिल जाता जहाँ 
साहित्यिकोने स्वामी समनन्‍्तभद्रको वेयाकरण' भी 
बतलाया है। नीचे में आचाये प्रभाचन्द्रके गद्यकथा- 
कोशका वह उद्धरण उपस्थित करता हैँ जहाँ उन्होंने 
स्वामी समनन्‍्तभद्रको “व्याकरणशाद्रव्याख्याता' रूप 
से भी स्पष्टतः उल्लेखित किया है । 


“द्त्तिणकाश्च्यां तक-व्याकरणादि-समस्तशाख्र- 
व्याव्याता दद्धेरानेकानुप्टानानुष्ठाता श्रीसमन्तमभद्र- 
स्राभिनाममहामुनिस्तीवतरद : खप्रदप्रबल[सद्भबकर्मोदि- 
यात्सनुत्पन्नभमस्मकव्याविना अहर्निशं सम्पीड्यमान- 


यह ध्यान रहे कि इस उल्लेखमे तकशास्र- 
व्याख्याताके तकशा ब्र-निर्माता अथ्रंकी तरह व्याकरण- 
शाब्नव्याख्याताका भी व्याकरणशाब्र-निर्माता अथ है । 
प्रभाचन्द्रके अनुसता ब्रह्म नमिदत्तने भी उन्हें 
बेयाकरण प्रकट किया हैं। और इस लिय इन उल्लेखोंसे 
स्पष्ट हैं कि साहित्यिकॉन स्वामी समनन्‍्तभद्रकों 
बेयाकरणरूपसे भी उल्लेखित किया हैं । 

अतः वादिराजकृत पाश्व॑नाथचरितमें दिव! 
पद॒का वान्य स्वामी समन्तभद्रको माननमं तीसरा 
हतु भी बाधक नहीं है और इसलिये मेरा ओ 
मुख्तार साहबका उक्त निणय न तो कच्चा हैं और न 
केबल वसुनन्दिवृत्तिका 'समन्तभद्र॒देव' मात्र उल्लेख 
ही उसमें प्रमाण है; क्‍योंकि उपयक्त विवेचन तथा 
पं> आशाधरजी, अआरचाय जयसन, नरन्द्रसन आदिके 
सुस्पष्ट अन्य उल्लेख भी उसमें प्रमाण है । 

यह दूसरो बात है कि जैन साहित्यमें देव! पद 
से देवनन्दि पूज्यपादका भी एक दो जगह उल्लेख किया 
गया है, परन्तु 'जैनेन्द्र' व्याकरणका स्पष्ट नामोल्लेख 
साथम न हानेके कारण यह कहना कि वादिराजने भी 


देव! पदसे उन्हींका उल्लेख पाश्वेनाथचरितमें किया 
है, निरबाध प्रतीत नहीं होता; क्योंकि वादिराजने 
प्रमाणनिणय और न्यायविनिश्चयविवर णर्मे 'देव” पद- 
का प्रयोग अकलद्भुदेवके लिये भी अनेक जगह किया 
है ओर इसलिये विनिगमनाविरहसे उक्त 'देव” पदका 
वाच्य देवनन्दि (पृज्यपाद) को नहीं बतनाया जा सकता 
है। हाँ, यह प्रश्न होसकता है कि फिर पाश्वेनाथ- 
रितम देवनन्दिका उल्लेख किस पद द्वारा ज्ञात 
किया जाय ? इसका उत्तर यह हैं कि किसी ग्रन्थकार- 
के लिये यह कैद नहीं है कि उसे अपने पूर्वबर्ती समस्त 
अआचायोंका उल्लेख करना ही चाहिये । अन्यथा, 
यह भी प्रश्न हासकता हैं कि जिस प्रकार जैन 
साहित्यके दो महारथियां-हरिवशपुराणके कर्ता 
तथा आदिपुराणके कताने दवनन्दिके उल्लेखके साथ 
प्रद्यात आचाय सिद्धसन ओर बीरसनका उल्लेग्ख 
किया हैं उसी तरह यदि वादिराजने देवनन्दिका 
उल्लेख किया है तो उन्होंन उनके साथ इन प्रख्यात 
दो अचाया--सिद्धसन और वीरसनका उल्लेख क्‍यों 
नहीं किया ? देवनन्दिकी तरह इनका भो उल्लेख 
हाना आवश्यक था ? अतएण्व अपन पृवेवर्ती किसी 
गआ्राचायका उल्लेख करना न करना ग्रन्थकारकी रुचि 
पर निभर हैं। अतः वादिराजने देव” पदके द्वारा 
स्वामी समन्तभद्रका ही उल्लंग्व किया हैं; क्योंकि आगे 
पीछेक दोनों पद्म उन्हींस सम्बन्धित हैं ओर यह 
अन्य प्रमाणांस सिद्ध है तथा एकस ज्यादा--दो और 
तीन आदि पद्योंमें किसी आचायंविशषका स्मरण 
करना अयुक्त एवं असद्भत भी नहीं हैं । आचाये 
जिनसनन आदिपुराणमं, वीरसेनका कवि हस्तिमन्नने 
विक्रान्तकोरवर्में ओर अय्यपायने अपने जिनेन्द्र- 
कल्याणाभ्युदयमें स्वामी समनन्‍्तभद्रका एक्से अधिक 
पद्म स्मरण तथा यशोगान किया है । अतः प्रो. सा. 
का देव” पद-सम्बन्धी उक्त कथन बहत ही शिथिल 
ओर गम्भीर विचारसे शून्य प्रमाणित होता है । 
(२) अब हम उनकी “योगीन्द्र' पदवाली दूसरी 
बातकोीं भी लेते हैं । उसमे निम्न दो बातें 
विचारणीय है-- 
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(क) एक तो यह कि हमने ओर मुख्तार सा. 
ने जिस आधारसे ोगीन्द्र' शब्दका उल्लेख 
प्रभाचन्द्रकत (गद्य-कथाकोश-गत) स्वीकार किया 
हे वह आधार प्रमाणभूत एवं विश्वसनीय है 
अथवा नहीं ! 

(ख) दूसरी यह कि प्रभाचन्द्रके गद्यकथाकोश- 
में उक्त उल्लेख वस्तुतः मौजूद है या नहीं ? 

(क) पहली बातके सम्बन्धमें मेरा निवेदन है कि 
प्रेमीजी जब ब्रह्म नेमिदत्तकी कथाको प्रभाचन्द्रकं 
गद्यकथाकोश परसे स्वयं--दूसरेके द्वारा भी नहीं-- 
मिलान करके पृण असन्दिग्ध शब्दोंमें यह लिगें कि 
“दोनों कथाओंमे कोई विशेष फक नहीं है, नेमिदत्तकी 
कथा प्रभाचन्द्रकी गद्यकथाका प्रायः पूण अनुवाद 
है ।” तो उनके कथनको प्रमाणभूत एवं विश्वसनीय 
केसे नहीं माना जा सकता है ? हम नहीं समभते 
कि प्रो. सा. बिना किसी विरोध-प्रदशनके प्रेमीजीके 
उक्त लेखकों क्यों अ्रप्रमाण, अविश्वसनीय अथवा 
सन्दिग्ध प्रकट कर रहे हैं ? केवल वह लेख बीस व 
पुराना हो जानेसे ही अप्रमाण एवं अविश्वसनीय 
ओर सन्देहका कारण नहीं बन सकता हैं। अन्यथा 
कोई भी पुराना लेख अथवा ग्रन्थ प्रमाण और 
विश्वसनीय नहीं हो सकेगा । मान लीजिये कि उक्त 
प्रभाचन्द्रका गद्यकथाकोश हमने अथवा मुख्तार सा. 
ने स्वयं नहीं देखा | पर उसे एक प्रामाणिक व्यक्तिने 
स्वयं अच्छी तरह देखा, जाँचा, पढ़ा और पारायण 
किया है ओर वह हमें लिखे कि नेमिदत्तका 
कथाकोश प्रभाचन्द्रके गद्यमकथाकोशका प्रायः पूण 
अनुवाद हैं ओर हम इस आधारसे यह निष्कष 
निकाल कि “जब प्रभाचन्द्रके गद्मकथाकोशपरसे 
पुणत:ः (शब्दश: और अथश:) अनुवादित नेमिदत्तके 
कथाकोशमें स्वामी समन्‍्तभद्रके लिये “यागीन्द्र' 
पद उपलब्ध होता है तो वह प्रभाचन्द्रके गदय- 
कथाकोाशमें भी उनके लिये आया है, यह कहनमें 
कोई आर्पत्ति नहीं हैं” ता इसमें क्या अनहोनी और 
कन्नापन हैं ? जब कि हम देख रहे है कि प्रभाचन्द्रके 
गद्यकथाकोशमें स्वामी समन्तभद्रके लिये योगीन्द्र' 


पदका उल्लेख स्पष्टतः आया हे जैसा कि आगे 
बतलाया जा रहा है। ऐसी हालतमें प्रो. सा. का 
यह लिखना कि “उक्त दोनों विद्वानोंमें से किसी 
एकने भी श्रभी तक न प्रभाचन्द्रका कथाकोश स्वयं 
देखा है ओर न कहीं यह स्पष्ट पढ़ा या किसीसे 
सुना आदि! बिल्कुल वाहियात है ओर उससे उनके 
प्रयोजनका जरा भी साधन नहीं होता। प्रत्युत 
इससे उनकी अविचारताका प्रदशन होता है । अत: 
हमारा आधार कच्चा नहीं है--बह पूणतः सुदृढ है 
ओर इसलिये वह प्रमाणभूत एवं विश्वसनीय है | 
यह आगेके प्रमाणसे भो सिद्ध ओर सुस्पष्ट हे । 

(ख) यद्यपि प्रेमीजीके उक्त लेखपर हमारा हृढ 
विश्वास था, परन्तु प्रो. सा. के श्राग्रह और वहम- 
को देखते हुए उनके सनन्‍्तोषार्थ हमन गत जनवरी 
सन्‌ १५४६ म॑ ही श्रद्धय प्रेमीजीसे प्रभाचन्द्रके वक्त 
गद्यकथाकोशको भेजनेकी ग्राथना की ओर उन्होंने 
उसी समय उस हमारे पास भेज दिया। जेसाकि 
निश्चित किया गया था, इस ग्रथमं प्रभाचंद्रन 
ययोगीन्द्र! शब्रका स्वामी समन्तभद्रके लिये स्पष्टत: 
प्रयोग किया हैं वह भी एक ही जगह नहीं, बल्कि 
दो जगह ओर १४ जगह तो उनके लिये योगी” 
शब्दका भी प्रयोग किया है । यथा--- 

'योगी' पदके उल्लेख-- 

(१) योगिलत्रिंगं धृत्वा वाणारस्यां”--प. ९। 

(२) 'योगिना चांक्तमस्त्यव”““”-पत्र १० पं. ४७। 

(३) 'ततस्तत्रत्यलोके राज्ञ: कथितं देव ' 
योगिनेकेन भवदीय'*-पत्र १० | 

(४) 'ततो योगी भणिता'"”-पतन्र १०, पं.८। 

(४) योगी न किचिहेवमवतीय भोजयति'- 
पृ. १८ उ. पं. ७। 

(६) 'योगिनोक्त मदीयनमम्कारमसों सोढु' न 
शक्रोति"”--प. १०, उ. पं. ९। 

(७) 'तता योगिनोक्त प्रभाते सामथ्ये” 
पत्र ११ पू. पं. +। 

(८) योगिनं देवग्रहमध्य प्रक्षिप्प'”--प. ११, 
पू. पं. ३। 
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(९) योगिनश्व"“”-पत्र ११. पृ. पं. ४ । 

(१०) योगी बहिराकारित:  “प. ११, उ. पं. १। 

(११) 'योगिनोड्यापूर्वा मूर्तिवेत्तते “० हे 
प. ११, उ. पं. २। 

(१२) भो योगिन”?--प. ११, उ. पं. ८ । 

(१३) “योगी द्वारं दत्त्वा स्वयमेव भृंजानो : !- 
प॑. १८०, उ. पं. ६। 

१४७) 'भो योगिन मृषावादी त्वं' प. १० उ. पं. ७। 


योगीन्द्र'ं पदके उल्लेख-- 

(१) “भो योगीन्द्र ! किमिति रसब॒ती तथैबो- 
दृषध्रियतें “>-प. १०, उ. पं. ३। 

(०) 'भो यागीनद्र | कुरू देवस्य नमस्कार ” '-- 
प. ११ उ. पं. ४। 

ऐसी दशामें प्रो. सा. के उक्त कथनका कुल भी 
महत्व नहीं रहता | अत: यह भलीभाँति प्रमाणित हैं 
कि प्रभाचन्द्रक गद्यकथाकांशमें स्वामी समनन्‍्तभद्रके 
लिये पयागीन्द्र' पदका प्रयोग हुआ है और इसलिये 
मुख्तार सा. के पूर्वाक्त प्रतपिदन ओर हमारे उसके 
समथनमें जरा भी सन्देहक लिये स्थान नहीं हे । 


वादिराज ओर प्रभाचन्द्र प्रायः समकालीन हें-- 

प्रो. सा. ने आगे चलकर अपने इसी लेखमें 
बादिराजस प्रभाचन्द्रको उत्तरकालीन बतलाया है 
ओर पागश्रनाथचरित तथा रतह्लकरण्डकटीकामें तीस 
पेंतीस बषेका अन्तर प्रकट किया है। जहाँ तक इन 
रचनाओंके पोर्बापयेका प्रश्न हैं उसे हम मान सकते 
हैं, पर यह तथ्य भी अस्वीकार नहीं किया जासकता 
है कि योगीन्द्र' पदका प्रयोग करने वाले ये दोनों ही 
आचाये ग्रायः समकालीन है'--आचाये वादिराज 
प्रो. सा. के मतानुसार ही धारानरेश भोजदेब 
(वि० सं० १०७५-१११०) को पराजित करने वाले 
चालुक्यवंशी जयसिंह (वि० सं० १८८०) के समयमें 
हुए हैं और उन्होंने अपना पाश्वेनाथचरित बि० सं० 
१ न्यायाचाय पं० महेन्द्रकुमारजीने भी न्यायकुमुद द्वितीय 


भागकी अपनी प्रस्तावना (प०५४७) में इन दोनों आचार्या- 
को समकालीन आर समव्यक्तित्वशाली बतलाया है । 





१८८रमें रचा हे तथा शेष रचनाएँ आगे पीछे रची 
होंगी। ओर प्रभाचन्द्र उक्त धार।नरेश भोजदेब एवं 
उनके उत्तराधिकारी परमारवंशी जयसिंह (बि० सं० 
१११२) दोनोंके राज्यकालमें हुए है तथा अपनी 
रचनाएँ इन्हींके राज्य-समयमें बनाई हैं। अतः: ये 
दोनों आचाय प्रायः समकालिक हों हैं--यदि दस 
बीस वर्षका अन्तर हो भी तो उससे दोनोंके 
थयोगीन्द्र' पदके उल्लेखोंपर कोइ असर नहीं पड़ता । 
ओर इसलिये प्रभाचन्द्र जिन पृत्व आचाय॑-शअनुश्र॒ति 
आदि प्रमाणोंके आधारपर उक्त “योगीन्द्र' पदका 
उल्लेख अपने गद्यकथाको शर्म म्वामी समन्तभद्रके लिये 
करते हैं ओर रत्नकरण्डककों उसकी अपनी रत्न- 
करण्डक-टीकामें 'योगीन्द्र' उपनाम विशिष्ट स्वामी 
मन्तभद्रकी रचना बतलाते हैं ता उनके समकालीन 
वादिराज भी अपने पाश्वनाथचरितमं उन्हीं पृष 
आपचाय-अनुश्रति आदि प्रमाणोक आधारपर “योगीन्द्र! 
पदका प्रयोग स्वामी समन्तभद्रके लिय क्‍यों नहीं कर 
सकते हैं ? ओर उसके द्वःरा रत्नकरण्डककां उनकी 
कृति क्‍यों नहीं बतला सकते हैं ? इससे साफ़ हैं कि 
प्रभाचन्द्रकी तरह वादिराजन भी यागीन्द्र' पदका 
प्रयाग स्वामी समन्तभद्रके लिये ही किया हैं--अन्यके 
लिये नहीं । 
यदि प्रो. सा. का यही आग्रह अथवा मत हो कि 
वबादिराजको उक्त योगीन्द्र' पद्स आप्रमीमांसाकार 
स्वामी समन्तभद्रसे भिन्न ही दूसरा व्यक्ति रह्न- 
करण्डकका कतो विवज्षित हैं, जिनकी 'योगीन्द्र! 
उपाधि थी और समन्तभद्र कहलाते थे तथा जो 
रस्नमालाकार शिवकोटिके गुरु थे तो मेरा उनसे 
अनुरोध है कि वे ऐसे व्यक्तिका जैन साहित्यमें 
अम्तित्व दिखलावें | में इस बारेम पहले भी उनसे 
अनुरोध कर चुका हैँ ओर 'योगीन्द्र' उपनामके 
धारक कतिपय विद्वानोंको प्रदर्शित भी कर चुका हूँ 
जिनमें एक भी रह्लकरण्डका कर्ता सिद्ध नहीं होता । 
परन्तु प्रो. सा. ने उसपर कोई ध्यान नहीं दिया। 
सबसे बड़ी मजेकी बात यह है कि वे विद्यानन्द ओर 
बादिराजके मध्यमें उक्त व्यक्तिका सीमा-निर्धारण तो 
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(क) एक तो यह कि हमन ओर मुख्तार सा. 
ने जिस आधारसे योगीन्द्र' शब्दका उल्लेख 
प्रभाचन्द्रकत (गद्य-क्थाकोश-गत) स्वीकार किया 
है बह आधार प्रमाणभूत एवं विश्वसनीय हे 
अथवा नहीं ? 

(ख) दूसरी यह कि प्रभाचन्द्रके गद्यकथाकोश- 
में उक्त उल्लेख वस्तुतः मौजूद है या नहीं ? 

(क) पहली बातके सम्बन्धमें मेरा निवदन है कि 
प्रमीजी जब ब्रह्म नेमिदत्तकी कथाको प्रभाचन्द्रक 
गद्यकथाकाश परसे स्वयं-दूसरोंके द्वारा भी नहीं-- 
मिलान करके पण असन्दिग्ध शब्दोंमें यह लिखें कि 
“दोनों कथाओंम कोई विशेष फक नहीं है, नमिदत्तको 
कथा प्रभाचन्द्रको गद्यकथाका प्राय: पूण अनुवाद 
है ।? तो उनके कथनको प्रमाणभूत एवं विश्वसनीय 
केस नहीं माना जा सकता हैं ? हम नहीं समभते 
कि प्री. सा. बिना किसी विरोध-प्रदशनके प्रमीजीक 
उक्त लेखकों क्यों अप्रमाण, अविश्वसनीय अथवा 
सन्दिग्ध प्रकट कर रहे है ? केवल वह लेख बीस बप 
पुराना हो जानेसे ही अप्रमाण एवं अविश्वसनीय 
अर सन्देहका कारण नहाँ बन सकता हैं । अन्यथा 

इई भी पराना लेख अथवा ग्रन्थ प्रमाण ओर 
विश्वसनीय नहीं हो सकगा | मान लीजिय कि उक्त 
प्रभाचन्द्रका गद्यकथाकोश हमने अ्रथवा मुख्तार सा. 
ने स्वयं नहीं देखा । पर उस एक प्रामाणिक व्यक्तिन 
स्वयं अच्छी तरह देखा, जाँचा, पढ़ा और पारायण 
किया है ओर वह हमें लिस्बे कि नमिदत्तका 
कथाकाश प्रभाचन्द्रक गद्मयमकथाकाशका प्रायः पण 
अनुवाद है और हम इस आधारसे यह निष्कप 
निकाल कि “जब प्रभाचन्द्रक गद्यमकथाकोशपरसे 
पुणत: (शब्दशः: ओर अथशः) अनुवादित नमिदत्तके 
कथाकोशम स्वामी समनन्‍्तभद्रक लिये 'यागीन्द्र' 
पद उपलब्ध होता हें तो बह प्रभाचन्द्रके गय्य- 
कथाकाशमं भी उनक लिय आया है, यह कहनम॑ 
काइ आपात्त नहों हैं" ता इसमं क्या अनहानी और 
कन्नापन हैं ? जब कि हम देख रहे हे कि प्रभाचन्द्रके 
गद्यकथाकोशमं स्वामी समन्‍्तभद्रक लिये ोगीन्द्र! 


अनेकान्त 


[ व्‌ पेय 





पदका उल्लेख म्पष्टतः आया है जैसा कि आगे 
बतलाया जा रहा हैं। ऐसी हालतमं प्रो. सा. का 
यह लिखना कि “वक्त दोनों विद्वानामे से किसी 
एकन भी अभी तक न प्रभाचन्द्रका कथाकोश म्बयं 
देखा है ओर न कहीं यह स्पष्ट पढ़ा या किसीसे 
सुना आदि' बिल्कुल वाहियात है और उससे उनके 
प्रयोजनका जरा भी साधन नहीं हाता। प्रत्युत 
इससे उनकी अविचारताका प्रदशन होता है । अतः 
हमारा आधार कच्चा नहीं है--वह पूणतः सटढ हैं 
अर इसलिये वह प्रमाणभूत एवं विश्वसनीय हैं | 
यह आगेके प्रमाणसे भो सिद्ध और सुस्पए है । 

(ख) यद्यपि प्रमीजीक उक्त लेग्बपर हमारा रृढ़ 
विश्वास था, परन्तु प्रा. सा. के आग्रह और वहम- 
को देखते हुए उनके सनन्‍्तोपाथ हमन गत जनबरी 
सन १०५६ म॑ ही श्रद्धय प्रमीजीस प्रभाचन्द्रके रक्त 
गद्यकथाकाशकों भजनकी प्राथना की ओर उन्होंन 
उसी समय उस हमार पास भज दिया। जैसाकि 
निश्चि किया गया था. इस ग्रथमं प्रभाचद्रन 
'यागीन्द्र' शब्दका स्वामी समन्तभद्रके लिये स्पष्टत: 
प्रयोग किया है वह भी एक ही जगह नहीं, बल्कि 
दो जगह ओर ९४ जगह तो उनके लिये “योगी! 
शब्दका भी प्रयोग किया है| यथा-- 


'योगी' पदके उल्लेख-- 


(१) यागिलिगं धृत्वा वाणारम्या?--प. ९। 
(२) 'यांगिना चाक्तमस्त्यव"“” पत्र १० पं. ४। 


(३) 'तनस्तत्रत्यलोके राज्ञ: कथित देव ! 
योगिनेकन भवदीय'!-पत्र १०। 

(४) तता योगी भणिता'"” पत्र १०, पं.८। 

(४) योगी न किचिहदंबमबतीय भोजयति!- 
प. १८ उ. पं. ७। 

(६) 'योगिनोक्त मदीयनमम्कारमसों सोढ़' न 
शक्ताति"'--प. १०, उ. पं. ९। 

(७) 'तता योगिनाक्त श्रभाते सामथ्ये”? 
पत्र ११ पू. पं. +। 

(८) 'योगिनं देवग्रहमध्य प्रक्तिप्प'"* 
पृ. पं. ३ । 


-प. ११, 
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(९) योगिनश्व"“”--पत्र १९. पृ. पं. ४ | 

(१८) 'यागी बहिराकारित:  “-प. ११, उ. पं. ५ । 

(१५) 'योगिनोड्यापूर्बा मूर्तिवेत्तते ४7० ध्ण 
प्‌. १९, उ. पं. २ । 
) 'भो योगिन 
) यागी द्वारं 
पं.६। 

(१५) भा याोगिन मपावादी त्वं' प. १० उ. पं. ७। 
'योगीन्ट' पदके उल्लेख--- 

(१) भो योगीन्द्र | किमिति रसबती तथेबो- 
दृध्धियत “>-प. १०, उ. पं. ३। 

(०) भो यागीन्द्र ' कु देवस्य नमस्कार " -- 
प. 7९४ 5. पं. ७ । 

एसी दशामम प्रो. सा. के उक्त कथनका कुछ भी 
महत्व नहीं रहता । अतः यह भलीभाँति प्रमाणित है 
कि प्रभाचन्द्रक गद्यकथाकाशमे म्वामी समन्‍्तभद्रके 
लिये 'यागीन्द्र! पदका प्रयोग हुआ हैं और इसलिये 
मुख्तार सा. के पूर्वाक्त प्रतिपिदन ओर हमारे उसके 
समथनमभ जरा भी सन्देहके लिये स्थान नहीं है । 


वादिराज ओर प्रभाचन्द्र प्राय/ समकालीन हैं-- 

प्रो. सा. ने आगे चलकर अपने इसी लेखमें 
बादिराजस ग्रभाचन्द्रकों उत्तरकालीन बतलाया है 
ओर पागश्चनाथचरित तथा रतह्लकरण्डकटीकामें तीस 
पैंवीस बंका अन्तर प्रकट किया है। जहाँ तक इन 
रचनाओंके पौर्बापयेका प्रश्न हैं उसे हम मान सकते 
हैं, पर यह तथ्य भी अस्वीकार नहीं किया जासकता 
है कि योगीन्द्र' पदका प्रयोग करने वाले ये दानों ही 
ग्राचाय ग्राय:ः समकालीन हैँ '--आचाय॑ वादिराज 
प्रो. सा. के मतानुसार ही धारानरेश भोजदेव 
(बि० सं० १०७५-१११०) को पराजित करने वाले 
चालुक्यवंशी जयसिंह (वि? सं० १८८०) के समयमें 
हुए हैं और उन्होंने अपना पाश्वेनाथचरित वि० सं० 


'--प. ५ १, ० पं. प्र | 
दत्त्वा म्वयमेव भृंजानो / *- 


१ न्‍्यायाचाय पं० महेन्द्रकु कमारजीने भी न्यायकमुद द्वितीय 
भागकी अपनी प्रस्तावना (पृ ०४७) में इन दोनों आचार्या 
की समकालीन और समव्यक्तित्वशाली बतलाया है | 


१८८२में रचा है तथा शेष रचनाएँ आगे पीछे रची 
होंगी । ओर प्रभाचन्द्र वक्त धार।नरेश भोजदेव एवं 
उनके उत्तराधिकारी परमारवंशी जयसिंह (वि० सं० 
१११२) दोनोंके राज्यकात्में हुए हैं तथा अपनी 
रचनाएँ इन्हींके राज्य-समयपं बनाई हैं। अतः ये 
दोनों आचाय प्रायः समकालिक ही हैं--यदि दस 
बीस वषका अन्तर हो भी तो उससे दोनोंके 
योगीन्द्र' पदक उल्लेग्वांपर काइ असर नहीं पडता । 
ओर इसलिये प्रभाचन्द्र जिन पृषर आचार्य-अनुश्रति 
आदि प्रमाणोंके आधारपर वक्त यागीन्द्र' पदका 
उल्लख अपन गद्यकथाकाशम म्वामी समन्तभद्रक लिये 
करते हैं ओर रत्नकरण्डकको उसकी अपनी रत्न- 
करण्डक-टीकामे “योगीन्द्र' उपनाम विशिष्ट म्वामी 
समन्तभद्रकी रचना बतलाते हैं तो उनके समकालीन 
वादिराज भी अपने पाश्वनाथचरितमे उन्हीं पृ 
आचाय-अनुश्रुति आदि प्रमाणोंके आधारपर '“योगीनद्र' 
पदका प्रयोग स्वामी समन्तभद्रक लिये क्‍यों नहीं कर 
सकते है ? और उसके द्वःरा रत्नकरण्डकका उनकी 
कृति क्यों नहीं बतला सकते हैं ? इससे साफ़ है कि 
प्रभाचन्द्रकी तरह वादिराजन भी यागीन्द्र' पदका 
प्रयाग स्वामी समन्तभद्रके लिये ही किया है--अन्यके 
लिये नहीं । 


यदि प्रा. सा. का यही आग्रह अथवा मत हो कि 
वबादिराजका उक्त यागीन्द्र' पदस आप्रमीमांसाकार 
स्वामी समनन्‍्तभद्रसे भिन्न हो दूसरा व्यक्ति रत्न 
करण्डकका कर्ता विवज्षित हैं, जिनकी 'योगीन्द्र! 
उपाधि थी और समन्तभद्र कहलाते थे तथा जो 
रत्नमालाकार शिवकोटिके गुरु थे तो मेरा उनसे 
अनुरोध हे कि वे ऐसे व्याक्तका जैन साहित्यमें 
अस्तित्व दिखलावें | में इस बारेम पहले भी उनसे 
अनुराध कर चुका हैं ओर “ोगीन्द्र'ं उपनामके 
धारक कतिपय विद्वानोंका प्रदर्शित भी कर चुका हूँ 
जिनमें एक भी रल्लकरण्डका कता सिद्ध नहीं होता । 
परन्तु प्रो. सा. ने उसपर कोई ध्यान नहीं दिया। 
सबसे बडी मजेकी बात यह ह्वे कि वे विद्यानन्द और 
वादिराजके मध्यमें उक्त व्यक्तिका सीमा-निधारण तो 
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कर देते हैं परन्तु उसके अस्तित्वका साधक एक 
भी प्रमाण उपस्थित नहीं करते । ऐसी स्थितिमें 
स्वपक्तस्थापनाविहीन और परपत्षालोचनमात्र चर्चा 
( बितण्डा )से किसी भी वस्तुकी सिद्धि नहीं 
हो सकती है । 


रत्नकरणड-टीकाके कत लवपर सन्देह और श्रान्त 
उल्लेख-- 

इसी सिलसिलेमें प्रो. सा. ने रन्नकरण्ड-टीकाके 
प्रसिद्ध प्रभाचन्द्र कतृ कत्बमें सन्देह प्रकट करते हुए 
एक आन्त उल्लेग्य भी किया है। आप लिखते हैं कि 
“इसीसे न्यायाचाय पं० महेन्द्रकुमारजीके मतानुसार 
तो रतह्लकरण्ड-टीकाके उन्हीं (प्रेमयकमलमात्तरड, 
गद्यकथाकोश आदिके रचयिता) प्रभाचन्द्र कृत हान- 
की सम्भावना अभी भी खासतोरसे विचारणीय हे 
(नया. कु. भा. २ श्रस्ता. प्र. ६७) | परन्तु जब हमने 
उनके निर्दिष्ट ग्रन्थकों खोलकर उनके वक्तव्यके साथ 
उसका मिलान किया ता हमें आश्चयय हुआ कि वे 
इतना भ्रमोत्पादक अधूरा उल्लेख क्यों करते है ओर 
किसी के अपूर्णा मतको प्रकट करके पाठकोंको धोखेमें 
क्यों डाल रहे है? पण्डितजीन वहाँ अपना क्‍या 
मत दिया है, उस देखनके लिये में पाठकोंसे प्रेरणा 
करता हूँ । उन्हांन उक्त प्रस्तावनाके प्र० ६६ के नीच 
नं० २ की टिप्पणीमें 'रतन्नकरण्ड' पर जो विस्तृत 
फुटनोट दिया हैं. और जिसकी ओरसे प्रो. सा. न 
बिल्कुल आँख मींच लो हैं, उसीमें परण्डितजीने 
अपना स्पष्ट मत प्रकट किया हैं । मुख्तार साहबकी 
अलोचना करते हुए वहाँ उन्होंने लिखा हैं कि 
मुख्तार सा. न इन टीकाओं (समाधितन्त्र और 
रतनकरण्डकी टीकाओं) के प्रसिद्ध प्रभाचन्द्रकरत न 
होनेम जो प्रमाण दिये हैं वे दृढ़ नहीं हैं। रत्न- 
करण्ड-टीका तथा समाधितंत्र-टीकासे प्रमेयकमल- 
मात्तरड ओर नन्‍्यायकुमुदचन्द्रका एक साथ विशिष्ट 
शेलसे उल्लेख होना इसकी सूचना करता है कि ये 
टीकाएँ भी प्रसिद्ध प्रभाचन्द्रकी ही होनी चाहिए ।! 
आगे प्रन्थोल्लेखोंको उपस्थित करके उन्होंने ओर लिखा 


हे कि इन दोनों अ्रवतरणोंकी प्रभाचन्द्र-कत 
शब्दाम्भोजभास्करके निम्नलिखित श्रवतर णससे 
तुलना करने पर स्पष्ट मालूम हो जाता है कि 
शब्दाम्भोजभास्करके कत्ताने ही उक्त टीकाओंको 
बनाया हैं.।” इसके आगे शब्दाम्भोजभास्करका अवब- 
तरण देकर पण्डितजीने पुन: लिखा है कि अ्रभाचन्द्र- 
कृत गद्यकथाकोशमें पाई जानेबाली अ्रश्ननचार 
आदिकी कथाओंसे रत्नकरण्डटीकागत कथाओंका 
अत्तरश: साहश्य है ।” इन उद्धरणोंसे प्रकट हे कि 
न्यायाचाये पं ० महन्द्रकुमारजीका रत्नकरण्डटीकाकों 
उन्हीं प्रसिद्ध प्रभाचन्द्रकूत माननेका स्पष्ट मत है । 
गद्यकथाकोश ओर रत्नकरण्ड-टीकाम दी गई 
अख्ननचोर आदिकी कथाएँ तो अक्षरशः एकसी है ही, 
पर दोनोंकी साहित्यिक रचना भी एकसी हैं '--बही 
सरलता और वही विशदता दोनोंमें है | अतएव जब 
गद्यकथाकाशका प्रो. सा. प्रसिद्ध प्रभाचन्द्रकी कृति 
मानते हैं तो रत्नकरण्डटीकाकी भी उन्हींकी कृति 
उन्हें मानना चाहिए | में इन ग्रन्थोंकों प्रसिद्ध 
प्रभाचन्द्रकृत ही अन्य लेखमें सिद्ध करनवाला हूँ । 


प्रभाचन्द्रका उल्लेख सवेथा असन्दिग्ध है-- 
प्रभाचन्द्रन रत्नकरणडककी अपनी टीकाके 
प्रत्येक परिच्छेंदके अन्तमें जो पुष्पिकावाक्य दिये हें 
उन सबम उन्होंन रत्नकरण्डककों स्वामीसमन्तभद्र- 
कृत बतलाया है । इसके सिवाय, उन्होंन ग्रन्थारम्भमं 
भी प्रथम पद्यकी उत्थानिकाम “श्रीसमन्तभद्रस्वामी""' 
रत्नकर ण्ड का ख्य॑ शास्त्र कतकामों ५१६४४ २०) ३००७३ ४४ ९०१४) 
इत्यादि शब्दों द्वारा रह्नकरण्डककों स्वामी समन्त- 


१ नमूनेके तोरपर इन ग्रन्थोंके निम्न मंगलाचरण पयोंकी 
परस्पर तुलना कीजिये--- 

'प्रण॒म्य मोक्षप्रदमस्त-दोषं प्रकृष्ट-पुण्य-प्रभवं जिनेन्द्रम्‌ | 

वक्ष्येपत्र भव्य-प्रतिबोधना थमारा धनासत्सुकथा प्रबन्धम्‌ ॥ १॥' 

>गद्यकथाकोश लि. प. १ | 

'समन्तभद्र निखिलात्मब्रोधनं जिन॑ प्रणम्पाखिलकमशोघनम | 

निबन्धनं रक्नकरण्डके पर करोमि भव्यप्रतिबोधनाकरम्‌ || १॥ 

--रल्करण्ड-टीका प्र. १ | 


किरण १०-११ ] 


रज्ञकरण्ड और शआप्रमीमांसाका एककतृ स्व प्रमाणसिद्ध है 
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भद्रकी ही रचना बतलाई है। अतणएब मेने पिछले 
लेखम लिखा था कि 'प्रो. सा. ने वादिराजके उल्लेख 
पर जहाँ जोर दिया है वहाँ प्रभाचन्द्रके सुस्पष्ट एवं 
अश्वान्त ऐतिहासिक उल्लेखकी सबंथा उपेक्षा की हैं ।' 
इसपर अब आप लिखते हें कि प्रभाचन्द्रका उल्लेख 
केबल इतना ही तो हैं कि रल्लकरण्डके कर्ता स्वामी 
समन्तभद्र है, उन्होंने यह तो कहीं प्रकट किया ही 
नहीं कि ये ही रत्नकरण्डके कर्ता आप्रमीमांसाके 
भी करता है । 

इस सम्बन्धमें ज्यादा कुछ न कहकर इतना ही 
कह देना पर्याप्र है कि स्वामी समन्तभद्र और आप्र- 
मीमांसाकार दोनों अभिन्न हैं। इस बातको स्वयं 
प्रो० सा० भी अपने विलुप्त अध्यायमें स्वीकार कर 
चुके हैं और जैन-साहित्यमें स्वामी समन्तभद्रसे 
आप्रमीमांसाकारका ही सवत्र ग्रहण किया गया है । 
ऐसा एक भी उदाहरण जेन-साहित्यमें नहीं मिलता 
अथवा प्रो० सा० ने उपस्थित किया है जहाँ 'स्वामी 
समन्तभद्र”! से दूसरे (आप्रमीमांसाकारसे भिन्न) 
ग्रन्थकारका ग्रहण किया गया हो अथवा दूसरेका 
भी वह नाम हो । अतए्व स्वामी समन्तभद्रके 
नामोल्लेखस प्रन्थकारोंका अ्रभिप्राय आप्नमीमांसा- 
कारका ही स्पष्टत: रहा है ओर इसलिये प्रभाचन्द्र 
जब रल्लकरण्डका कतो स्वामी समन्तभद्रको बतला 
रह हैं तब स्पष्ट हे कि वे उसे आप्रमीमांसाकारकी 
ही कृति स्वीकार करते हैं क्योंकि वे दोनों एक हैं-- 
अलग-अलग नहीं । 

आगे चलकर आप कहते है कि वादिराजके 
पाश्चनाथच रितमें उसका रचनाकाल दिया हा है, 
इसलिये उसका रन्नकरण्डको योगीन्द्रकूत बतलाने वाला 
उल्लेख तो स्पष्ट ओर अश्रान्त है । परन्तु रत्नकरण्ड- 
टीकामें उसका रचनाकाल दिया हुआ नहीं हे, अतः 
उसका उल्लेख “न तो सुस्पष्ट है, न अश्रान्त है और 
न उसका कोई ऐतिहासिक महत्व है ।? मुझे उनके 
इस अतशथ्य पक्षपातपूण कथनपर कोई आश्चर्य नहीं है । 
परन्तु खेद हैँ कि उन्होंन अपने पक्षकी पुष्टिमें सचाई 
ओर न्‍यायको भी तिलाअलि दे दी है। पाश्वनाथ- 


चरितमें जहाँ रत्नकरण्डको श्रप्रसद्ध और अज्ञात 


योगीन्द्रकृत कहा है वहाँ रत्नकरण्ड-टीकामें उसे 
अनेक जगह (प्राग्म्भमें, मध्यमें ओर अन्‍्तमें) स्पष्ट 
शब्दोंमें प्रसद्ध ओर सुज्ञात स्वामी समनन्‍्तभद्रकी 
रचना कही हैं । ऐसी हालतमें पाठक जान सकते हैं 
कि वाद्िराजका उल्लेख स्पष्ट और अ्रश्नान्त हें या 
प्रभाचन्द्रका ? और में यह पहले कह आया हैं कि 
ये दानों विद्वान प्रायः समकालिक हैं और इसलिये 
पाश्वनाथ-चरितमें उसका रचनाकाल होनेसे उसका 
उल्लेख स्पष्ट और अ्रश्नान्त तथा रत्नकरण्ड टीकामें 
रचनाकाल न होनेस उसके उल्लेख पअस्पष्ट और 
आन्त नहीं कहे अथवा बतलाय जा सकते हैं। 
अन्यथा ९० प्रतिशत ग्रंथ बिना रचनाकालके हैं और 
तब उनके उल्लेख भी अस्पष्ट ओर शभ्रान्त कहे जायेंगे । 
दूसरी बात यह हे कि प्रभाच-द्रके उल्लेखोंके पोषक 
ओर समथक तो उत्तरवर्ती बीसियों उल्लेख प्रमाण 
मोजूद हैं ओर जिनमें भी रत्नकरण्डकों स्वामी 
समनन्‍्तभद्रकी कृति बतलाइई है । परन्तु वादिराजके 
उल्लेखका पोषक एवं समथक एक भी उल्लेख उत्तर- 
कालीन प्रमाण उपलब्ध नहीं है जिसमे रह्लनकरण्डको 
यागीन्द्रकृत बतलाया गया हो । यदि हो तो ग्रो० सा० 
उसे उपस्थित करें। इससे साफ है कि प्रभाचन्द्रका 
उल्लेख वस्तुतः अश्लान्त, स्पष्ट और ऐतिहासिक 
महत्व युक्त है । अत: प्रो० सा० का यह लिखना कि 
'प्रभाचन्द्रके जिस उल्लेखपर परण्डितजीने जोर दिया 
है व न तो सस्पष्ट है, अश्रान्त है और न उसका 
कोई ऐतिहासिक महत्व हैं ।” सवेथा असद्भत है और 
वह कंबल बदलेकी भावनाका प्रकाशन मात्र हैं। 
रत्नकरण्डके उपान्त्य पद्यके इलेषाथपर विचार- 

रल्करण्डके अन्तिम (१४८ व) पद्मक पूषे णए्क्‌ 
निम्न पद्म आया हैं जिसमें ग्रन्थकारने उपसंहार- 
रूपसे ग्रन्थमें वशित सम्यग्दशन, सम्यरज्ञान और 
सम्यक्‌ चारित्र इन तीन रत्नोंके लिये आत्माके 
पिटारी बना लेनेकी प्रेरणा की है ओर उसका फल 
तीनों लोकोंमें सब अ्र्थोकी सिद्धिरूप बतलाया है। 
यह पद्म इस प्रकार है :-- 


टदद 


अनेकान्त 
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कर देते हैं परन्तु उसके अस्तित्वका साधक एक 
भी प्रमाण उपस्थित नहीं करते । ऐसी स्थितिमें 
स्वपक्षस्थापनाविहीन और परपक्षालोचनमात्र चचो 
( बितण्डा )से किसी भी वस्तुकी सिद्धि नहीं 
हो सकती है । 


रत्नकरएड-टीकाके कत त्वपर सन्देह और भआ्रान्त 
उल्लेख--- 


इसी सिलमिलेमे प्रो. सा. ने रज्नकरण्ड-टीकाके 
प्रसिद्ध प्रभाचन्द्र कतृ कत्वमें सन्देह प्रकट करते हुए 
एक अ्रान्त उल्लेग्य भी किया है । आप लिखते हैं कि 
'इसीसे न्यायाचाय पं० महेन्द्रकुमारजीके मतानुसार 
तो रह्लकरण्ड-टीकाके उन्हीं (प्रेमबकमलमात्तरड, 
गद्यकथाकोश आदिके रचयिता) प्रभाचन्द्र कृत होन- 
की सम्भावना अभी भी खासतोरसे विचारणीय हे 
(नया. कु. भा. २ प्रस्ता. प्र. ६७) |! परन्तु जब हमने 
उनके निर्दिष्ट ग्रन्थकों खोलकर उनके वक्तव्यके साथ 
उसका मिलान किया तो हमें आश्चर्य हुआ कि वे 
इतना अ्रमोत्पादक अधूरा उल्लेख क्‍यों करत हैं और 
किसी के अपू्ण मतको प्रकट करके पाठकोंको धोखेमें 
क्यों डाल रहे है? पण्डितजीन वहाँ अपना क्‍या 
मत दिया है, उस देखनके लिये में पाठकोंसे प्रेरणा 
करता हैँ । उन्होंन उक्त प्रस्तावनाके प्र० ६६ के नीचे 
नं० २ की टिप्पणीम 'रत्रकरण्ड' पर जो विस्तृत 
फुटनोट दिया हैं और जिसकी ओरसे प्रो. सा. ने 
बिल्कुल आँख मींच लो हैँ, उसीमें पश्डितजीने 
अपना स्पष्ट मत प्रकट किया हैं । मुख्तार साहबकी 
आलोचना करते हुए वहाँ उन्होंने लिखा है कि 
मुख्तार सा. ने इन टीकाओं (समाधितन्त्र और 
रत्नकरण्डकी टीकाओं) के प्रसिद्ध प्रभाचन्द्रकृत न 
होनेम॑ जा प्रमाण दिय हैं वे हृढ़ नहीं हैं। रत्न- 
करण्ड-टीका तथा समाधितंत्र-टीकामें प्रमेयकमल- 
मात्तरड ओर न्यायकुमुद्चन्द्रका एक साथ विशिष्ट 
शेलीसे उल्लेख होना इसकी सूचना करता हे कि ये 
टीकाएँ भी प्रसिद्ध प्रभाचन्द्रकी ही होनी चाहिए ।! 
'आगे ग्रन्थोल्लेखोंको उपस्थित करके उन्होंने ओर लिखा 


है कि इन दोनों अ्रवतरणोंकी प्रभाचन्द्र-कत 
शब्दाम्भोजभास्करके निम्नलिखित श्रव॒तर णसे 
तुलना करने पर स्पष्ट मालूम हो जाता है कि 
शब्दाम्भोजभास्करके करत्ताने ही उक्त टीकाओंको 
बनाया है,.।! इसके आगे शब्दाम्भोजभास्करका अवब- 
तरण देकर पर्डितजीने पुन: लिखा है कि 'प्रभाचनद्र- 
कृत गद्यकथाकोशमें पाई जानेबवाली अशल्लनचोर 
आादिकी कथाओंसे रत्नकरण्डटीकागत कथाओंका 
अत्तरश: सारश्य है ।” इन उद्धग्णोंसे प्रकट है कि 
न्यायाचाये पं ० महन्द्रकुमारजीका रत्नकरण्डटीकाकों 
उन्हीं प्रसिद्ध प्रभाचन्द्रकत माननेका स्पष्ट मत है । 
गद्यकथाकोश ओर रत्नकरण्ड-टीकार्म दी गई 
अखनचोर आदिकी कथाएँ तो अक्षरश: एकसी हैं ही, 
पर दोनोंकी साहित्यिक रचना भी एकसी है *--बही 
सरलता ओर बही विशदता दोनोंमें हैं । अतणब जब 
गद्यकथाकांशको प्रो. सा. प्रसिद्ध प्रभाचन्द्रकी कृति 
मानते हैं तो रत्नकरण्डटीकाकोीं भी उन्हींकी कृति 
उन्हें मानना चाहिए । में इन ग्रन्थोंकों प्रसिद्ध 
प्रभाचन्द्रकरत ही अन्य लेखमें सिद्ध करनवाला हूँ। 


प्रभाचन्द्रका उस्लेख सवेथा असन्दिग्ध हे-- 
प्रभाचन्द्रन रत्नकरण्डककी अपनी टीकाके 
प्रत्येक परिच्छेदके अन्तमें जो पुष्पिकावाक्य दिये है 
उन सबम॑ उन्होंन रत्नकरण्डकको स्वामीसमन्तभद्र- 
कृत बतलाया हैं | इसके सिवाय, उन्होंन ग्रन्थारम्भमें 
भी प्रथम पद्मकी उत्थानिकाम “श्रीसमन्तभद्र॒स्वामी"' 
रत्नकरण्डकाख्यं शास्त्र कतंकामी' ० ६३३ 
इत्यादि शब्दों द्वारा रत्नकरएणडककों स्वामी समनन्‍्त- 


१ नमूनेके तोरपर इन ग्रन्थोंके निम्न मंगलाचरण पद्ोंकी 
परस्पर तुलना कीजिये-- 

'प्रण॒म्य मोक्षप्रदमस्त-दोषं प्रकृष्ट-पुण्य-प्रभवं जिनेन्द्रम । 

वक्ष्येषत्र भव्य-प्रतित्रोधना थमाराधनासत्सुकथा प्रबन्धम्‌ ॥ १॥ 

>-गद्यकथाकोश लि. प. १। 

भसमन्तभद्र निखिलात्मबोघन जिन॑ प्रणम्या खिलकम शो धनम | 

निबन्धनं रक्करणडके परं करामि भव्यप्रतिबोधनाकरम ॥ १॥ 

--रलकरण्ड-टीका प्र. १ | 


किरण १०-११ | 


र्करण्ड और आप्रमीमांसाका एककत्‌ त्व प्रमाणसिद्ध है 
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भद्रकी ही रचना बतलाई है। अतणएव मेने पिछले 
लेखमें लिखा था कि 'प्रो. सा. ने वादिराजके उल्लेख 
पर जहाँ जोर दिया है वहाँ प्रभाचन्द्रके सुस्पष्ट एवं 
अश्वान्त ऐतिहासिक उल्लेखकी सबंधा उपेक्षा की हे ।' 
इसपर अब आप लिखते हे कि 'प्रभाचन्द्रका उल्लेख 
केबल इतना ही तो हैं कि रलह्लनकरण्डके कर्ता खामी 
समन्‍तभद्र हैं, उन्होंने यह तो कहीं प्रकट किया ही 
नहीं कि ये ही रत्नकरण्डके कर्ता आप्रमीमांसाके 
भी करता है । 

इस सम्बन्धमे ज्यादा कुछ न कहकर इतना ही 
कह देना पर्याप्त हैं कि स्वामी समन्तभद्र ओर आप्र- 
मीमांसाकार दोनों अभिन्न हैं। इस बातको स्वयं 
प्रो०- सा८ भी अपने विलुप्त अध्यायमें स्वीकार कर 
चुके हैं ओर जैन-साहित्यमें स्वाभी समन्तभद्रसे 
आप्रमीमांसाकारका ही सबेत्र ग्रहण किया गया है । 
ऐसा एक भी उदाहरण जेन-साहित्यमें नहीं मिलता 
अथवा प्रो० सा० ने उपस्थित किया हैं जहाँ 'स्वामी 
समन्तभद्र! से दूसरे (आप्रमीमांसाकारसे भिन्न) 
ग्रन्थकारका ग्रहण किया गया हो अथवा दूसरेका 
भी वह नाम हो । अतणएव स्वामी समनतभद्रके 
नामोल्लेखस ग्रन्थकारोंका अभिप्राय आप्रमीमांसा- 
कारका ही म्पष्टत: रहा हैं ओर इसलिये प्रभाचन्द्र 
जब रल्लकरण्डका कता स्वामी समन्तभद्रको बतला 
रहे हैं तब स्पष्ट हे कि वे उसे आप्रमीमांसाकारकी 
ही कृति स्वीकार करते हैं क्‍योंकि वे दोनों एक हैं-- 
्रलग-अलग नहीं । 

आगे चलकर आप कहते हैं कि वादिराजके 
पाश्चनाथचरितमें उसका रचनाकाल दिया हुआ है, 
इसलिये उसका रल्लकरण्डको योगीन्द्रकृत बतलाने वाला 
उल्लेख तो स्पष्ट ओर अश्रान्त हैं । परन्तु रत्नकरण्ड- 
टीकामें उसका रचनाकाल दिया हुआ नहीं हे, अतः 
उसका उल्लेख “न तो सुस्पष्ट है, न अश्नान्त है ओर 
न उसका कोई ऐतिहासिक महत्व है । मुझे उनके 
इस अतश्य पक्तपातपूण कथनपर कोई आश्वरय नहीं है । 
परन्तु खेद है कि उन्होंन अपने पक्षकी पुष्टिमें सचाई 
ओर न्‍्यायको भी तिलाझलि दे दी हे। पाश्वेनाथ- 


चरितम जहाँ रत्नकरण्डको श्रप्रसद्ध ओर अज्ञात 
योगीन्द्रकत कहा है बहाँ रत्नकरण्ड-टीकामें उसे 
अनेक जगह (प्रारम्भमें, मध्यमें ओर अन्‍्तमें) स्पष्ट 
शब्दोंमें प्रसिद्ध ओर सुज्ञात स्वामी समन्तभद्रकी 
रचना कही है । ऐसी हालतमें पाठक जान सकते है 
कि वादिराजका उल्लेख स्पष्ट और अ्रश्नान्त है या 
प्रभाचन्द्रका ? और में यह पहले कह आया हैं कि 
ये दोनों विद्वान प्रायः समकालिक हैं और इसलिये 
पाश्वनाथ-चरितमें उसका रचनाकाल होनेसे उसका 
उल्लेख स्पष्ट और अश्रान्त तथा रत्नकरण्ड टीकामें 
रचनाकाल न होनेसे उसके उल्लेख अस्पष्ट और 
भआ्रान्त नहीं कहे अथवा बतलाय जा सकते हैं। 
अन्यथा ९० प्रतिशत ग्रंथ बिना रचनाकालके हैं और 
तब उनके उल्लेख भी अस्पष्ट ओर श्रान्त कहे जायेंगे । 
दूसरी बात यह है कि प्रभाच-द्रके उल्लेखोंके पोषक 
ओर समथंक तो उत्तरवर्ती बीसियों उल्लेख प्रमाण 
मोजूद हैं और जिनमें भी रत्नकरण्डको स्वामी 
समन्तभद्रकी कृति बतलाइ हैँ । परन्तु वादिराजक 
उल्लेखका पोषक एवं समथक एक भी उल्लेख उत्तर- 
कालीन प्रमाण उपलब्ध नहीं हैँ जिसमें रत्नकर ए्डको 
यागीन्द्रकत बतलाया गया हो । यदि हो तो ग्रो० सा० 
उसे उपस्थित करें। इससे साफ हे कि प्रभाचन्द्रका 
उल्लेख वस्तुतः अश्रान्त, स्पष्ट और ऐतिहासिक 
महत्व युक्त हैं । अतः प्रों० सा० का यह लिखना कि 
प्रभाचन्द्रके जिस उललेखपर पण्डितजीने जोर दिया 
है ब न तो सुस्पष्ट है, अभ्रान्त है और न उसका 
कोई ऐतिहासिक महत्व है |! सवेथा असड्भत हैं और 
वह केवल बदलेकी भावनाका प्रकाशन मात्र हैं। 
रत्नकरण्डके उपान्त्य पद्यके इलेषाथपर विचार- 

रह्लकरण्डके अन्तिम (१४८ वें) पद्मयके पूवे ए्क्‌ 
निम्न पद्म आया है जिसमें ग्रन्थकारने उपसंहार- 
रूपसे ग्रन्थमें वर्णित सम्यग्दशंन, सम्यग्ज्ञान और 
सम्यक्‌ चारित्र इन तीन रत्नोंके लिये आत्माकरे 
पिटारी बना लेनेकी प्रेरणा की है ओर उसका फल 
तीनों लोकोंमें सब अ्र्थोंकी सिद्धिरूप बतलाया है। 
यह पद्म इस प्रकार है :-- 
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येन स्वयं वीतकलड्-विद्या--- 
टृष्टि - क्रिया - रत्नकरणडभावम्‌ ै। 


नीतस्तमायाति पतीच्छयेव, 
स्वाथेसिद्धित्रिषु. विप्टपेषु ॥ 


इस पद्मकोी लेकर प्रो. सा. ने अपने पिछले 
लेखमें यह कल्पना की थी कि यहाँ झह्ेषरूपसे 
अकलंक, विद्यानन्द और पूज्यपादकी स्वॉ्थसिद्धिका 
उल्लेख है । आपने लिखा था कि “यहाँ निःसन्देहतः 
रत्नकरण्डकारने तत्त्वाथसूत्रपषर लिखी गई तोनों 
टीकाओंका उल्लेख किया है | आदि ।! 


इस पर हमने यह आपत्ति की थी कि उक्त 
कछैपाथ किसी भी शास्त्रसे प्रमाणित नहीं है । दूसरे, 
उक्त खोकमें आये हुए "त्रिषु' पदका झहेषार्थ यदि 
तीन टीकाएँ! हो तो उनमें एक तो स्वयं सर्वाथसिद्धि 
ही है, जिसका ग्रहण तीन म्थलोंके अन्तगत किसी 
भी प्रकार नहीं आ सकता है; क्‍योंकि उसका झछकमें 
अलग ही उल्लेख हें। तब तस्वाथंसत्रकी दो ही 
टीकाएँ रहती है । एक तस्वाथवात्तिक और दूसरी 
विद्यानन्दकी झ्ाकवातिक। लेकिन फिर झाकमें 
त्रिपु! ओर “विष्टपपु! पद नहीं होन चाहिए--- 
“टयो:ः और “विष्टपया:” पद ही होने चाहिऐं थे 
जा न छुंदर्शाप्से संगत हैं और न ग्रन्थकारके 
अ।शयके अनुकूल हैं ।' 


अब आप मेरी उक्त दोनों आपत्तियोंके परिहार- 
का प्रयत्न करते हुए लिखते हैं कि 'मेरी दवक्त 
कल्पनामें कौनसे शामत्राधार व शाम्रप्रमाणकी 
आवश्यकता पण्डितजीकों प्रतीत होती है ? बीत- 
कलड्ू ओर अकलझ्ू सबेथा पर्यायवाची शब्द बहुघा 
ओर विशेषत: स्छेषकाव्यमें प्रयुक्त किये जाते हैं|" 
विद्यानन्दको “विद्या' शब्दस व्यक्त किये जानमें तो 
कोई आपत्ति ही नहीं हैं । “सर्वाथसिद्धि! में 
तन्नामक ग्रन्थक उल्लेखको पहचाननेमें कौनसी 
विचित्रता 6 और उसके लिये किस शासत्रका आधार 
अपक्षित है ।! 


में प्रो. सा. से पूछता हैँ कि क्‍या यह मेरी 
पहली आपत्तिका परिहार है? यदि हाँ, तो में 
कहँगा कि यह मेरी आपत्तिका परिहार नहीं है । 
मेरी आपत्तिका परिहार तो तब होता जब अपने 
कल्पित उक्त श्लेषाथंको अन्य किसी शामस्त्रमें भी 
दिखाते और उससे उसे प्रमाणित करते । सो ऐसा 
कुछ न करके केवल पर्याय शब्दों द्वारा उसका 
परिहार करना कदापि संगत नहीं है । यों तो “विद्या! 
ओर 'वीतकलद्ल/ शब्द स्वामी समन्तभद्रके 
स्वयम्भूस्तोत्रमें और 'सर्वा्थंसिद्धि! पद तत्त्वाथसंत्रमें 
भी उपलब्ध होते हैं तो क्या वहाँ विद्या'से ब्रिद्यानन्द 
ओर 'बीतकलइु? से अकलझूु तथा 'सर्वाथसिद्धि! से 
तन्नामक ग्रन्थका ग्रहण हो जायेगा ? यदि नहीं तो 
इन शब्दोंस रह्लकरण्डमं भी उक्त विद्यानन्दादिका 
ग्रहण कैसे किया जा सकता है। अत: प्री. सा. को 
यह दिखाना चाहिए था कि अमुक पृर्वांचायन भी इस 
पद्ममें (विद्या' से विद्यानन्द 'बीतकलझ्कु' से अकलडू- 
देव और '“सर्वांथसिद्धि' से तन्नामक पृज्यवादका 
प्रन्थ अथ किया है । परन्तु उसे न दिखाकर अपनी 
कल्पनाओंस ही उसका समथन करना कदापि 
बिद्वद्ग्राह्म नहीं हो सकता है। दूसरी बात यह है 
कि यदि उक्त पद्यका आपका कल्पित हअथ होता तो 
टीकाकार प्रभाचन्द्र उसे भी प्रदशित करते अ्रथवा 
अन्य दूसरे आचाय भी बेंसा लिखते । लेकिन 
ऐसा कुछ नहीं हैं। अतः आपकी उक्त कल्पना 
अग्रमाण दे । 

दूसरी आपत्तिका परिहार करते हुए प्रो. सा. 
लिखते हैं कि 'मेरा ख्याल था कि वहाँ तो किसी 
नददे कल्पनाकी आवश्यकता ही नहीं, क्‍योंकि वहाँ 
उन्हीं तीन स्थलोंकी सज्गति सुस्पष्ट है जो टीकाकार 
ने बतला दिये है अर्थात्‌ दर्शन, ज्ञान, ओर 
चारित्र 

यह ध्यान रहे कि प्रो. सा. पहले "त्रिपु विष्टपेषु' 
का अथ तीन टीकाएँ करते थे । जब तीन टीकाओं 
रूप अथ मेरे द्वारा उक्त प्रकारसे दूषित कर दिया 
गया तो अब उसका अथ दशन, ज्ञान, ओर चारित्र 
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किया गया है | अब पाठक, उनके इस अथकी भी 
परीक्षा करें | वे इसे टीकाकार प्रभाचन्द्रका बतलाते 
है। अतः उनकी टीका देखनी चाहिए कि उसमें 
उन्होंने “त्रिपु विष्पपेप! का अथे दर्शन, ज्ञान और 
चारित्र किया है या नहीं ? टीकागत नत्रिपु विष्टपेपु' 
के अथ वाला अंश इस प्रकार है-- 
'क्व? त्रिषु विष्टपेषु त्रिसुवनेषु ।! 

इसके अतिरिक्त टीकाकारने कुछ नहीं लिखा। 
मुझे आश्रय हैँ कि प्रो. सा. अपनी भूल व गलती- 
को स्वीकार करनके बज़ाय पाठकांकी और मुमे 
धोखा देनेका जगह जगह असफल प्रयत्न करत हैं 
ओर अपने आग्रहका समथन करते जा रहे हैं, 
परन्तु उनकी यह प्रवृत्ति प्रशस्य नहीं हे । 

दूसरे, यदि "त्रिपु बिष्टपेपु” का श्लेपार्थ दशन, 
ज्ञान ओर चारित्र हो ता “विद्या-हृष्टि-क्रयारत्न- 
करण्डभावं? का उनके साथ कैसे सम्बन्ध बेठेगा ? 
क्योंकि यहाँ भी तो वे ही तीन दशन, ज्ञान और 
चारित्र प्रतिपादित है। और ऐसी हालतमें न तो 
विभिन्न विभक्ति (सप्तरमी ओर प्रथमा) बन सकेंगी 
ओर न आधाराधेयमाव बन सकेगा । इसके 
सिवाय, वहाँ पुनर्रुक्ति भी होती है | 'बीतकलंक' से 
अकलंक ओर “विद्या? से विद्यानन्द श्लेषाथ करनपर 
हष्टि और क्रियाका भी झेषार्थ बताना होगा, जो 
किसी तरह भी नहीं बतलाया जा सकता हैं। इस 
तरह श्रो० सा० का उक्त स्लेषाथ सर्वथा बाधित, पूर्वा- 
पर विरुद्ध ओर अशाञस्त्रीय हानेसे विद्वदग्नाह्म नहीं है । 


शेष बातोंपर विचार-- 

पिछले लेखमे मेन प्रो० सा० की उन तीन बातों 
पर युक्तिपृषक विचार करके उनमें दृषण दिये थे, 
जिन्हें उन्होंने अपन लेखके अन्तमें चलती-सी लेखनी 
में प्रस्तुत की थीं। अब वे अपने दूषणोंको स्वीकार 
न करके उन्हें (तीन बातोंको) विस्तारसे प्रकट करनेकी 
मेरी इच्छा बतलाते हुए लिखते है. कि 'न्यायाचार्य- 
जीकी इच्छा यह जान पड़ती है कि इस विषयपर 
में अपने विचार ओर भी कुछ विस्तारसे प्रकट करूँ 


तभी वे उनपर अपना लक्ष्य देना उचित सममझेंगे |! 
आगे आपने आप्रमीमांसासम्मत आप्रका लक्षण 
बतलानेके लिये अपनी दृष्टिसे आप्रमीमांसाकी प्रथम 
छह कारिकाओंका तात्पयय. देकर उनपरसे आप्रके 
सम्बन्धमें आप्रमीमांसाकारकी निम्न मान्यतायें 
फलित की हैं-- 


(१) देवागमन आदि विभूतियाँ, विग्रहादि- 
महोदय तथा तीथेस्थापन य आप्तके लक्षण नहीं, 
क्योंकि ये बातें मायावियों आदिमें भी पाई जाती हैं। 
चंकि मेरे मतानुसार क्षुत्पपासादिका अभाव 
विग्रहादिमहां दयमें ही सम्मिलित हे अतएव आप्र- 
गरीमांसाकार उसे भी आप्रका लक्षण स्वीकार 
नहीं करते । 

(२) आप्रका लक्षण निर्दापता है, जिससे उनके 
वचन युक्ति-शास्त्राविरोधी होते है। ऐसी निर्दोपता 
सवज्ञके ही हो सकती है जो सूक्ष्मादि पदार्थोंको 
प्रत्यक्ष जानता हैं ओर वह सवेज्ञ दोप और आवरण 
इन दानोंके आत्यन्तिक क्षयसे होता है । 


(३) आचायने “दोपावरणयों: हानि: यहाँ 
द्विवचनका प्रयोग किया है--बहुबचनका नहीं । अतः 
उनकी हृष्टिमं एक ही दोष और एक ही आवरण 
प्रधान हैं । वह दोप कोनसा और आवरण कौनसा 
हैं? जो हमारी समभदारीमें बाधक होता है बह 
दाप है अज्ञान और इसको उत्पन्न करने वाला 
आवरण हें ज्ञानावरण कमे। इन्हीं दो का अभाव 
होनेस स्वज्ञताकी सिद्धि होती है और आप्रता 
उत्पन्न होती है । 

(४) ज्ञानावरणके साथ दशंनावरण व अन्तराय 
कम क्षय हो ही जाते है ओर माहनीयका उससे पूबे 
ही क्षय होजाता हैं । अतणव आमप्रमीमांसाकारने 
उनका प्रथक्‌ निर्देश नहीं किया । 

(४) अघातिया कर्मोका सद्भाव रहनेसे उनसे 
होने वाली वृत्तियों-वचन, शरीर, क्लुधा, ठृषा, शीत- 
उप्ण, दुःख-सुख, जीवन-मरण आदि--का ुकआप्रमें 
आप्रमीमांसाकारने सद्भाव माना है | यह उन्होंने 
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कारिका ९३में वीतराग केवलीमें सुख-दुखकी बाधाके 
निर्देशसे खीकार कर ली है । 


अपनी ओरसे फलित की गई आप्तमीमांसाकारकी 
इन मान्यताओंको देकर प्रो० सा० आगे लिखते है 
कि अआप्रमीमांसाकारका यह मत है ओर बह सवेथा 
जैनसिद्धान्तसम्मत है । अकलझ्ल, विद्यानन्द आदि 
टीकाकार जहाँ तक इन मर्यादाओंके भीतर अथेका 
स्पष्टीकरण करते हैं वहाँ तक तो वह सवंधा निरापद 
है | किन्तु यदि वे कहीं आप्रमीमांसाकारके निर्देशसे 
बाहर व कमे-सिद्धान्तकी सुस्पष्ट व्यवस्थाओंके 
विपरीत प्रतिपादन करते पाये जाते हैं तो हमें मानना 
ही पड़ेगा कि वे एक दूसरी ही विचारधारासे 
प्रभावित हैं जिसका पूणतः समीकरण दक्त 
व्यवस्थाओंसे नहीं होता !! 


प्रो० सा“के द्वारा फलित की गई वक्त मान्यतायें 
आप्रमीमांसाकारका मत है या नहीं, इसपर विचार 
करनेके पहले हम उनकी अन्तिम पंक्तियोंके सम्बन्धमें 
कुछ कह देना उचित समभते हैं। आपने अपने 
पिछले एक लेखमें आप्रमीमांसाकारका ताक्ष्विक 
अभिप्राय सममनेके लिये दो उपायोंकी सचना करते 
हुए लिखा था कि “आप्रमीमांसाकारके पदोँका 
ताक्ष्विक अथ समभनेके हमें दो उपाय उपलब्ध हैं--- 
एक तो स्वयं उसी ग्रन्थका सन्दभ और दूसरे उनका 
टीकाकारों द्वारा सपष्टीकर ण॒ |! परन्तु यक्त पंक्तियोंसे 
जान पड़ता है कि अब उनका टीकाकार्गोंके स्पष्टी- 
करणुपर भी विश्वास नहीं रहा; क्योंकि वे उनके पत्त- 
का समथन नहीं करते और इसलिये अब वे यह 
प्रतिपादन कर रहे हैं कि वे जो अथ कर रहें हैं बही 
आप्रमीमांसाकारका मत है ओर उसीको जैनसिद्धांत 
बतलाते हैं। परन्तु यह सब स्ग्रहमान्य है ओर वे 
किन्हीं मयादाओंस बँधे हुए नहीं हैं । अतएब आज 
वे अकलंक, विद्यानन्द जेसे प्रामाणिक महान्‌ टीका- 
कारोंके स्पष्टीकरणको सन्देहकी दृष्टिसे देखने लगे है 
ओर कल स्वयं आप्रमीमांसाकार्क कथनकों भी 
विपरीत बतला सकते हैं । अस्तु । 


अब हम उनकी मान्यताओंपर क्रमश: विचार 
करते हैं:-- 

(१) यह ठीक है कि देवागमन आदि विभूतियाँ 
और विग्रहादिमहोदय आदि आप्तके लक्षण नहीं हैं 
परन्तु उसका मतलब यह नहीं कि बे आप्रमें नहीं है, 
आप्तमें वे बातें जरूर हैं--आप्रमीमांसाकारने उन्हें 
स्वयम्भूस्तोत्रगत 'प्रातिहायेविभवे: परिप्क्रृतो' इत्यादि 
पद्म नं० ७३ द्वारा भी स्पष्टतः स्वीकार किया है। 
लेकिन वे साधारण होनेस लक्षण नहीं है क्योंकि 
लक्षण असाधारण होता है | हमें खुशी है कि मेरे 
मतानुसार प्रो० सा० ने छुत्पिपासादिके अभाव को 
विग्रहादिमहो दय (अतिशयों) के अन्तगत ही स्वीकार 
कर लिया है। और यह विग्रहादिमहोदय लक्षण न 
होनेपर भी उपलक्षण रूपसे आप्रमें विद्यमान हे । 
अत: इस मान्यतास प्रा८ सा८ का जो आप्रम ज्ञ॒भा 
तृपाकी बवेदनाका सद्भाव सिद्ध करना इश्ट था वह अब्र 
सिद्ध नहीं हो सकता | 

(7) आप्रका लक्षण निर्दोपता है, इसमें कोई 
विवाद नहीं, उसके वचन युक्ति-शाम्राविरोधी हाते हैं 
अर वह सवज्ञ हाता हैं तथा उसकी सवज्ञता दापां 
आर आवरणाकी आत्यन्तिक निवृत्तिसे हाती हैं, 
सब बातें भी ठीक हैं। आप्रमीमांसाकारके इस 
अभिप्रायवो हम भी पिछले लेखोंमें प्रकट कर 

(३, ») जहाँ तक आपकी सममभ हैं उस समभ- 
से आपने दोपावरणयों: हानि: का अथ दिया हैं 
ओर इसलिय द्विवचनके प्रयोगसे यह कल्पना भी 
कर ली हैं. कि वहाँ आप्रमीमांसाकारकी हृष्टिम एक 
ही दोप--अज्ञान ओर एक ही आवरण,-ज्ञानावरण 
प्रधान हँ--अन्य तो उन्हींके साथ अविनाभूत हैं । 
अतः उन्हीं दोका अभाव आप आमप्रमें बतलाते हैं । 
परन्तु इस कथनका आपके पूृष कथनके साथ ही 
विरोध आता है । आप पहले “दोषास्तावदज्ञान-राग- 
देषादय उक्ता” आदि उद्धरण-प्रमाणके साथ लिख 
आये हैं कि 'यहाँ सवत्र उन्हीं ज्ञानावरणादि घातिया 
कर्मों व तज्नन्य दोषोंका ग्रहण किया गया है |” यहाँ 


किरण १०-११ ] 


रत्नकरण्ड और आप्रमीमांसाका एककत्‌ त्व प्रमाणसिद्ध है 
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आपने न एक दोषका अहण ओर न एक आवरणका 
ग्रहण बतलाया है किन्तु अज्ञान, राग, द्ेष आदि 
बहुत दोषों और ज्ञानावरण आदि बहुत कर्मोंका 
निर्देश किया हे। बास्तवमें जिस प्रकार 'मनुष्य' 
पदसे मनुष्य जाति--यावत मनुष्यों ओर 'पशु” पद- 
से पशुजाति--समस्त पशुओंका ग्रहण विवक्षित 
होता है उसी प्रकार 'दोष' पद और “आवरण पद 
दोष-जाति--यावत्‌ दोषों ओर आवरण-जाति-- 
समस्त शआावरणों (घातिया कर्मों) के बोधक हैं । यह 
टीकाकारों, अन्य सिद्धान्त ग्रन्थों और स्वयं आप्र- 
मीमांसाकारके अन्य प्रन्धोंसे भी प्रमाणित है । जैसा 
कि में पहले अनेक जगह स्वयंभूस्तोत्रके उल्लेखों द्वारा 
अठारह दोषोंका आप्रमीमांसाकार-सम्मन अभाव 
आप्रमें बतल्ा आया हैं और जिनमें २२ दोषोंका 
अभाव तो केंवलीमें प्रो. सा. ने भी स्वीकार किया हैं 
इसके सिवाय, 'हुत्वा स्वकमंकटुकप्रकृतीश्रतस्रो (स्वयं ८- 
८५) यहाँ आप्रमीमांसाकारने चार आवरणों (घातिया 
कर्मों)का ओर 'अनन्तदो षाशयविग्रहों ग्रह! (स्वयं ०६६) 
में अनन्त दोषोंका स्पष्ट उल्लेख किया है। तब एक 
ही दोष ओर एक ही आवरण कहाँ रहा ? यदि हम 
आपके कलितकों आप्रमीमांसाकारका मत मान लें तो 
डसका उन्हींके आप्रमीमांसा (का« ९६, ९८) गत 
प्रतिपादनस विरोध आबेगा । अत: आपको 
टीकाकारोंका अवलम्बन और आप्रमीमांसाकारके 
दुसरे ग्रन्थोंका सहारा लेकर ही उनके अभिप्रायको 
सममभने-समम्रानका प्रयत्न करना चाहिए। 


(५) शआआप्तमें अधघातिया कर्मोका सद्भाव रहनेसे 
बचन, शरीर आदि वृत्तियांका हाना सद्भत हे, पर 
ज्लुधा-तृपा, शीत-उप्ण और सुख-दुख व जीवन-मरणका 
सद्भाव आप्रमीमांसाकारने कहीं भी नहीं माना-- 
उनका उसे मत बतलाना अ्रममात्र है | कारिका ९१वें 
में 'बीतरागों मुनिविद्वान' का केबली अथ करना 
एक बड़ी भूल है, उसका साधु परमेष्ठी ओर उपाध्याय 
परमेष्ठी अथ है ओर उनके सुख-दुख होना ठीक है । 
इस सम्बन्धमें में विस्तारके साथ पहले खुलासा कर 
आया हूँ। आप्रमें शरीर, वचन आदिकी वृत्तियोंके 


होनेमें आप्तमीमांसाकारके लिये कोई बाधा नहीं है । 
इसके लिये उनकी दूसरी रचना स्वयम्भूम्तोत्र-गत 
निम्न दो _कारिकाएँ पढ़ लीजिये, उनसे आपका 
समाधान होजायगा । 
प्रातिहायविमवै:. परिष्कृतो 
देहतोडपि विरतो भवानभूत्‌ । 
भोत्षमागेमशिषन्नरामरा- 
न्‍नापि शासनफलेषणातुरः ॥७३॥ 
काय - वाक्य - मनसां प्रव्रत्तयो 
नाभव॑स्तव 
नासमीक््य. भवतः पधवृत्तयो 
धीर ! तावकमचिन्त्यमीहितम॥७ ४॥ 
यदि इतने पर भी आपका समाधान न हो तो 
हम उसके लिये लाचार हैं । 


मुनेश्चिकीषेया । 





उपयक्त विवेचन स॑ निम्न बातें सामने 


अआ।ती हैं-- 

(१) रत्नकरण्डश्रावकाचारके (छठे पद्म)में आप्रमें 
जिन ज्ञुधादि अठारह दोषोंका अभाव बतलाया गया 
है उनका अभाव स्वयम्भूस्तोत्रमं भी वरित है। 
अतः रत्नकरण्डर्मं दोषका स्वरूप आप्रमीमांसाकारके 
अभिग्रायसे भिन्न नहीं है ओर इसलिये वह उन्हींकी 
कृति है । 

(२) साहित्यकारोंने समन्तभद्रके लिये देव और 
थयोगीन्द्र' पदके प्रयोग किय हैं ओर इसलिए देव 
ओर योगीन्द्र पदके वाच्य पाश्वेनाथचरितमें स्वामी 
समन्‍तभद्र विवक्षित हुए है। बादिराजके पूष अन्य 
ध्योगीन्द्र! समन्‍्तभद्रका साहित्यमें अस्तित्व नहीं है । 

(३) आए० प्रभाचन्द्र बादिराजके प्रायः सम- 
कालीन है । अतः जहाँ प्रभाचन्द्र द्वारा रत्नकरण्डको 
स्वामी समन्तभद्रकृत बतलाया गया है ओर अपने 
आर।धनाकथाकोषमे उन्होंने उनके लिये “योगीन्द्र 
रूपसे उल्लेखित किया है यहाँ उनके ही प्राय: 
समकालीन वादिराजने रत्नकरण्डको “योगीन्द्र'कत 


धश्८ अनेकान्त 
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बतलाया है। इसलिये वादिराजको भी प्रभाचन्द्रकी 
तरह “योगीन्द्र! पदसे स्वामी समनन्‍्तभद्र ही विवत्तित 
हैं; क्योंकि रत्नकरण्डको स्वामी समन्तभद्रसे भिन्न 
योगीन्द्र-ऋत बतलाने वाला वादिराजका पोषक एक भी 
प्रमाण नहीं है और प्रभाचन्द्रके स्वामी समन्तभद्रकृत 
बतलाने वाले उललेखोंके पोषक एवं समथथेक बीसियों 
प्रमाण हैं । 

(४) रत्नकरण्डके उपान्त्य पद्ममें अकलइडूु, 
विद्यानन्द और सर्वार्थंसिद्धकी कल्पना अशाख्त्रीय 


ओर असड्भत है और इसलिये उक्त कल्पना रत्न- 
करण्डको विद्यानन्दके बादकी रचना सिद्ध नहीं कर 
सकती है । विद्यानन्दसे पूब >८वीं शताब्दीके न्‍्याया- 
वतारमें रत्नकरण्डका “आप्रोपज्ञ' पद्म पाया जाता है। 
अतः वह विद्यानन्दके बादकी रचना कदापि नहीं है। 
अतः रस्नकरण्ड अपने मौलिक पग्रौढ़ साहित्य, 
विभिन्न उल्लेख-प्र माणों और प्रामाणिक साहित्यिक 
अनुश्रुतियों व स्रोतों आदिसे आप्रमीमांसाकार स्वामी 
समन्तभद्रकी ही कृति प्रमाणित होती हैं । 


+++>४«०७“७/९/७/क, कै/ के ६./६/७ ४४४७-८० 


वीरसेवामन्दिरमें वीरशासन जयन्तीका उत्सव 
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प्रथम श्रावण कृष्णा प्रतिपदा बीरनिर्वाण संवत्‌ 
२४७२, ता० ४ जुलाई सन्‌ १६४७ को वीरसेवामन्दिरके 
भव्य-मवनमें गत वर्षकी भाँति इस वर्ष भी वीरशासन 
जयन्तीका उत्सव अत्यन्त आनन्द आर समारोहके साथ 
सम्पन्न हुआ । उत्सवके अध्यक्ष थे हमारे निकटवर्ती परमा- 
द्रणीय धम-प्रेमी बा० नेमिचन्द्रजी जंन वकील सहारनपुर | 
आपका सांजन्य आर तत्वज्ञान प्रत्येक जेनके लिये स्पर्धा 
की वस्तु है आर वही हमारे लिये उनके आकपणकी चीज 
थी । उत्सवमें स्थानीय धमम-बन्धुओं तथा जेनेतर भाइयोंके 
अलावा देहली, कानपुर, सहारनपुर, मल्हीपुर, तिस्सा, 
नानोता, अब्दुल्लापुर आदि विभिन्न स्थानोंसे भी अनेक 
सजन सम्मिलित हुए थ। देहलीसे बा० पन्नालालजी 
अग्रवाल, बा० माईदयालजी बी० ए० ऑनर्स, परिंडत 
चन्द्रमालिजी शास्त्री व उनकी ग्रनाथालय मंडली; कानपुर 
से वैद्यर्न राप्ट्ररेवक हकीम कन्हैयालालजी; सहाग्नपुर्स 
सभापतिजीके अलावा ला० जिनेश्वरदासजी उपाधिशता 
जैनगुरुकुल, पं ० सुन्दरलालजी न्यायती थे, पं० सुखनन्दनजी 
शात्री; मल्हीपुर से पुराने समाजसेवक वयोदृद्ध मा० चतन- 
दासजी बी० ए.०; तिस्सासे पं० शोभारामजी; नानांतासे 
श्रीमती पं ० जयवन्तीदेवी ओर अब्दुल्लापुरसे ला० इन्द्रसेनजी 
पधारे ध | 

प्रातः प्रभाफेरी और भण्डारोहण हुए। मध्याहमें 
गाजे बाजेके साथ जुलूस निकाला गया, जिसमें मजनोपदेश 


हुए. । टाई बजेसे जलसेकी कारवाई शुरूकी गई । सर्वप्रथम 
पृं० परमानन्दजीने मंगलाचरण किया । उसके बाद 
मुख्तार सा० के प्रस्ताव आर बा० नानकचन्दजी आदिके 
समथनके साथ बा० नेमिचन्दजी वकील समभाध्यक्ष चुने 
गये । तदनन्तर जेनकन्या-पाठशालाकी छात्राओं ओर 
मास्टर गोपीचन्दजी जेन अनाथाश्रम देहलीके स्वागतगान 
हुए | उसके बाद आये हुए पत्रों आर शुभकामनाओंको 
सुनाया गया । तत्यश्रात्‌ पं० जुगलकिशोरजी मुख्तार 
अधिषए्टाता वीरसवामन्दिरतने अपने विवेचनके साथ 
भहावीर-सन्देश” पढ़ा। इसके बाद पं० चन्द्रमालिजी, 
ग्रा० माईदयालजी, मा० चतनदासजी, वेद्य रत्र हकीम 
कन्हैयालालजी, अध्यापिका ज्षमावाईंजी आर मेरे 
भाषण तथा बीच-बीचम देहली अनाथाश्रमके छात्रों 
आर कन्या पाठशालाकी छात्राओंके गायन हुए । 
मुख्यतः सबके भाषणों आर गायनोंमें भगवान्‌ महावीरके 
इस वाणीके प्रथम अ्रवतरण अथवा शासनतीथके प्रवर्तन 
दिवसकी महत्ता प्रकट की गई थी आर बतलाया गया था 
कि उनके उपदेश आर सिद्धान्त कितने लोक कल्याणकारी 
हैं। अन्त समाध्यक्षजीका अनुभव और ज्ञानपूण भाषण 
हानेके बाद सभा रात्रिके लिये स्थगित कर दी गई। रसात्रि- 
में वेयरल हकीम कन्हैयालालजीके समभानेतृत्वमें परिडित 
शोभारामजीका सुन्दर आपदेशिक भाषण और अना थाश्रम- 
( शेपांश टाइटिल प्रष्ठ ३ पर ) 


खाहित्यपरिकक्‍य झोर समाल्ोचनः 


नल ७ै:--+--- 


९ -मूलमें भूल-“भगवान श्रीकुन्दकुन्द-कहान 
जैन शाम्रमालाका १९वाँ पुष्प । श्रवक्ता, पृज्य 
श्रीकानजी स्वामी। अनुवादक, पं० पर्मेष्ठीदासजी 
न्यायतीथ । प्राप्रिस्थान, आत्मधम कार्यालय मोटा 
आऑकरडिया (कांठियावाड) | मुल्य ।॥) । 

यह भैया भगवतीदासजी ओर बविद्वद्वयें पण्डित 
श्रीबनारसीदासजी द्वारा हिन्दीमें रचे गये उपादान 
ओर निर्मित्त विषयक दाहॉपर पृज्य कानजी महाराज 
के तकगभ ओर महत्वपृण गुजराती प्रवचनोंका 
अनुवादरूपमें संग्रह है। भेया भगवतीदासजीने ४७ 
दोहोंमें उपादान और निमित्तका एक सुन्दर ओर 
तत्त्वज्ञानपू्ण संवाद लिखा हैँ । इसी तरह बविद्वद्दय 
पं>० बनारसीदासजीन भी उपादान ओर निमित्तकों 
लकर ७ दोहे रचे हें। इन दोहोंमें उपादान और 
निमित्तका भेद, उपादानकी मुख्यता दिखलाई गई 
है । पूज्य कानजी महाराजका प्रत्यक दोहेपर मार्मिक 
प्रवचन हैं। निर्मित्ताधीन हो रहे जगतकों पराश्रित 
ओर भश्रान्त बतलाकर उनकी मूलमें भूल बतलाई गईं 
हू ओर उपादानपर हृष्टि रखना, आत्माके पुरुपाथपर 
निभर हाना तत्त्वज्ञान बतलाया हैं । इस तरह यह 
ग्रन्थ केवल अध्यात्म-प्रमियोंके लिय ही उपयागी नहीं है 
चरन प्रत्यक तत्त्व-जिज्ञास,मुमच्ुकलिय भी अत्युपयागी 

पुस्तकको उक्त स्थानस मंगाकर ग्रत्यक स्वाध्याय 
प्रमीक लिय पढ़ना ही नहीं चाहिए अपितु उसका 
खुब सनन ओर बारबार चिन्तन करना चाहिए । 


२-सरल सामायिक पाठ-संग्रह-(विधि सहित) 
जैन टेक्ट सोसायटी हिसारका दूसरा पुष्प, प्रकाशक 
उक्त सासायटी, मूल्य ।-) आना । सामायिकका 
प्रतिज्ञापत्र भरकर मेंगाने वालॉको बिना मूल्य । 

प्रस्तुत पुस्तक एक गुटके के आकारमें ला: शम्मू- 
द्यालजी हिसारन अपनी स्व० माता श्रीगामतीदेबीकी 


स्म्ृतिमें अपने द्रव्यसे जैन ट्रेक्ट सोसायटी हिसार 
द्वारा प्रकाशित कराई हैं | पुस्तक इतनी अशुद्ध, भद्दी 
ओर अव्यवस्थित छपी है कि पाठकका चित्त कुछ 
पढ़नेके बाद उचटे बिना नहीं रह सकता। ऐसा 
साहित्य अजैनोंके हाथमें जानेपर ये जैन-साहित्य 
ओर जैनधमेके प्रति क्‍या भाव बनायेंगे । मेरा 
खयाल है कि पुस्तकके प्रकाशनमें ठीक विचारसे काम 
नहीं लिया गया । यदि प्रकाशित करनेके पहले 
सांसायटीने किसी योग्य विद्वान द्वारा उसका 
सम्पादनादि काये करा लिया होता और छपाडेकी योग्य 
व्यवस्था की गई होती तो अच्छा होता। फिर भी 
ला० शम्भूदयालजीकी शुभ भावना ओर उत्साह 
प्रशंभनीय है । 


-माणिक्यचन्द्र दि० जैन ग्रन्थमालाका 
कार्य-विवरण-दप्रकाशक, प० नाथूरामजी प्रेमी, मन्‍्त्री 


प्रन्थमाला, हीराबाग, बम्बई ४ । मूल्य आदि 
कुछ नहीं । 


यह ग्रन्थमालाका सन १९१५४से १९४६ तकका 
संज्षिप्त काय-बिवरण है । मुख प्रएपर दानवीर सेठ 
माशिकचन्द्रजीका भव्य चित्र हैं, जिनकी स्म्रतिमें उक्त 
प्रन्थमाला कायम की गई थी। प्रारम्भमें बतलाया 
गया हैं क सन १९१४की १७ ज॒लाईको उक्त सेठजी 
का एकाएक स्वगवास हाॉगया। उनके शोकमें एक 
सभा की गई, जिसमें उनकी यादमें जैन-समाजकी 
आरस कोई ज्ञान प्रसारक काम किये जानेका निश्चय 
किया गया । तदनुसार उसी समय एक स्मारक-फरण्ड 
खांला गया । इस फण्डमें लगभग चार हजार रुपया 
इक्ट्रा हुआ ओर उसे सेठ हीराचन्द गुमानजी जैन 
बोडिड्ग हाउस बम्बडके ट्रस्टियोंकों उक्त विवरणोक्त 
चार शर्तोपर सॉप दिया गया। उनमें एक शर्त यह 
थी कि इन रुपयांसे 'माशिकचन्द्र जैन ग्रन्थमाला! का 
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प्रकाशन किया जाय । आगे पुराने और नये मेम्बरों 
की नामावली है । इसके बाद चार परिशिष्ट हैं। 
पहले परिशिष्टमें ग्रन्थमालाका आय-व्यय दिया गया 
है । दूसरेमें एकसौ रुपयेसे ज्यादा देनेवालोंकी 
नामावली दी गई है। तीसरेमें छुपे ग्रन्थोंकी संख्या 
ओर उनकी लागत मूल्य बतलाई गई है। चांथेमें 
वतमानमें मोजूद ग्रन्थोंकी प्रति, संख्या ओर उनका 
कुल मूल्य क्रमश: दिया गया है। ग्रन्थमालामें अबतक 
४२ ग्रन्थ छपे हैं। कुछ ग्रन्थ कई खण्डोंमें छपे हें 
जिनकी कुल लागत ३६२६०॥॥-)। पड़ी है और 
वतमानमें २८००२॥--)॥ के ग्रन्थ मौजूद हैं। इससे 
मालूम होता हे कि ग्रन्थमालान बड़ी सहूलियतसे 
सुन्दर ओर अधिक प्रकाशन प्रकाशित किये है । 
इसका श्रेय प्रेमीजीको है जिन्‍्होंन ग्रन्थमालाका न 
रवतन्त्र ऑफिस रखा और न कोई स्थायी कमचारी । 
ग्रन्थ छुपानकी व्यवस्था ओर पत्र व्यवहारादि भी 
अपने हिन्दी ग्रन्थ कार्यालय द्वारा ही ठीक कर लेते 
है। ग्रन्थमालाकी जो सज्जन सौं रुपयास एकमुश्त 
सहायता करते हैं उन्हें प्रन्थमालाक पहले वत॑मान 
ओर आगेके सब प्रकाशन भेंट दिय जाते हैं । ऐसी 
उपयोगी ग्रन्थमालाका प्रत्यक समथ सज्जनकों सो 
रुपये देकर अवश्य सहायक बनना चाहिए । 

४-पीर-वाणी (पाक्षिक पत्र)--सम्पादक श्रीखैन- 
सुखदास न्यायतीयथ व श्रीभंवरलाल न्यायतीथ, 
प्रकाशक पं० भवरलाल जैन, श्रीवीर-प्रस मनिहारोंका 
रास्ता जयपुर, वार्षिक मूल्य ३) 

इस पत्रका गत महावीर-जयन्तीस ही प्रकाशन 
प्रारम्भ हुआ है । इसके ३, ७ ओर ८-५९ अछू हमारे 
सामने हैं | इनमें मुख्यतः जयपुरके साहित्यकारों 
आर दीवानोंका प्रमाणपुरम्सर विस्तृत परिचय हैं 
जो प्राय: अबतक अप्रकाशित था। पत्रका ध्येय भी 
यही प्रतीत होता है कि इसमें जयपुरके उन समस्त 
साहित्यकारों ओर दीवानोंका क्रमश: प्रामाणिक 
परिचय दिया जाय जिन्होंने साहित्य, जाति और 
अपने राज्यकी अनुपम एवं आदश सेवा की हैं । 
सामाजिक और राष्ट्रीय प्रवृत्तियोंकी चर्चा तथा देश- 


विदेशकी खबरें भी इन अट्टोमें हैं। पत्रकी भाषा 
सरल ओर भ्राश्नलल है। सफाई छपाई उत्तम है। सब 
मिलाकर पत्र लोकरुचिके अनुकूल है । हम पत्र- 
की हृदयसे प्रगतिकामना करते हैं। पाठकोंको ग्राहक 
अवश्य बनना चाहिए। 


५-इवेताम्बर ज॑न- (पाक्षिक पत्र )--सम्पादक 

ओर प्रकाशक श्रीजवाहरलाल लोडा, मोती कटरा, 
गरा । वाषिक मल्‍्य ४) । 

यह श्वेताम्बर जेन-समाजका मुख पत्र हैं । 
हालमें इसका पुनः प्रकाशन प्रारम्भ हुआ हैं । इसका 
तीसरा अट्टू हमारे सामने है । लेख पढ़ने योग्य हैं । 
देश-विदेशादिके समाचारोंका सद्डुलन हे । "श्री 
केशरियाजी तीथ ओर जैनसड्ज” जैसे लेग्वां द्वारा पत्र 
साम्प्रदायकताको न उकसाकर उसके दूर करनमें 
अग्रसर हा, यही शुभ कामना हैं | 


६-आरोग्य (सासिक पत्र)-सम्प।दक बिट्रल- 
दास मोदी गोरखपुर । मुल्य ४) । प्राप्रिस्थान, 
आराग्य' कार्यालय, गोरखपुर । 

प्रस्तुत पन्रका प्रकाशन जुलाइस शुरू हुआ है । 
इसमं शारीरिक और मानसिक स्वास्थ्य-सम्वन्धी 
लेखांका बदत उत्तम संग्रह है । पत्रका ध्यय प्राकृतिक 
चिकित्सा द्वारा जनसाधारणके स्वास्थ्यका बनाना 
ओर उसकी वृद्धि करना हैं । इसक सभी लख उत्तम 
ओर प्रत्यकके लिये पठनीय हैं। आशा ६ ऐसे पत्रनोंस 
भारतोयाका बड़ा ज्ञाभ पहुचेगा । हम पत्रको 
सफलताकी कामना करते हैं और पाठकोंस अनुरोध 
करत है कि वे वक्त पत्रस अधिकसे अधिक 


लाभ उठाये । 
बेड 
3>-जन-जगत ( मासिक पत्र )सम्पादक, 
प्रकाशक, श्रीहीरास।व चवबडे, वधा । कायवाह- 


सम्पादक, श्रीजममनालाल जैन साहित्यरत्न | सम्पादक 
मण्डल, भानुकुमार जैन, ताराचन्द कोठारी बम्बरे, 
बाबूलाल डेरिया बाबई, सो८ विद्यावती देवडिया, 
नागपुर । वार्षिक मूल्य २) । संस्थाओं, छात्राओं 
तथा महिलाओंसे १)। 


किरण १०-११ ] 
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यह पत्र श्रीभारत जेन महामण्डलके गत 
अ्धिवेशनसे उसके प्रमुख पत्रके रूपमें प्रकट हुआ 
है। श्रीभारत जैन महामण्डलके ध्येयके अनुसार इस 
पत्रका भी ध्येय अखरड जैन जाग्रति तथा सामाजिक 
एवं साहित्यिक समन्वय करना हे जैसाकि उसके 
मुखप्रष्रसे बिदित है । हमारे सामने पत्रका ४-५ 
संयुक्ताद्डु है । इसमं मुख्यतः डायरेक्टरी और उसका 
महत्व बतलाकर वधा जिलेकी जैन डायरेक्टरी 
दीगई है, जिसमें वर्धा जिले भरकी तीनों तहसीलोंका 
गणनादिके साथ परिचय कराया गया है । कामना है 
पत्र अपने उद्दश्यमें सफल हो । 


८-नया जीवन-प्रधान सम्पाद पा, श्रीकन्टेया- 
लाल मिश्र प्रभाकर! । प्रकाशक, बिकास लिमिटंड 
सहारनपुर । मूल्य, इस संख्याका बारह आना और 
बाग्ह संख्याओं (१०८० प्रष्ठ)का एक साथ १०) रु० । 

प्रभाकरजीकी चुभती लेखनीस पाठक परिचित 
है, उन्हींके प्रधान सम्पादकत्वमें यह मासिक पत्र 
हालमं प्रकट हुआ हैं, जिसका हमारे सामने दूसरा 
अछू हैं। इसमें साहित्यिक, समाज सुधारक ओर 
दशका वतमान दशाक प्रदशक हैं, पठनीय लेखांका 
पग्रन्छा सुन्दर संग्रह हैं । सफाई-छपाई भी अच्छी है 

९-तरुण जैन-सम्पादक, भेंवरलाल सिर्घी व 
चन्दनमल भूर्ताडिया । मुल्य, ४) । प्राप्रिस्थान 
'तरुण जेन! ३२, कामशियल विल्डिड्डस, कलकत्ता । 

तरूण जेन सद्ठ कलकत्ताका यह मासिक प्रमुग्त 
पत्र हैं । इसमें जहां सुधार ओर आलोचनाकी 
तीच्णता ६ वहाँ व्यथंकी छींटाकशी ओर पक्तकी भा 
फमी नहीं है । हम चाहते हैं कि पत्र निष्पक्ष ओर 
अनाक्षेपफी भाषामें जेन सामाजिक सुधारों ओर 
ग्रालोचनाओंको प्रस्तुत करे । इससे उसका क्षेत्र 
व्याप्य न रहकर व्यापक बन सकता है। हम उसकी 
इस दिशामें सफलता चाहते है । 

१०-अशोक-आश्रमका चतुथ वार्षिक विवरण 

प्रकाशक, श्रीधमंदेव शाखी । व्यवस्थापक, अशोक- 

छाश्रम, कालसी, देहरादून । 


पण्डित श्रीधमेदेव शा्त्रीने कालसी, देहरादून 
ओर जौनसार आदिकी पहाड़ी जनताकी सेवा करने 
के लिये चार बे पूतरे अशोक-श्राश्रमकी स्थापना की 
थी। उसीकी यह चतुर्थवर्षीय रिपाट है। इस रिपोटसे 
मालूम होता हैं कि शाख्त्रीजीने उक्त आ्राश्रमके श्न्तगंत 
गान्धी गुरुकुल और माता कस्तूरबा गान्धी महिला 
ओषधालय ये दो संस्थाएँ खोल रखी हैं ओर उनके 
द्वारा पहाड़ी जनताकों शिक्षित, सुसंस्क्ृत ओर उन्नत 
बना रहे हैं | हम उनके इस पवित्र सेबाकायकी 
मुक्तकण्ठस प्रशंसा करते हुए उसकी प्रगतिकामना 
करते है । 


११-लोक-जीवन (मासिक)--सम्पादक, श्री 
यशपाल जैन बी० ए०, एल-एल० बी० । संरक्षक, 
भ्रींजेनन्द्रकुमार । वार्षिक मृल्य ६) | प्राप्रिस्थान, 
'ज्ञोकजीवन' कार्यालय ७/८ दरियागज्ज, दिल्ली । 

जैसाकि पत्नरके नामसे प्रकट है, यह लोकके 
नेतिक जीवनके अध्युद्यका प्रदशक मासिक पत्र है । 
हमारे समक्ष वर्ष दोका दूसरा अ्रड्कू है । इसमें 
विख्यात उत्तम लेखोंका चयन हैं। एक परिचय 
लेख तो बिल्कुल अनावश्यक हैं उसका सर्वेसाधारण 
के लिये कोइ उपयोग नहीं हैं। प्रमी अभिनन्दन 
ग्रन्थके यशम्वी सम्पादक बा० यशपालजीके सम्पा- 
दकत्वमें अब प्रकट हुआ है इसलिये आशा है कि 
है अपने उद्देश्यमें अवश्य सफल होगा। हमारी 
शुभ कामना है । 


२ २- आत्म-धर्म (सासिक पत्र)-सम्पादक श्री 
रामजी मारणकचन्द दाशी, वकील, प्रकाशक 
श्रीजमनादास माणकचन्द रवाणी, आत्मघमसे कार्या- 
लय मांटा ऑँकडिया, काठियाबाड, वाषिक मूल्य ३) 

यह अध्यात्मका उदच्चकाटिका मासिक पत्र है । 
इसमें पृज्य कानजी स्वामीके अ्ध्यात्मिक प्रवचनोंका 
संग्रह रहता है । जो लोग विद्वत्परिपद्‌के गत 
अधिवेशनमें सुबणपुरी गये थे उन्हें मालूम है कि 
वहाँका सारा वातावरण कितना आध्यात्मिक और 
शानन्‍्त हे । उसी बातावरणुकी उद्दीप्र रश्मियाँ इस पत्र 
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द्वारा विश्वमें प्रसारित की जारही हैं। जब विश्व 
2 4 रो हर छ. ८ 5 ना 
भोतिकताकी ओर जारहा है ता ये रश्मियाँ उन्हें 


अवश्य प्रकाशदान करेंगी । हम पत्रकी सफलता 
चाहते हैं और चाहते हैं पूज्य कानजी स्वामीके 
उपदेशोंका सावत्रिक प्रसार और प्रकाश | 


(५ 

१३-मुक्तिका मार्ग-प्रवक्ता, श्रीकानजी स्वामी । 
अनुवादक, पं० परमेप्ठीदास जैन न्‍्यायतीथ | मुल्य, 
दस आने। प्राप्रिस्थान, श्रीजैन स्वाध्याय मन्दिर ट्रम्ट 

सुवणपुरी-सोनगढ़ (काठियाबाड़) । 
यह “भगवान श्रीकुन्दकुन्दकहान जैन-शाम््रमाला' 
का तेरहवाँ पृष्प हैं । इसमें संस्कृत महावीराष्ट्रक 
आंद रचनाओंक रचयिता स्व८ पं८ भागचन्दजी 
द्वारा हिन्दीम रच गये 'सत्ताम्वरूप” नामक महत्व- 
पृण ग्रन्थपर अध्यात्मयागी प्रज्य श्रीकानजी रवार्मीक 
गुजराताम किय गय सामिक आध्यात्मिक प्रवचनां- 
को संग्रहीत किया गया है । प्रस्तुत पुस्तक उसीक 
प० परमष्ठादासजा कृत हिन्दी अनुवाद हे । मत्त 
अन्थम आप्रका स्वरूप और उसकी सत्ता सिद्ध की 
है| पं5८ भागचन्दजीन अपनी जिस तकशापरण पेनी 
बाद्धस सचू्च आप्र-अगस्हन्तदब॒का प्रसाधन किया 
उसा तकपृणा तदुण वबाद्धस श्राकानजी महागाजन 
उसका अपन संक्ष्म प्रवचनां द्वागा सवल्न भाष्य 
करक सम्पापण कया ह६ तथा वतलाया है कि तच्व- 
नशय-तत्त्वन्नान हा मुक्तिकामाग है जो हरक मुभुन्नु 
के। सब जगह और सब कात्नम प्राप्र हासकता | इस 
तत्त्वज्ञानक ब्रिना ही जीव ग्रह्मत मिथ्यात्वी बने 
रहत हैं। अतः उस प्राप्रकर जीवांका ग्रहात मि* यात्व- 
का त्याग करना चाहिए । तत्त्वज्न नच्छुकाक लिय यह 
पुम्तक बड़ा उपयोगी और कल्याण कास व है | इसक 
साथम मूत्र ग्रन्थ भी रहता ता उत्तम हाता | सफ़ाड 

प।ई आदि सब सुन्दर है । 


१ ४-रक्षाबन्धन (पौराणिक खग्डका काव्य )-- 
तेखक, स्व० श्रीभगवन जैन । प्रकाशक श्रीभगवत- 
भवन एऐन्मादपुर (आगरा) | मूल्य, चार आने । 

अस्तुत पुस्तक भगवत! पुस्तकम/लाका नवाँ 


अनेकान्त 


[ बंप य्र 


+++7वदमदाकाजरेपनतापाकनलपअमइपछ6 पक. 


पुष्प है । पाठक स्व० श्रीभगवतजीकी आजपृगा 
लेखनी और उनकी गद्य-पद्म रचनाओंस स॒र्पांगरचित 
है । उसी आजपृण लखनीस यह पद्मात्मक रचना 
लिखी गई है । भगवतजीकी प्रत्यक रचनाम॑ नीति 
आर सधारकी पट निहित रहती है। इस रचनाम भी 
व दानाका जगह जगह श्रदशन हाग्हा है ध्स 
छोटीसी पुस्तकमं इस पीराशिक कथाको चित्रित 
किया है जिसमे बताया गया है कि विष्गुकमार 
मुनिन किस प्रकार बलिद्वारा उपसग किये गय 
सातसी मनियोंकी गत्षा करके रक्षाबन्धनका त्याहार 
प्रचलित किया और लाकमं बात्मल्यका अमिट उदा- 
हरग्ण प्रस्तुत क्या | पुस्तक राचक आर पटनोय ह । 

१७५ मधबु-र्स ( छुह खण्ड काव्य ) - लेखद; 
श्रामगवत जन । प्रकाशक उपयक्त भवन । सृट ।<) 

इसमें ग्वाधीनताकी ज्याति, स्वयम्वरा, सिधा4- 
नन्‍्द, जनकनन्दिवी, साथ्र-सर्वी और पुजारी इन ॒ह 
खण्ड काव्यांका सदज्ञन है। इनमें कइ अनकान्‍्तमे 
प्रकट भी हाोचुके हैँ । यह सभी सथुर ओर श्रष्ठ ता हैं 
ही पर उनसे आज़, शिक्षा और काव्यगग्मा भी रब 
है। श्राभगवतजी यदि कुछ थाट दिन और जावित 
ग्हत ना उनके द्वारा सालूस नहां दितनों भारी 
साहित्य और समाजकी सवा होती । आज ता उनकी 
ये कृतियाँ है हमार लिय म्मार्क ६ैं। भावना है कि 
उनकी इन क्रतियांका समस्त संसारम मान ओ; 
आदर हा । 


१६-भर्म क्या हैं १- लग्बक, कुबर श्रीनमिचद 
जन पाटनी | प्रकाशक, श्रीमगनमल हीरालाल पाटनी 
दि: जन पारसाथिक ट्रस्ट, मदनगश्न | मुल्य, मनन । 

इसमें पाटनाजीन वाम्तविक घमं राग ओर द्रपकी 
निवृत्तिका बतत्वाया हैं | इसीक प्रसद्गन्मं जीवादि तत्त्वों 
का स्वरूपानिदेश भी किया हैं । जो केवल शुभ 
प्रवत्तका घम सानत अथबा सममकत हैं उसका निपध 
करक निश्वत्तिपरक ही घमकी व्याख्या की है । पम्तक 
उपय गी है | पाटनीजं।का प्रयक्ष सराहनीय है । 


--दग्वारीलाल ज॑न काटिया, न्‍्यायाचाय 


च्क् 


(प्रष्ठ ७२८ का शेषांश ) 

के छात्रों तथा मा० गोपीचन्दजीके मधुर गायन एवं मा० 
ज॑नकुमारके. बेला, जलतरंग आदि होकर ग्याग्ह बजे सभा 
सानन्द समाप्त द्ो गई । 

दूमरे दिन ता० ५ जुलाईको दिनमें जैन कन्या 
पाठशालाके नूृतनभवनमं श्री जयवन्तीदेवीकी अध्यक्षतामें 
महिलाओं) भी सभा हुईं, जिसमें सभानेत्रीजीके अ्रतिरिक्त 
श्री क्षमाबार प्र० अ०, श्री गिरजाबाई, सो० चमेलीदेवी, 
श्री भमगवतीदेवी ग्रोर बालिकाश्रोंके स्त्री-शिक्षा आदि 
विषयोपर व्याख्यान हुए । सत्रिमें वेद्यर्न कन्हैयालालजीके 
भ्तमापतित्वमं वहीं सावंजनिक सभा की गई, जिसमें परिडत 
चन्द्रमोलिनी, बा० ज्योतिप्रसाद, सभापतिजी ओर मेरे 
भाषण #£ए तथा अनाथाश्रमके छात्रों एवं मास्टर 
गोपीचन्दके गायन ओर मा० जेनकुमारके बेला, जलतरंग 
आंद हुए । धन्यवाद आदि वितरण करनेके उपरान्त 
सरसावा रमाजकी ओरसे जेन अनाथालयके लिये करीब 
१०१) रुपये भँट किये गय | 

इस तरह वीरशासनजयन्तीका यह दोनों दिनका 
उत्सव बड़े आनन्द और सजन-समागमके साथ निर्विष्नतया 
पूर्ण हुआ । >देरबारीलाल जैन, कोठिया । 


छ्ज्स्स्स्बव्ल्ल्श्ल्श्ल्स्ड्ः्शड््ड्खण०गड््-टलकल््<््5 


॥ 


ज़रूरी सूचना 


धी्य्््क्श्ल्ल्स्स्ज्ण्क्प्ल्ि 


निजका कर की * -“ 


इस किरणमें प्रकाशित जिन-गुण-दपंण'की कुछ कापियां 
अच्छे बढ़िया कागजपर अलग भी छपाई गई हैं | जिन सज्नोंको 
कांचमें जड़ाकर मन्दिर आदिमें लगाना हो वे श्रावश्यकतानुसार 
कापियां वीरसेवामन्दिस्से मंगा सकते हैं । 


8 5 नि 


वीरसेवामन्दिरको सहायता 


गत किरण (८-९) में प्रकाशित सहायताके 
बाद “वबीरसेवामन्दिर' सरसावाको जो सहायता 
प्राप्त हुई है वह निम्न प्रकार है, जिसके लिये दातार 
महानुभाव धन्यवादके पात्र हैं । 


४८) बाबू लालचन्दजी जैन एडवोकेट रोहतक 
(बीरशासन-दिवसकी स्मृतिके उपलक्तमें ) । 


१०) लाला सूरतरामजी जेन पानीपत ज़िला 
करनाल (चि० पुत्र कुलभूषणके बिवाहो- 
पलक्षमें ) माफ़त परिडत रूपचन्दजी जैन 
गार्गीय, पानीपत । 


६०) 
--अधिष्ठाता 'वीरसेवबामन्दिर! 


--व्यवस्थापक 'अनेकान्त' 


जुस्स्ल््थ्आ्ःशण्व्ल्यआक्लं् 
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अनेकान्त 
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प्रकाशन किया जाय | आगे पुराने और नये मेम्बरों 
की नामावली है । इसके बाद चार परिशिष्ट हैं। 
पहले परिशिष्टमें ग्रन्थमालाका आय-व्यय दिया गया 
है । दूसरेमें एकसोौ रुपयेसे ज्यादा देनेवालोंकी 
नामावली दी गई हैे। तीसरेमें छुपे ग्रन्थोंकी संख्या 
ओर उनकी लागत मूल्य बतलाई गई है। चांथेमें 
वतमानमें मोजूद प्रन्थोंकी प्रति, संख्या ओर उनका 
कुल मूल्य क्रमशः दिया गया हैं। ग्रन्थमालामें अबतक 
४२ ग्रन्थ छपे हैं। कुछ ग्रन्थ कई खण्डोंमें छपे हैं 
जिनकी कुल लागत ३६२६५।॥-)। पड़ी है और 
वतंमानमें २८००२॥।--)॥ के ग्रन्थ मौजूद हैं । इससे 
मालूम होता है कि ग्रन्थमालान बड़ी सहूलियतसे 
सुन्दर और अधिक प्रकाशन प्रकाशित किये है । 
इसका श्रेय प्रेमीजीको हे जिन्होंने ग्रन्थमालाका न 
रवतन्त्र ऑफिस रखा ओर न कोई स्थायी कमेचारी | 
ग्रन्थ छपानकी व्यवस्था ओर पत्र व्यवहारादि भी 
अपने हिन्दी ग्रन्थ कार्यालय द्वारा ही टीक कर लेते 
हैं। ग्रन्थमालाकी जो सज्जन सौं रुपयासे एकमुश्त 
सहायता करते हैं उन्हें ग्रन्थमालाके पहले वतमान 
ओर आगेके सब प्रकाशन भेंट दिये जाते हैं। ऐसी 
उपयोगी ग्रन्थमालाका प्रत्यके समथ सज्जनकों सौ 
रुपये देकर अवश्य सहायक बनना चाहिए। 

४-वीर-वाणी (पाक्षिक पन्न)--सम्पादक श्री चैन- 
सुखदास न्यायतीयथ व श्रीभेंबरलाल न्यायतीथ, 
प्रकाशक पं० भेंवरलाल जैन, श्रीवीर-प्रस मनिहारोंका 
रास्ता जयपुर, वार्षिक मूल्य ३) 

इस पत्रका गत महावीर-जयन्तीस ही प्रकाशन 
प्रारम्भ हुआ हैं । इसके ३, ७ ओर ८-९ अह्ढू हमारे 
सामने हैं । इनमें मुख्यतः जयपुरके साहित्यकारों 
श्रोर दीवानोंका प्रमाणपुरस्सर विस्तृत परिचय हें 
जो प्राय: अबतक अप्रकाशित था। पत्रका ध्यय भी 
यही प्रतीत होता है कि इसमें जयपुरके उन समस्त 
साहित्यकारों ओर दीवानोंका क्रमशः प्रामाणिक 
परिचय दिया जाय जिन्होंने साहित्य, जाति और 
अपन राज्यको अनुपम एवं आदशं संबा की है । 
सामाजिक ओर राष्ट्रीय प्रवृत्तियोंकी चचा तथा देश- 


विदेशकी खबरें भी इन अपझ्डलॉमें है। पत्रकी भाषा 
सरल और प्राज्जल है । सफाई छपाई उत्तम है। सब 
मिलाकर पत्र लोकरुचिके अनुकूल है । हम पत्र- 
की हृदयसे प्रगतिकामना करते हैं । पाठकोंको ग्राहक 
अवश्य बनना चाहिए । 


५-४ वेताम्बर जेन- (पाक्षिक पत्र )--सम्पादक 

ओर प्रकाशक श्रीजवाहरलाल लोडा, मोती कटरा, 
गरा | वाषिक मूल्य ४) । 

यह श्वेताम्बर जेन-समाजका मुख पत्र हैं । 
हालमें इसका पुन: प्रकाशन प्रारम्भ हुआ हैं । इसका 
तीसरा अट्टू हमारे सामने है । लेख पढ़ने योग्य हें । 
देश-विदेशादिके समाचारोंका सट्कुलन हैं । श्री 
केशरियाजी तीर्थ और जेनसझ्ठ” जैसे लेंग्वों द्वारा पत्र 
साम्प्रदायकताको न उकसाकर उसके दूर करनमें 
अग्रसर हा, यही शुभ कामना हैं । 


६-आरोग्य (मासिक पत्र)--सम्पदक बविद्रुल- 
दास मोदी गोरखपुर । मुल्य ४) । प्राप्रम्थान, 
“आर।ग्य' कायोलय, गोरखपुर । 

प्रम्तुत पत्रका प्रकाशन जुलाईस शुरू हुआ है । 
इसमें शारीरिक ओर मानसिक स्वास्थ्य-सम्बन्धी 
लेखोंका बहुत उत्तम संग्रह है । पत्रका ध्यय प्राकृतिक 
चिकित्सा द्वारा जनसाधारणके स्वास्थ्यकों बनाना 
ओर उसकी वृद्धि करना हैं । इसके सभी लेख उत्तम 
ओर प्रत्यकके लिय पठनीय है । आशा छ ऐसे पत्रनोंस 
भारतीयांकों बड़ा ल्ञाभ पहुंचेगा । हम पत्रक्ी 
सफलताकी कामना करत हैं ओर पाठकोंस अनुरोध 
करत हें कि वे वक्त पत्रस अधिकसे श्रधिक 
लाभ उठाये । 


७-जैन-जगत ( मासिक पत्र )-सम्पादक, 
प्रकाशक, श्रीहीरास।व चचडे, वर्धा । कायबाह- 
सम्पादक, श्रीजमनालाल जैन माहित्यरत्र | सम्पादक 
मण्डल, भानुकुमार जैन, ताराचन्द कोठारी बम्वडे, 
वाबूलाल डेरिया बाबई, सो० विद्यावती देवडिया, 
नागपुर । वाषिंक मुल्य २) । संस्थाओं, छात्राओं 
तथा महिलाओंसे १)। 
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यह पत्र श्रीभारत जैन महामण्डलके गत 
अधिवेशनसे उसके प्रमुख पत्नके रूपमें प्रकट हुआ 
हैं। श्रीभारत जैन महामण्डलके ध्येयके अनुसार इस 
पत्रका भी ध्येय अखण्ड जैन जाग्रति तथा सामाजिक 
एवं साहित्यिक समन्वय करना है जैसाकि उसके 
मुखप्रप्ठसे विदित है । हमारे सामने पत्रका ४-५ 
संयुक्ताकू है । इसमें मुख्यतः: डायरेक्टरी और उसका 
महत्व बतलाकर वधा जिलेकी जन डायरेक्टरी 
दीगई है, जिसमे वधा जिले भरकी तीनों तहसीलोंक 
गणनादिके साथ परिचय कराया गया हैं । कामना 
पत्र अपने उददश्यमें सफल हो |! 


८-नंया जीवन-प्रधान सम्पादक, श्रीकन्हे या- 
लाल मिश्र प्रभाकर! । प्रकाशक, विकास लिमिटड 
सहारनपुर । मूल्य, इस संख्याका बारह आना और 
बारह संख्याओं (१०८० प्रष्ठ)क एक साथ १०) रु० । 

प्रभाकरजीकी चुभती लंखनीस पाठक परिचित 
, उन्हींके प्रधान सम्पादकत्वमें यह मासिक पत्र 
हालमें प्रकट हुआ है, जिसका हमारे सामने दूसरा 

है। इसमें साहित्यिक, समाज सुधारक ओर 
दशका वबतमान दशाक प्रदशक है, पठनीय लेखाका 
अन्छा सुन्दर संग्रह हैं । सफाई-छपाई भी अच्छी है । 

१-तरुण जैन-सम्पादक भेंवरलाल सिधी व 

न्द्नमल भूतांडिया । मुल्य, ४) । प्राप्रिस्थान 

तरुण जन! ३, कामशियल विल्डिड्गस, फलकत्ता । 

तरूण जेन सट्ठ कलकत्ताका यह मासिक भ्रमुसख् 
पत्र हैं । इसमें जहाँ सुधार और आलोचनाकी 
तीचणता हे बहाँ व्यथंकी छींटाकशी ओर पतक्षर्क! भी 
कमी नहीं है । हम चाहते है कि पत्र निष्पक्ष ओर 
अनाक्षेपकी भापामें जैन सामाजिक सधारों ओर 
आलोचनाओंको प्रम्तुत करे । इससे उसका क्षेत्र 
व्याप्य न रहकर व्यापक बन सकता हैं । हम उसकी 
इस दिशामें सफलता चाहते है. । 

१०-अशोक-आश्रमका चतुथ वार्षिक विवरण 

प्रकाशक, श्रीधमंदेव शाखी । व्यवस्थापक, अशोक- 

आधश्रम, कालसी, देहरादून । 


पण्डित श्रीधमेदेव शाखीने कालसी, देहरादून 
ओर जौनसार आदिकी पहाड़ी जनताकी सेवा करने 
के लिये चार बे पूत्रे अशोक-श्राश्रमकी स्थापना की 
थी। उसीकी यह चतुथबर्षीय रिपाट है। इस रिपोट्से 
मालूम होता है कि शाख््रीजीने उक्त आश्रमके अन्तगंत 
गान्धी गुरुकुल और माता कस्तूरवा गान्धी महिला 
आऑपषधालय ये दो संस्थाएँ खोल रखी हैं ओर उनके 
द्वारा पहाड़ी जनताको शिक्षित, सुसंस्क्ृत और उन्नत 
बना रहे हैं । हम उनके इस पवित्र सेवाकायकी 
मुक्तकण्ठसे प्रशंसा करते हुए उसकी प्रगतिकामना 
करत हे । 


११ -लोक-जीवन (मासिक)--सम्पादक, श्री 
यशपाल जैन बी० ए०, एल-एल० बी० । संरक्षक, 
भ्रींजनन्द्रकुमार । वार्षिक मृल्य ६) । प्राप्रिस्थान, 
'लोकजीवन' कार्यालय ७/८ दरियागज्ज, दिल्ली | 

जैसाकि पत्रके नामसे प्रकट है, यह लोकके 
नेतिक जीवनके अध्युदयका प्रदर्शक मासिक पत्र हैं । 
हमारे समक्ष वष दोका दूसरा अ्रड्भू है। इसमें 
विख्यात उत्तम लेखोंका चयन हैं। एक परिचय 
लेख तो बिल्कुल अनावश्यक हैं उसका सर्वेसाधारण 
के लिये कांई उपयोग नहीं है। प्रमी अभिनन्दन 
ग्रन्थके यशस्वी सम्पादक बा० यशपालजीके सम्पा- 
दकत्वमें अब प्रकट हुआ है इसलिये आशा है कि 
यह अपन उद्दृश्यमं अवश्य सफल होगा। हमारी 
शुभ कामना है । 


औ आत्म-धर्म (सासिक पत्र)-सम्पादक श्री 
रामजी मार्शक्चन्दर दोशी, वकील, प्रकाशक 
श्रीजमनादास माणेकचन्द रबाणी, आत्मघमे कार्यो- 
लय मांटा आँकडिया, काठियावाड, वाषिक मूल्य ३) 

यह अध्यात्मका उदच्चकोटिका मासिक पत्र है । 
इसमें पृज्य कानजी स्वामी अध्यात्मिक प्रवचनांका 
संग्रह रहता है । जो लोग बिद्वत्परिपद्‌के गत 
अधिवेशनमें सवणपुरी गये थे उन्हें मालूम हे कि 
वहाँका सारा वातावरण कितना आध्यात्मिक और 
शान्त हैं । उसी बातावरणकी उद्दीप्र रश्मियाँ इस पत्र 
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द्वारा विश्वमें प्रसारित की जारही हैं। जब विश्व 
भौतिकताकी ओर जारहा है ता ये रश्मियाँ उन्हें 
अवश्य प्रकाशदान करेंगी । हम पतन्रकी सफलता 
चाहते हैं ओर चाहते हैं पूज्य कानजी स्वामीके 
उपदेशोंका सावंत्रिक प्रसार और प्रकाश । 


१३-मुक्तिका माग-प्रवक्ता, श्रीकानजी स्वामी | 
अनुवादक, पं० परमेष्ठीदास जैन न्‍्यायतीथ | मूल्य 
दस आने | प्राप्रिस्थान, श्रीजेन स्वाध्याय मन्दिर टस्ट 
सुवरणणपुरी-सो नगढ़ (काठियाबाड) | 

यह 'भगवान श्रीकुन्दकुन्दकहान जैन-शाम््रमाला' 
का तेरहवाँ पृष्प हैं । इसमें संस्कृत महावीराष्ट्रक 
आदि रचनाओंके रचयिता स्व० पं० भागचन्दजी 
द्वारा हिन्दीम रचे गये 'सत्तास्वरूप” नामक महत्व- 
पूण ग्रन्थपर अध्यात्मयोगी पृज्य श्रीकानजी स्वामीके 
गुजरातीमें किय गये मामिक आध्यात्मिक प्रवचनों- 
को संग्रहीत किया गया हैं। प्रस्तुत पुस्तक उसीका 
पं० परमेप्रीदासजी कृत हिन्दी अनुवाद हैँ | मत्न 
ग्रन्थम आप्रका स्वरूप और उसकी सत्ता सिद्ध की 
हैं। पं० भागचन्दज्ीन अपनी जिस तकणापूण पेनी 
बुद्धिस सचच आप्र-अरहन्तदेवका प्रसाधन किया 
हैं उसी तकपृण तीक्ण बुद्धिस श्रीकानजी महाराजन 
उसका अपने संक्ष्म प्रवचनां द्वारा सबल भाष्य 
करके सम्पोपण किया है तथा बतलाया है कि तत्त्व- 
निणय-तक्त्वज्ञान ही मुक्तिकामाग है जो हरेक मुभुन्षु- 
को सब जगह ओर सब कालमे प्राप्त होसकता । इस 
तत्त्वज्ञानके बिना ही जीव ग्रहीत मिथ्यात्वी बन 
रहते हैं। अत: उस ग्राप्रकर जीबोंकी ग्रहीत मिश्यात्व- 
का त्याग करना चाहिए । तत्त्वज्ञ नच्छकांक लिये यह 
पुम्तक बड़ी उपयोगी और कल्याण काग्क हैं । इसके 
साथमं मूल ग्रन्थ भी रहता तो उत्तम होता | सफाई 
छपाई आ।दि सब सुन्दर है । 


९ ४-रक्षाबन्धन (पौराणिक खण्डका काव्य)-- 
लेखक, स्व० श्रीभगवन्‌ जैन | प्रकाशक श्रीभगवत- 
भवन एत्मादयुर (आगरा) | मुल्य, चार आने । 

प्रस्तुत पुम्तक 'भगवत'! पुम्तकम/लाका नवाँ 


पुष्प है । पाठक स्व० श्रीभगवतजीकी ओजपूण 
लेखनी और उनकी गद्य-पद्य रचनाओंसे सुपरिचित 
हैं। उसी ओजपूण लेखनीसे यह पद्मात्मक रचना 
लिखी गई है । भगवतजीकी प्रत्येक रचनामें नीति 
ओर सुधारकी पुट निहित रहती है। इस रचनामें भी 
वे दोनोंका जगह जगह प्रदशन हारहा है । इस 
छोटीसी पुस्तकर्म इस पोराशिक कथाको चित्रित 
किया हे जिसमें बताया गया हैं कि विष्णाकुमार 
मुनिने किस प्रकार बलिद्वारा उपसग किये गय 
सातसो मुनियाको रक्षा करक रक्षाबन्धनका त्योहार 
प्रचलित किया और लोकमें वात्सल्यका अमिट उदा- 
हरण प्रस्तुत किया | पुस्तक रोचक ओर पठनीय है 
१५-मधपु-रस (छुह खण्ड काव्य )लेखक 
श्रीभगवत जन । प्रकाशक उपयक्त भवन । मृ८ |) 
इसमे स्वाधीनताकी ज्याति, स्वयम्बरा, सिद्धाथ- 
ननन्‍्द, जनकनन्दिनी, साधु-सबी ओर पुजारी इन 
खण्ड काव्यांका सड्डलन है । इनमें कई अनकान्‍्तमें 
प्रकट भी होचुके है| यह सभी मधुर ओर श्रप्ठ ता हैं. 
ही पर उनमें ओज, शिक्षा ओर काव्यगरिमा भी खूब 
है। श्रीभगवतजी यदि कुछ थोड़े दिन और जीवित 
रहते तो उनके द्वारा मालूम नहों दित्तनो भारी 
साहित्य और समाजकी संबा होती | आज तो उनकी 
य कृतियाँ ही हमार लिये स्मारक हैं। भावना है कि 
उनकी इन क्रतियोंका समस्त संसारमं मान ओर 
दर हो । 
१६-थर्म क्या है ?-लखक, कुंवर श्रीनेमिचद _ 
जन पाटनी । प्रकाशक, श्रीमगनमल हीरालाल पाटनी 
दि० जैन पारसाथिक ट्स्ट, मदनगज्ञ । मुल्य, मनन । 
इसमें पाटनीजीन वास्तविक धरम राग ओर द्वपकी 
निवृत्तिकों बतलाया है । इसीक प्रसड्गमं जीवादि तत्त्वों 
का स्वरूपॉनदेश भी किया है । जो कबल शुभ 
प्रवुत्तिका धमे मानते अथबा सममत हैं उसका निषध 
करके निश्ृचत्तिपरक ही घमकी व्याख्या की है । पुस्तक 
उपयःगी है । पाटनीज)का प्रयक्ष सराहनीय हैं । 
-- दग्बारीलाल जेन कंाटिया, न्‍्यायाचाय 


( प्रष्ठ ४२८ का शेषांश ) 

के छात्रों तथा मा० गोपीचन्दजीके मधुर गायन एवं मा० 
जैनकुमारके बेला, जलतरंग आदि होकर ग्याग्ह बजे सभा 
सानन्द समाप्त द्वो गई । 

दूसरे दिन ता० ४ जुलाईको दिनमें जेन कन्या 
पाठशालाके नूतनभवनमें श्री जयवन्तीदेवीकी अध्यक्षतामें 
महिलाओंकी भी सभा हुईं, जिसमें सभानेत्रीजीके अतिरिक्त 
श्री क्षमाबाई प्र० अ०, श्री गिरजाबाई, सो० चमेलीदेवी, 
भ्री भगवतीदेवी ओर बालिकाओंके स्त्री-शित्षा आदि 
विषयोंपर व्याख्यान हुए | सात्रिमें वेद्यरत्न कन्हैयालालजीके 
'सभापतित्वमें वहीं सावंजनिक सभा की गई, जिसमें परिडत 
चन्द्रमोलिजी, बा० ज्योतिप्रसाद, सभापतिजी और मेरे 
भाषण हुए तथा अनाथाश्रमके छात्रों एवं मास्टर 
गोपीचन्दके गायन ओर मा० जेनकुमारके बेला, जलतरंग 
आदि हुए | धन्यवाद आदि वितरण करनेके उपरान्त 
सरसावा समाजकी ओरसे जेन अनाथालयके लिये करीत्र 
१०१) रुपये भेंट किये गय॑ | 

इस तरह वीरशासनजयन्तीका यह दोनों दिनका 
उत्सव बड़े आनन्द ओर सजन-समागमके साथ निर्विष्नतया 
पूर्ण हुआ । “देरबारीलाल जैन, कोठिया । 


वीरसेवामन्दिरको सहायता 


०. ०0 /3०- 


गत किरण (८-९) में प्रकाशित सहायताके 
बाद “वीरसेवामन्दिर' सरसावाको जो सहायता 
प्राप्त हुई है वह निम्न प्रकार है, जिसके लिये दातार 
महानुभाव धन्यवादके पात्र हैं । 


४८) बाबू लालचन्दजी जैन एडवोकेट रोहतक 
(वीरशासन-दिवसकी स्मृतिके उपलक्षमें ) । 


१०) लाला सूरतरामजी जैन पानीपत ज़िला 
करनाल ( चि० पुत्र कुलभूषणके विवाहो- 
पलक्षमें ) माफ़त परिडत रूपचन्दजी जैन 
गागीय, पानीपत । 


६०) 
--अधिष्ठाता “वीरसेवामन्दिर' 


2व्य्च््च्स्च्ल्य्य्च्ल्श््ल्स््श्ष्ण्खव्य्ल््ट्स्स््छ 


|स्सनीट्रनतिय््च्च्च्यासििससय 


हि प्जिल्च्च्च्जिस्य््च्य्िय्ग्य्् चना 


ज़रूरी सूचना 


व 


इस किरणमें प्रकाशित जैन-गुण-दरपण'की कुछ कापियां 
अच्छे बढ़िया कागजपर अलग भी छपाई गई हैं | जिन सज़नोंको 
कांचमें जड़ाकर मन्दिर आदिमें लगाना हो वे आवश्यकतानुसार 
कापियां वीरसेवामन्दिस्से मंगा सकते हैं । 


* 


ज्च्च्य्न्््णिख्््च्य्िप््््््ि 


--व्यवस्थापक 'शनेकान्त' 


जुस्स्सि् 
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(स्सृकामान्द्क तय भ कफ नल 
छ हे 


४ अनिधभ बचा - मुख्तार भी जुगलकिशोरके 
हिन्दी पद्मान॒ुवाद ओर भावाथं-सहित | इष्टवियोगादिके 
कारण कैसा ही शोकसन्तसप्त द्ृदय क्‍यों न हो, इसको एक 
बार पढ़ लेने से बड़ी ही शान्तताको प्राप्त हो जाता है | 
इसके पाठ से उदासीनता तथा खेद दूर द्दोकर चित्तमें 
प्रसन्ञता और सरसता आजाती है। सत्र प्रचारके 


योग्य है | मू० |) 


वे पा उकी स्यॉधिलृत्त “नया 
प्राप्त संत्षित्त सूत्रग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोरकी सानुवाद 
व्याख्या सहित | मू० ।) 

4 ह#ष्वोीध  7+ ६७ - ७ $ जं५।: - मुख्तार श्री 
जुगलकिशोरकी अनेक प्राचीन पद्मोंकी लेकर नई योजना 
सुन्दर हृदयग्राही अनुवादादि-सहित । इसमें श्रीवीर 
वद्ध मान ओर उनके बादके जिनसेनाय पर्यन्त, २१ 
मदहान्‌ आचायेंके श्ननेकों आचार्या तथा विद्वानों द्वारा 
किये गये महत्वके १३६ पुण्य स्मरणोंका संग्रह है आर 
शुरूमें १ लोकमंगल कामना, २ नित्यकी आत्म प्राथना, 
३ साधुवेषनिदशक जिनस्त॒ृति, ४ परमसाधुमुखमुद्रा और 
५ सत्साधुवन्धन नामके पाँच प्रकरण हैं | पृस्तक पढ़ते 
समय बड़े ही सुन्दर पवित्र विचार उत्तन्न द्वोत हैं आर 
साथ ही आचारयोका कितना ही इतिहास सामने आजाता 
है, नित्य पाठ करने योग्य है | मृ० ॥) 


६४8 | हैं ् 


2 / ४६३ | ५ तू # $/ ६") हर हा 


हा यह पंचाध्यायी 
तथा लाटीसंहिता आदि ग्रन्थोंके कतां कविवर राजमन्लन- 


हु की अपूर्व रचना है । इसमें अध्यात्मसमुद्रको कृजेमें बन्द 


किया गया है | साथमें न्‍्यायाचाय पं. दरबारीलाल काठिया 


ह आर पंडित परमानन्द शास्त्रीका सुन्दर अनुवाद, 
$ विस्तृत विपयसूची तथा मुख्तार श्रीजुगलकिशारकी 
हैं लगभग ८० पेजकी महत्वपूर्ण प्रस्तावना है । बड़ा ही 


उपयोगी अं थ है । मू० १॥) 

&. उमोम्वॉसि छवकाी चर परी! मुख्तार 
श्रीजुगलक्रिशोरजीकी ग्रन्थपरीज्ञाओंका प्रथम अंश, 
ग्रन्थ परीआ्रओंके इतिहासको लिये हुए; १४ पेजकी नई 


प्रस्तावना सहित | म्‌० ।) 


'बीय दीपिज (सह जूक नंद २6+२ ४४) 


न्यायांचाय पं० दरबारीलालजी कोठिया द्वारा सम्पादित & 
ओर अनुवादित न्याय-दीपिकाका यह विशिष्ट संस्करण #£ 


अपनी खास विशेषता रखता है| अब तक प्रकाशित 


संस्करणोंमें जो अशुद्धियाँ चली आरही थीं उनके प्राचीन * 
प्रतियोपरसे संशोधनको लिए हुए यह संस्करण मूलग्रन्थ 
ओर उसके हिंदी अनुवादके साथ प्राक्कथन, सम्पादकीय #& 


१०१ प्रष्ठकी विस्तृत प्रस्तावना, विषयसूची और कोई ८ 
परिशिष्टोंसे सड्डलित है, साथमें सम्पादक द्वारा नवनिर्मित 
'प्रकाशाख्य” नामका एक संस्कृतटिप्पण लगा हुआ है, 
जो ग्रन्थगत कठिन शब्दें तथा विषयेंका खुलासा करता 
हुआ विद्यार्थियों तथा कितने ही विद्वानोंके कामकी चीज़ 
है | लगभग ४०० प्रष्टोंके इस सजिल्द बृहत्संस्करणुका 
लागत मृल्य ५) रु० है | कागजकी कमीके कारण थोड़ी 
ही प्रतियाँ छुपी हैं | अतः इच्छुकेंको शीघ्र ही मेंगा 
लेना चाहिये 

फ ५० «००  । लेखक पं० जुगलकिशोर 
मुख्तार, हालमें प्रकाशित चतुथ संस्करण । 

यह पुस्तक हिंदी साहित्यम॑ अपने दगकी एक ही 
चीज़ है | इसमें विवाह ज॑स महत्वपूण विपयका बड़ा ही 
माभिक आर तात्विक विवेचन किया गया है, अनेक 
विरोधी विधि-विधानों एवं विचार-प्रत्नत्तियांस उत्पन्न हुई 


विवाहकी कठिन और जटिल समस्याकाो बड़ी युक्तिके ः 
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साथ दृष्टिक स्पष्टीकरण द्वारा सनभाया गया है आर इस £ 


तरह उनमे दृष्टिविरोधका परिद्वार किया गया हैँ | विवाह : 


क्यें। किया जाता है ? उसकी असली गरज आर 
मेद्वान्तिक स्थिति क्या है? घमसे, समाजस, आर गृहस्था: 
अ्रमसे उसका क्‍या सम्बन्ध है ? वह कब किया जाना 
चाहिए ? उसके लिये वर्ण और जातिका क्‍या नियम 
हो सकता है ? विवाह न करनेसे क्‍या कुछ द्वानि लाभ 
होता है ? इत्यादि बातोंका इस पुस्तकर्म बड़ा ही युक्रि 


पुरस्सर एवं हृदयग्रादी वर्णन है । मू० ॥) 
प्रकाशनविभाग -- 


5 बह जैज) ] & 
पीर लंच भर द 


|, हवस (4 ९॥३ ५१४ | | 


23 ड्ः डक्द् कर खरे 5 


बन 





पक्का 6 अपकाा $: अ 





है; ह॥ए2॥778 4 अंकल & अभाता के शंपाा0 के अमिकिका के किकाकी ५ आता हक. के अंडा $ भाजाइकार के उक्ाद20% था बकाआा5+ शा कााााह ॥ आयकर! कं पाकर किए 


कु ५ हे र्जु, ५ 


इज है ७, (. नगक।जिइद इ!जजा ४५ 


“हे इश्सों (७ [्ट 


दर जी जि सिजाते व! एह!4०75 


है ९१९ (५ ६) 


) 2 
५४५ 


93% 


है 
के 
:00५ (४ 0४१६ 
हे *३, 


है हू आन! / हु कु हें गिरे हैक आ हक नी ५2७ अप्तिः कि - कर है 
एकलाकपस्ली छूथयली तगसतत्तमिलशश | 


्ल्छे 


् 


४४ ०५ मम ६0-०8 /" | थे ड ४५. 5, 
अग्नग अग्नि लेनी सीजिमा धासनैयामिन गांधी ॥ 
बह 8० आह गए अकक नल बीत ओके बा आय 70 7 शक ै 


||] 


8, 2 2 
न । 
० (५ 
१0) ४ 80१४ ३० ग ५८८ + 0५ (7४००३ #«७६%७ री] ) ५५६५ 
मी क्वीन 6 आह | हे हे एल 
४ $, ॥| 4 १०३ ॥ 
/ 0 3 8 


है कि ४ ॥ 


4 + ३. ॥१ # ॥५७.४ ४५ ॥ «, ३७0" पाक हम (५ #ह७॥ /) * पा । | 


हि नि ही भ ध्एक 4१७ 
मे | रा जा छ ! 


4 
| 


का - हे 
ी। | 5 
७ रे कं ५०१ प्‌ 


4 


ढेर समा (४ 
पा 
लक 
22222 48 ध््थ 

हे ९५ ४” ४ 

५ 

० पल 

५३) ५३ ० 


कट, फेज ५ '* प 
५ ॥) ह दे 


विधय थाये चानुनयप पि तहिशेधे: प्रत्येक नियमदिषयस्या:परिमिल: । 
सदाउन्योपस्यापक्ष:; सकल भुवनस्यप्रगुरुण या गीत तत्व वहमय-विवद्धतरवशाल ॥| 


5 ७ 
४4, #है 5 ४ ॥] ४ (४ 
हि 
५ ५ 0३५ 2 





विषय-सूची 


१--समन्तभद्र-भारतीके कुछ नमूने (युक्तयनुशासन)--[सम्पादक ] ««.. ४३३ 
२--रावण-पाश्व॑नाथ-स्तो त्र--[सम्पादक | «०... ४३७ 
३--परख (कहानी)--[ख० श्री 'भगवत' जैन] «».. ७३९ 
४--संस्क्रत कमेग्रकृति'--[सम्पादक ] ....... ४५१ 
५४-मेरी रणथंभौर-यात्रा--[श्रीभेंबरलाल नाहटा] ... ४४४ 
--रहीमें प्राप्त हस्तलिखित जैन-अजेन ग्रन्थ--[सम्पादक ] ..... ४४५९ 
७--द्गिम्बर जैन आगम--[आ० बलदेव उपाध्याय एम० ए०] ..... ४४३ 
८त्रिभुवनगिरि व उसके बिनःश्के सम्बन्धर्म विशेष प्रकाश--[ श्रीअगरचन्द नाहटा] ४५६ 
९--तेरह काठिया-सम्बन्धी श्वे० साहित्य--[ श्रीअगरचन्द नाहटा | ००... ४४७ 
१०--साहित्य-परिचय ओर समालोचन ...... ४४८ 
११--श्रीधर ओर विव॒ुध श्रीधर नामके विद्वान--(पं० परमानन्द जैन, शाम्त्री) ...... ४६२ 
१२--रल्नकरण्डक-टीकाकार प्रभाचन्द्रका समय--(न्या० पं० दरबारीलाल जैन, कोठिया) ५६६ 
१३--सम्पादकीय वक्तव्य (अनेकान्तकी बषे समाप्ति, आदि) ......._ 9७० 
१४--अनेकान्तके आठव बषकी बिषय-सूची ...... ४७३ 


विज्षम्बादिकी सूचना 


इस बषमें एक बार पहले--किरण नम्बर ६-७ के अवसरपर--बिलम्बकी शीघ्रपृति होती हे 
न देखकर महीनोंके पू्रंक्रमको छोड़कर नया क्रम अपनाया गया था इस बार भी उसी हृष्टिस वेसा 
किया गया है अथात पिछली संयुक्त किरण नम्बर १०-११, जिसपर माच-अग्रेल के महीने पड़े थे, 
जब २२ सितम्बरकों प्रकाशित हुईं ओर वह पाठझंमें कुछ सन्देह उत्पन्न करने लगा तब इस किरणपर 
मईका महीना न डाल कर अक्तूबरका महीना डाला गया था और यह आशा की गइ थी कि अक्तूबरमें 
यह किरण प्रकाशित दोजायगी, क्‍योंकि मेटर २२ सितम्बरसे ही प्रसका दे दिया था परन्तु खेद हैं कि 
एक फमम (८ पेज) का कम्पोज हानेके बाद ही सहारनपुरमें साम्प्रदायिक दद्ला फिसाद शुरू होगया 
कफ्य लग गया, यातायात रूक गया ओर सारा वातावरण एकदम छ्ुब्ध तथा सशकहू हागया। इससे 
अक्तबरम किरण प्रकाशित नहीं हो सकी और इसलिये यह किरण दिसम्बरके अन्तमं प्रकाशित होरही है, 
जिसका हमें खेद है | मद्दीनोका क्रम छाड़नेके दोनों अवसर पर किरणोंके क्रमको बरात्र ज्योफा त्यों कायम 
ग्क्खा गया & । अतः पाठक एवं ग्राहक किरणके क्रमसे ही इस वर्षकी गणना करें--महीनोंके क्रम भक्ग 
अथवा उनके छूट जानेसे बीचमें किसी किरणका छूट जाना न समभें। और उन गहीनोंकी किररों 
जनेको लिखनेछा कोई कष्ट न उठावें, किरणें पूरी १९ होगई हैं, जिनमें कुछ अलग अलग और कुछ 
संयुक्त (दोदो मिली हुई) हैं। अगठे वर्षकों योजनाके सम्बन्धमें सम्पादकीय वक्तव्यको इसी किरणामें 
पढ़ना चाहिये । 
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समनन्‍्तमद्र-मारतीके 
युकत्यनुशासन 


स्पा डर 


गगाद्यविद्याउनल-दीपन च विमोश्ष-विद्या उम्ृत-शासनं च । 
न भिद्ते संबृति-वादि-वाक्यं भवत्मतीपं परमाथं-शन्यम्‌ ॥२३॥ 
धयदि संवृतिस संवेदनाउद्वेतन्तक्ष्वकी प्रतिपत्ति मानकर बोद्ध-दशनकी कंप्ररूपताका निषेध किया 

जाय तो बह भी टीक नहीं बैठता: क्योंकि) संत त्त-वादियोंका रागादि-अविद्याइनल-दीपन-वाक्य ओर विमोक्ष- 
विद्याउम्रत- शासन-वाक्य परमाथ-शुन्य-विषयर्म परस्पर सदको लिये हुए नहीं बनता-अथान जिस प्रकार 
संत्र्ति-वादियांके यहाँ “अग्निप्टोमेन यज़ेत मत्गकाम:” इत्यादि रास्रादि-अविद्यापन लके दीपक वाक्य-समुहको 
परमाथ-शून्य बतलाया जाता है उसी प्रकार उनका “सम्यश्ज्ञान-वैतृप्ण-मावनाता नि:श्रंयसम” इत्यादि 
विभोज्ञविद्याउमूसका शासनात्मक वाक्य-समृह भी पर माथ-शूस्य छहरता है, दोनेंमिं परमाथ-शून्यता-विषयक 
कोई भद नहीं हैं; क्योंकि ( है बीर जिन ') उनमेंसे प्रत्यक वाक्य भवरत्पतीप हें--आपके श्रनकान्त-शासनके 
प्र-कूल सवंधा एकान्त-विषयरूपस ही अंगीकृत है-- और (इस लिये) परमाथ्-शून्य है। (फलत:) आपके 
अनकानत-शासनका फोई भरी वाक्य स्वंथा परमाथ-शून्य नहीं हैं--सोक्ष-विद्यासतके शासनकों लिये हुए 
वाक्य जिस प्रकार मोक्षकारगारूप परमाथस शून्य नहीं हे उसी प्रकार गगायविद्यानलका दीपक वाक्य भी 
बन्धकारगारूप परमाथसे--वाम्तविकतास-- शून्य नहीं है । 


0 
६३ 
की 


अनेकान्त [ बंप ८ 





विद्या-प्रसूत्यें किल शील्यमाना भवत्यविद्या गुरुणोपदिष्टा । 


अहो त्वदीयोक्त्यनभिज्ञ-मोहो यज़न्मने यत्तदजन्मने तत्‌ ॥२४॥ 

“( है बीर जिन ') आपकी उत्तिसे-स्याद्वादात्मककथन-शैज्ञीसे अनभिज्ञका-बौद्धोंके एक 
सम्प्रदायका--यह केसा मोह हे--विपरीतामिनिवेश है--जो यह प्रतिपादन करता हैं कि “गुरुके द्वारा 
उपदिष्ट अविद्या भाव्यमान हुई निश्चयस विद्याकों जन्म देनमें समथ होती है! | (क्योंकि) इसस जो अविद्या 
अविद्यान्तर के जन्मका कारण सप्रसिद्ध हैं वही उसके अजन्मका भी कारण होजाती है !!--ओऔर यह 
स्पष्ट विपरीता्सिनिवश है जो दशनमोहके उदयाउभावसे नहीं बन सकता | जा मदिरापान मदजन्मके लिये 
प्रसिद्ध हैं वही मदकी अनुत्पत्तिका हतु होनेके योग्य नहीं हाता । 

(यदि काई कहे कि 'जिस प्रकार विपभक्तण विपविकारका कारण प्रसिद्ध हात हुए भी किचित 
विषविकार के अजन्मका-उस उत्पन्न न हान देनका-हँतु देखा जाता है, उसी प्रकार कोइ अविद्ा भी 
भाव्यमान (विशिष्ट भावनाको प्राप्त) हुई स्वयं अविद्या-जन्मके अभावकी हेतु हागी, इसमें विरोधी कोइ 
बात नहीं! तो उसका यह कथन अपयोलाचित हैं; क्योंकि अश्रमनदाह-मुछादि विकारका जन्म देन बाला 
जड्भमविप अन्य है ओर उस जन्म न देन वाला-प्रत्यूस उस विकारका दर कर देन वाला-- स्थावरविप 

न्‍्य ही है, जा कि उस विपका प्रतिपक्षभत हैं, और इस लिये अमृत-काटिस सस्थत है, इसीस विपका 


कि 
हि ऑ 


ख्रमृुत' नाम भी प्रसिद्ध है । बिप सवधा बिप नहीं हाता, उस सवधा विप माननपर वह बिपान्तरका प्रनिपत्ष- 
भूत नहीं बन सकता | अतः विपका यह उदाहरण विपम हैं । उसे यह कहकर साम्य उदाहरण नहीं बतलाया 
जासकता कि अविद्या भी जा संसारकाी हेतु हैं बह अनादि-वासनास उत्पन्न हुई अन्य ही हैं और आंबयाके 

नुकल हैं, किन्तु माक्षकी हतुभूत अविद्ा दूसरी है, जा अनादि-अविद्याके जन्मकी निव्र॒त्ति करन बाली 
था विद्याक अनुकूल हैं, ऑर इसालय संसारकी हत अविद्याक प्रतिपक्तमत है। क्यांकि जा सवथा अविय 
के प्रतिपक्ष मत है उससे आअआविद्याका जन्म नहीं हा सकता, उसके लिये तो विद्यात्वका प्रसद्ग उपस्थित हाता 
है। यदि अनादि-अविद्याके प्रतिपत्तत्वकें काश उस अविद्याका कथब्धित विद्या कहा जायगा ता उससे 
संवृतिवादियांके मतका विराघ होकर स्याद्वादि-सतके आश्रयका प्रसज्ञ आएगा । क्योंकि स्याद्वादियांक 
यहाँ केवलज्ञानरू्प परमाविद्याकी अपक्षा मतिज्ञानादिरूप कज्ञायापशामकोी अपकृप्ठ विद्या भी अविया माना 
गई हे--न कि अनादि-मिथ्याज्ञान-दशनरूप अविद्याकी अपन्षा; क्‍यांकि उसके प्रतिपत्तमत हानस मां 
ज्ञानादिके विद्यापता सिद्ध हैं। अतः सवथा अविद्यात्मक भावना गुरुके द्वारा उपदिष्ठ हाती हुई भी विद्याय: 
जन्म दनमे समथ नहीं हैं । एसी अविद्याके उपदशक गुरुका भी अगुरुत्वका प्रसद्ठ आता है, क्यांकि विद्या 
का उपदेशी ही गुरु प्रसिद्ध है। और इसलिये पुरुपाह्ततकी तरह संबेदनाद्रत तक््च भी अनुपाय ही है--किसी 
भी उपाय अथवा प्रमागास वह जाना नहीं जा सकता ।) 


अभावमात्र॑ परमाथंत्रत्तं: सा संवृतिः सबं-विशेष-शन्या । 


तस्या विशपा किल बन्ध-मोक्षो हलात्मनति त्वदनाथवाक्यम्‌ ॥२५॥। 
“परमाथवृन्तिस तक्च अ्रभावमात्र है-नता बाह्यभ्यन्तररूप निरन्‍्वय क्षणिक परमाग[मात्र 
तन्ब है, सोत्रान्तिक मतका निराकरण हा जानस; और न अन्‍न्तःसंवित्परमाणुमात्र या संबेदनाद्रतम 
तच्च हैं, यागाचारसतका निरसन हा जानस: कन्तु साध्यामक मतकी मान्यतानुरूप शून्यतल्ब ही तत्त्व 
४ - ओर बह परमाथर्वात्त संवरतिरूप हं--ताक्ष्विकी नहीं: क्यांकि शुन्यसंर्वित्ति ताक््विकी हानपर सवधा 
शुन्‍्य तच्च नहीं रहता, उसका प्रतिपेध हो जाता हे--ओऔर संद्रति सवर्विशेपांस शून्य हे--पदाथसड्भाव- 
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बादियोंके द्वारा जो ताक््विक विशेष मान गये हैँ उन सबस गहित हे--तथा उस आविद्यात्मिका एवं सकल- 
ताक्त्विक-विशेष-शुन्या संवृतिके भी जो बन्ध ओर मोक्ष विशेष हैं बे हंत्वात्मक हैं--सांबृतरूप हतु स्वभावके 
द्वारा विधीयमान हैं अथात आत्मीयामिनिवेशके द्वारा बन्धचका और नेगत्म्य-भावनाके अभ्यास-द्वारा 
मोक्तका बिधान है, दोनोंमेंस कोइ भी ताक्ष्विक नहीं हैं । और इस लिये दोनों विशेष विरुद्ध नहीं पड़ते । 
इस प्रकार (हे बीर जिन !) यह उनका वाक्य हें--उन सर्वथा शून्यवादि-बोद्धांका कथन हैं--जिनके आप 
(अनेकान्तवादी) नाथ नहीं हैं| (फलत:) जिनके आप नाथ हैं उन अनेकान्तवादियांका वाक्य ऐसा नहीं 
है. किन्तु इस प्रकार हैं कि-स्वरूपादि चतुष्टयकी अपेक्ञषास सत्रूप पदाथ ही पररूपादि चतुष्टयकी अपेक्ता- 
से अभाव (शून्य) रूप हैं | अभावमात्रके स्वरूपस ही असन हानपर उसमें परमसा्थिकत्व नहीं बनता, तब 
परमाथदब्रन्तिस अभावमात्र कहना ही अमड्भन है । | 
न्यतीत-सामान्य-विशेष-मावाद्रिथ्राउमिलापा 5थ-विकल्प-शन्यम्‌ | 
रव-पुप्पवस्स्यादसदेव तत्च श्रबुद्ध-तत््वाडबतः परपाम्‌ ॥२६॥ 

ह प्रयद्ध-तक्तत बीर जिन ! आप अनेकान्तवादीस भिन्न द्सरॉका--अन्य एकान्तवादियोंका--जों 
सवधा सामान्यभावस रहित, सवधा विशेषभावबसे रहित तथा (परस्पर सापक्षरूप) सामान्य-विशेषभाव 
दोनांस रहित जा तन्‍्च हैं वह (प्रकटरूपमं॑ शून्य तक््व न हात हृए भी) संपररा अमिल्रार्पा तथा अथ- 
विकल्पोस शूत्य हानके कारण आकाश-कुसुमके समान अवम्तु ही है ।! भावाथ--सामान्य और विशेषका 
परम्पर अविनाभाव सम्बन्ध हैँ-सामान्यके बिना विशेषका ओर विशपके बिना सामान्यका अस्तित्व बन 
नहीं सकता । ओर इस लिये जो भदवादी बोद्ध सामान्यकों « मानकर सवतः व्यावृतरूप विशिष पदार्थोक। 
ही मानते हैं उनके वे विशप पदाथ भी नहीं बन सकत-सामान्यस विशेपके सबधा मिन्न न होनेके कारण 
सामान्यके अभावम विशप पदार्थके भी अभावका प्रसद्ग आता हैं ओर तक््व सवथा निरूपाख्य ट॒श्ग्ता है । 
ओर जा अभदवादी सांख्य सामान्यकों ही एक प्रधान मानते हैं ओर कहते है. कि महन-अह डडु।रादि विशेष 
चु कि सामान्यके बिना नहीं हात इस लिये वे अपना काइ अलग ( प्रथक ) वर्याक्तत्व ( अस्तित्व ) नहीं 
रखनते--अव्यक्त सामान्‍्यके ही व्यक्तरूप हँ--उनके सकल विशपांका अमाब होनपर विशपांके साथ 
अविनाभावी सामान्‍्यके भी अभावका प्रसड़ आता है ओर व्यक्ताव्यक्तात्मक भाग्यके अमाव हानपर भाक्ता 
श्रात्माका भी असमव टठहरता हैं| और इस तरह उन सांख्योंके, न चाहत हाए भी. सवधन्यत्वकी सिद्धि 
घटित हाती हैं | व्यक्त ओर अव्यक्तम कथ््ितभेद माननपर स्याद्वाद-न्यायके अ्रनसग्णका प्रसद्ग आता है 
ओर तब वह वाक्य (वचन) उनका नहीं रहता जिनके आप वीरजिनन्द्र नायक नहां हैं | इसी तरह परस्पर 
निरपेक्षरूपस सामान्य-विशेप भावको मानने वाल्न जो योग हें--नैयायिक नथा वेशपिक #- जब कथश्चित 
रूपसे (परस्पर सापक्ष) सामान्य-विशेषका न माननक कारण व्यतीत-सामान्य-विशप-भाववादी प्रसिद्ध ही 
हैं ओर वीरशासनस बाह्य हैं, उनका भी तत्त्व वबास्तवस विश्वामिलाप ओर अथ-विकल्पस शूब्य होनेके 
कारण गगन-कुसुमकी तरह उसी प्रकार अवस्त ठहरता हैं जिस प्रकार कि व्यतीत-सामान्य-भाववादियांका, 
व्यतीत-विशेष-भाववादियाोंका अथवा सवा शून्यवादियोंका नक्च अवस्तु टह्स्ता है । 


अतत्मृभाव5प्यनयोरुपायाद्रातभवेत्ता वचनीय-गम्यों । 
सम्बन्धिनों चन्न विरेधि-दृष्ट बाह्य यथाथ ने च दपणं तने ।।२७॥ 


'यदि काई कहे कि शून्यस्वभावके अभावरूप सत्ममभाय तक्त्वके माननपर भी इन (बन्च और 
मोक्त) दानंकी उपायस गति होती ६--उपाय-द्वारा बन्ध ओर मात दानां जान जात ह-- , दानां वचनीय हैँ 
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और गम्य हें--जब पराथरूप वचन बन्ध-मोत्षकी गति (जानकारी) का उपाय होता है तब ये दोनों 
'बचनीय' होते हैं और जब स्वाथरूप प्रत्यक्ष या अनुमान बन्ध-मोक्षकी गतिक्रा उपाय होता है तब ये दोनों 
धाम्य! होते हैं। साथ ही, दोनों सम्बन्धी हें--परस्पर अविनाभाव-सम्बन्धको लिये हुए हैं, बन्धके बिना 
मोक्षकी ओर मोक्षके बिना बन्धकी संभावना नहीं: क्योंकि मोक्ष बन्ध-पृषक होता है । और मोक्षके अभाव- 
में बन्धको माननेपर जो पहलेसे अबद्ध है उसके पीछेसे बन्ध मानना पड़ेगा अथवा शाश्वतिक बन्धका 
प्रसज्ञ आएगा | अनादि बन्ध-स-तानकी अपेक्षासे बन्धके बन्ध-पुवक हाते हुए भी बन्धविशेपको अपक्षास 
बन्धके अबन्ध-प्रवकत्वकी सिद्धि होती हैं, प्राक अबद्धके ही एकदश माक्तरूपता हानस बन्ध मांक्षक साथ 
अविनाभावी है ओर इस तरह दोनों अविनाभाव-सम्बन्धसे सम्बन्धित हें--ता यह कहना टीक नहीं है 

क्योंकि इस प्रकार सत्खभावरूप तत्त्व दिखाई नहीं पड़ता, विराध नज़्र आता हें-सवथा क्षणिक 
(अनित्य) और सबथा अक्षशिक (नित्य) आदिरूप मान्यताएँ विरोधको लिये हुए है । स्याह्ाद-शासनसे भिन्न 
परमतम सत्तत्व बनता ही नहीं-सवंधा क्षणिक ओर सबथा अचज्ञणिककी मान्यतामे दूसरी जातिके 
(परम्पर निरपेक्ष) अनंकान्तका दशन होता है, जो सदोष हैँ अथवा वस्तुत: अनकान्त नहीं है । सत्तत्त्व 
सवथा एकान्तात्मक हैं ही नहीं; क्यांकि प्रत्यक्षादि प्रमाणांसे उसकी उपलब्धि नहीं होती । 

(इस पर यदि यह कहा जाय कि प्रत्यक्षादि प्रमाणोंस भले ही सत्तत्वकी उपलब्धि (द्शन-प्राप्ति) 
न होती हो, परन्तु परपक्षके दूषशसे ता उसकी सिद्धि होती ही है, तो यह कहना भी ठीक नहीं है; क्योंकि) 
जो यथाथ वाक्य होता है वह दूषणरूप नहीं हाता--जिसको ज्ञणिक-एकान्तवादी परपन्षमें स्वयं दूषण 
बतलाता है उसमें यथाथ-वबाच्यता होनस अथवा परपक्षकी तरह स्वपत्तमें भी उसका सद्भाव हानस उसे 
दृषणरूप नहीं कह सकते, वह दृषणाभास हैं। और जो दृषण परपक्षको तरह स्वपक्षका भी निराकरण 
करता हो वह यथाथ बाच्य नहीं हो सकता । वास्तवमें दोनों सबथा एकान्तांसे, विराधके कारण, अनकान्‍न्त- 
की निन्वत्ति होती है, अनकान्तकी निवृत्तिसे क्रम ओर अ्रक्रम निवृत्त होजात हैं, क्रम-अक्रमकी निवृत्तिसे 
अ्रथ-क्रियाकी निर्वात्त हो जाती हे--क्रम-अक्रमके बिना कहीं भी अथ-क्रियाकी उपलब्धि नहीं हाती--श्रोर 
अथ-क्रियाकी निर्वत्ति होनेपर बस्तुतत्त्वकी व्यवस्था नहीं बनती; क्योंकि वस्तुतत्त्व अथ-क्रियाके साथ 
व्याप्त हैं । ओर इस लिय सवथा एकान्तांम सत्तत्वकी प्रतिष्ठा ही नहीं हा सकती | 

उपेय-तत्त्वाउनमिलाप्यता-वद॒पाय-तत्त्वाउनभिलाप्यता स्यथात्‌ । 
अशेष-तत्वाउनभिलाप्यतायां द्विपां भवद्य क्तत्रमिलाप्यताया: ॥२८॥ 

(६ बीर जिन ')) आपकी युक्तिकी-स्याद्वादनीतिकी--अभिलाप्यताके जो द्वेषी हें--संपूण 
बस्‍्तुतत्त्व स्वरूपादि-चतुष्टयकी (म्वद्रव्यक्षेत्रकालभावकी) श्रपेकज्ञा कथब्वित सतरूप ही है, पररूपादि- 
घतुष्टयकी (परद्रव्यक्षेत्रकालभावकी) अपेक्षा कथख्वित असनरूप ही हैं इत्यादि कथनीके साथ द्वेंपभाव रखते 
हैं-“उन द्वेषियोंकी इस मान्यतापर कि 'संपूण तत्त्व अनभिलाप्य (अवान्य) हैं” उपयतत्त्वकी अवाच्यताके 
समान उपायतत्त्व भी सवथा अवाच्य (अवक्ततग्य) हाजाता हे--जिस प्रकार निःश्रेयस (निवाण मोक्ष) 
तक्त्वका कथन सवथा नहीं किया जा सकता उसी प्रकार उसकी प्राप्तिक उपायभत निर्वाणशमागका कथन भी 
सवथा नहीं किया जा सकता; क्योंकि दोनोंमें परस्पर तत्त्व-विषयक्र कोई विशेषता नहीं हैं । 
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रावण-पाशर्नाथ-स्तोत्र 


मा जी 


[काई १५ व हुए, कैराना जि० मुजफ्फ़रनगरके बड़े मन्दिरके शासत्रमणडारका निरीक्षण करते 
हुए, मुझे एक पटपत्रात्मक ग्रन्थसंग्रह परसे इस स्तोत्रकी प्राप्ति हुई थी और २० जनवरी सन्‌ १६३३को 
मैंने इसकी प्रतिलिपि की थी। यह स्तोत्र श्रीपद्मनन्दी मुनिका रचा हुआ है और रावश-पत्तनके अधिपति 
ग्र्थात वहाँ स्थित देवालयके मूलनायक श्रीपाश्वना थर्जिनेन्धसे सम्बन्धित है: जेसाकि अन्तिम पद्ममें प्रकट 
है। मालूम नहीं यह 'रावशपत्तनों कहाँ स्थित है आर उसमे पाश्वनाथका यह देवालय (जंनमन्दिर) 
अत्र भी माजद है या कि नहीं, इसकी स्वराज होनी चाहिय | यह भी मालूम नहीं कि ये पद्मनन्दी कानस 
पद्मनन्दी मुनि हैं: क्‍योंकि 'पह्मनन्दी! नामके अनेक मुनि, आ्रचाय और भद्भारक होंगये हैं | हाँ, पद्मनन्दी 
मुनिका अनाया छुथआा एक “जीशापन्नी-पारवनाथ स्तोत्रों भी उपलब्ध है, जिसकी गत फर्वरी (१६४७) मास 
म॑ मर्भे कानपुर पद्चायती बड़े मन्दिरके एक ग़ुटकेपरसे प्रासि हुई है ग्रार उसके अन्तिम (१०वें) प्ममें 
पद्मनन्दीने अपने गुरुका नाम “प्रभेन्‍दु (प्रभाचन्द्र/ प्रकट किया है | बहुत संभव है कि ये दोनों स्तोत्र एक 
ही पद्मनन्दीकी रचना हों; क्योंकि दानांम शब्दों आग भावोंका कितना ही साम्य पाया जाता है। यदि ऐसा 
है तो यह स्तोत्र विक्रमकी १3वीं शताब्दीका--आजस काई ४५० वप पहलेका बना हुआ होना चाहिए: 
क्यांकि प्रभाचन्द्रक पद-शिप्य पद्मनन्दी प्रतिमा लेखादिपरस इसी समयक जान पड़त है। इन्होंने आरादिना थकी 
समवसरण सहित चातुप्रतिमाकी प्रतिष्ठा संबते १४४०मं कराई थी, जो इस समय मेनपुरीके मन्दिर कंट्समें 
माजद है (जन सि० भा० भाग २, कि० १)। यह स्तोत्र बड़ा सुन्दर तथा भावषुण है आर अच्छे प्राढ 


साहित्यका लिये हुए है । दूसर किसी भी शाख््र भण्डारम मर श्रमी तक यह स्तात्र देखनेकी नहीं मिला । 
एक नई ही चीज जान पड़ती है । इसीस आज इसे प्रकाशित किया जाता है । “+सम्पादक | 


( वसन्तनित्नका ) 


यच्छुद्धऔ-बाध-जलधि समुपास्य भाम्वद्रव्न-त्रयं शिव-सुखाय समासमसाद । 
लाके विज्ञाकित-समस्त-पदाथ-सा्थ श्रीपाश्वनाथमनत्र तमहं नमामि ॥९॥ 
उन्पत्तिभून जला: शशि-कोस्तुभाद्या नो बान्धवा मुर-रिपोवसतिन वक्ष: । 
यम्या: करे न कमल कमला मुद्द सा पाश्वप्रभाविशद-बोघ-मयी विदध्यान ॥२॥ 
यनात्मन[त्मन निवेश्य सुनिःप्रकम्पमालाकितं हृगवबाध-मयं स्वरूपम । 
व्यामाह-विश्रम-मिर्देलिम-शक्ति-घामा पाश्वप्रभु: [प्र |मवताडुव-ताप-शान्त्ये ॥३॥ 
अस्य॑ विनाउप मदनाउरिमपाचकार यः शीक्ष-शेल-शिखिरासन-संम्थितान्त: । 
ग्रव्यात्स दिव्य-जनता-जनितारू-धमः सच्छम-हम्यमपहस्तिन-कम-घमम: ॥।४।॥ 
यम्या5षत्र विशतिशती गर्सना: प्रसिद्धास्तस्यार्शषप शक्तिर्सती भुजगेख्वरस्य । 
यत्संम्तवे विद्युव-संस्तुत-पाद-पद्मं त॑ संस्तुबन्कथमहं न हि हाम्य-बामा ||५॥ 
वेयात्यमेत्यजिननाथ तथा5उपि किचिच्द्रक्त-र्युतापरपि तव भक्ति-भर: करिष्य ! 
कि वा न शेल-शिखराच-ग्रदाइग्र-भाग निःश्रशिकामसिग्धिराहति बासनोर्डाप ॥६॥ 
यम्त गुणोंघ-गगानां गुगा-रत्न-राश: सम्यकचिकीर्पाति दर्पीक-विका(घा)तकस्य । 
पाथानिधेः स पयसां कलश: प्रमाणमन्यमस्यतु प्रतिदिन प्रयतानतरड्ग: ।७) 
शान्त॑ पुराण-पुरुष॑ परमाथ-सारमानन्द-मेदुरमनन्त-सुखं विरगम । 


7 


चिद्रुपमुज्कित-समम्त-जगत्प्रपद्ब॑त्वा नोमि नित्यमजर प्रसग्यप्रतापम ॥८॥ 
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संसार-पारग महेख्वर विश्वरूप विश्वप्रकाश पुरुषोत्तम सिद्ध बुद्ध । 
ब्रह्मन्ननन्त महिमन्‌ भगवन्‌ जिनाक मां रक्ष रक्त शरणागतमागम(मा5)क्त ॥९। 
नि:काम निःक्रिय निरामय निःकलझ्डू निद्वन्द्र निमेल निरंजन निविकार । 
निर्माह निः:कल निरावरण-स्वभाव निर्वाण-कारण दयां कुरु देव-देव ॥१०॥ 
वन्दारु-सुन्दर-सुरेन्द्र-शिर:-किरीट -माणिक्य-र श्सि-चय-विच्छु रितांहि-युग्मे । 
चित्त प्रसीदति न यस्य भवत्यधीशे नृत्वेडपि कि स जड-धीढ़िपद: पशुन ॥११॥ 
सत्बोपकारिशि जगतत्रितयेक-नाथे सज्ञान-शालिनि निवेदित-तत्त्व-सार्थ । 
ये देवदेव विमुखास्त्वयि धर्मतीर्थें स्वगं-श्रियं जल(ड)धियो विमुखा न कि ते ॥१२॥ 
लोकी यथाइवहित-मानस-वृत्तिरेष चित्त विचिन्तर्यात राज्य-कल्न्न-पृत्रम । 
त्वत्पाद-पद्य-युगलं विमल॑ तथा चेत्कि स्यान्न मुक्ति-रमणी-रमणो5तिवेगात ॥१३॥ 
रूप॑ जगन्नयन-नन्दनमंतरड्रं नीरागमा5ंडस्यममितः प्रमदोत्तरन्नम । 
लोकोपकारि बचनं चरणं च शुद्ध कि तेन तद्यदिह विस्मय-कृन्न देव ॥१४॥ 
याउगोचरा शशघरस्थ च सप्रसप्रेनिलप्र-दशष्टिससमा प्रशमैक-घाम । 
ध्वान्ताउप्वलिजन-मन: शयन शयाना सा शुद्ध-बोघ-महसा भवता निरस्ता ॥१५॥ 
मित्रोदये समुपयासि न कालिमानं सन्नक्रमत्र नयसे न वियोगि-भावं । 
दोषाकरत्वमुर्रीकुरपे न यज्च तत्कोष्प्यसि त्रिमुनन स्वमपृव-चन्द्र: ॥१६॥ 
निःश्री-क्तं कुबलयं नयसे न देव शोभा-च्युतं च न कला-निधिमातनोपि । 
तापं कराति जगतो न कदाचिदत्र तत्काउप्यस त्षिति-तले त्वमशीतरश्मि:॥५७। 
स्थेयंण देवगिरिणा सह्शस्त्वमीश सर्येण भूरिमहसा शशिना च कान्त्या । 
देवोपमानमिति यत्तदयुक्तमुक्त तुल्य: किमम्बु-निधिना जल-बिन्दुरेक: ॥*८। 
संसार - सागरमसपारमशेष - जन्तुन्याउड्शा - नदी नयति निभर-राग-नक्रा । 
तम्या यियासुराचिराज्जिननाथ पारमालम्बतां तब नवोक्ति-तरी मनुष्य: ॥१९०॥ 
वन्द्यास्त एब गुरिनों सुवन त एवं नामाउपि ये त्रिभुवनश्वर ते म्मरन्ति । 
ध्यायान्‍्त ये पुनर्शेप-हृषीक-सोख्यं मुक्तवा भवन्‍्तमजर किम्रु बच्मि तपाम ॥२०॥ 
नृत्यड्रिगशुग-वशात्सरलैश्च शाखा-हस्तैम द्ढ-निनदैः श्रुति-सौख्य-कड्धि: । 
भव्यानयं चलदलोभवतः पु(सु)रस्थः पृजांकृते जिन समाहयतीव लोकान ||२१९॥ 
वल्गजजलाउइनल-कराल-मृगारि-चोर-मातज्जअ-मारि - भुजगाउ5मय-बन्ध नो त्थम । 
सर्वे भयं यदि विनाशमुपैति देव युप्मत्पद-स्मरणतोऊ्चर किमड्भत॑ तन॥२१॥ 
स्वम्त्यस्तु देव भवते भव-नाशनाय स्वस्त्यम्तु देव भवते बर-शासनाय । 
म्वस्त्यस्तु देव भवते बविजित-स्मराय स्वस्त्यस्तु देव भवते परमेश्वराय ॥२३॥ 
तुभ्य॑ नमः: शम-सुखाउम्रत-सागराय तुभ्यं नमो भुवन-नीरज-भास्कराय । 
तुभ्यं नमों निहित-मोह-महा-ग्रहाय तुभ्यं नमो बिमल-केबल-विग्रहाय ॥२०॥ 
(शादूलबिक्रीडित ) 

बन्दार-त्रिदशन्द्र-सन्द र-शिर:-कोटी र-ही र-प्र भा-- 

भास्वत्पाद -पयोजमुज्ज्वल - लसत्केवल्य - लक्ष्मी-यृहम । 

श्रीमद्रावश-पत्तनाधिपसमुं श्रीपाश्वेनाथं. जिनम 

भत्तया संस्तु [त]वाननिन्य-चरित: श्रीपद्मनन्दी मुनि: ॥२५॥ 


इति श्रीमद्रावश-पाश्वेनाथ-स्तोत्रं भूय: श्रेयसे भूयात | 


संस्कृत 'कमेफ्रकाति' 


| सम्पादकीय | 


अनकान्तके पाठक आर प्राय: दूसरे विद्वान भी 
अ्रभी तक अधिकांशम उस प्राकृत कमेप्रक्रति ग्रन्थसे 
ही परिचित रहे हैं जा नमचन्द्रकी कतिरूपसे प्रसिद्ध 
है, ९६८ गाथात्मक संग्रह ग्रन्थ है ओर जिसकी चचा 
अनकान्तके तीसरे बपकी किग्णों (८से १२) म, 
गोम्मटसार-कर्मकाण्डकी अ्ुटिपूति-विपयका लेकर, 
महीनों तक हाती गही हैं तथा जिसका विशेष ऊहा- 
पोहके साथ आलोचनात्मक परिचय मेरे 'गाम्मटसार 
ओर नमिचन्द्र' नामक निबन्धमें-“प्रक्ृतिसमुत्कीतन 
ओर कमंप्रक्रत! उपशीपकक नीच दिया गया है, जा 
अनकानत (वप ८) की गत किरगा ८-९ मं प्रकाशित 
हुआ है | आजम अपन पाठकांका एक दूसरे कमे- 
प्रकृति ग्रन्थका परिचय कराता हैं, जो संस्कृत भाषाम 
निवद्ध है और जिसकी उपलब्धि मुझके गत फबरी 
मास (सन ४०५७) में, रा० ब८ ला८ रूपचन्दजीकी 
कृपास कानपुरके बड़ मन्दिरके शाम्रभण्डारका 
निरीक्षण करने हुए, हुइ ६ | इसके कता अभयचन 
मिद्धान्तचक्रवर्ती हैं, जेसा कि ग्रन्थर्की इस अन्तिम 
पंक्तिसे प्रकट है ।-- 

“जञतिरियमभयचन्द्र-सिद्धान्तचक्रवॉर्तिन : |! 

सिद्धान्तचक्रव्तीक सिवाय इन अभयचन्द्रका 
दूसरा कोई परिचय ग्रन्थपरस उपलब्ध नहीं होता। 
संभवत: ये 'अभयचन्द्र!' व ही जान पड़ते है जो 
गाम्मटसारक जोवकाण्डकी “मन्दप्रवाधिका' टीकाक 
कता हैं | यदि यह ठीक है ता इस ग्रन्थका ग्चना- 
काल इसाका १2वीं शताब्दीऋ होना चाहिये । 


' देग्वों, अनकांत वष ८ कि० ८-६ प्र८ ३१२८ पर 'मन्द. 
प्रतबा!वका के समय सम्बंधी विचार, 
नेमिचंद्र शीपक लखके अन्तर्गत । 


गम्मटसार और 


इस ग्रन्थकी आदिम और अन्‍्तमें मद्गलात्मक 

दो पद्म हैं और वे क्रमश: इस प्रकार हैं 

प्रच्तीगा 5 इवरग-द्वैत-मीह-प्रत्यूह-कमंगो । 

अनन्तानन्त-धी-दृष्टि-सुख-वीयीत्मने नमः ॥१॥ 

जयन्ति विधुताउशपष-पापाश्चनसमुच्चया: । 

ग्रनन्तानन्त-धी-हृष्टि-सुख-वीर्यां जिनेश्वरा: ॥१॥ 

इन दोनों पद्मोंका छोडकर शप सारा ग्रन्थ 

गय्ात्मक हैं और झ्लोाक-परिमाणसे ग्रन्थकी संख्या 
३०० ऋआऋकंसे कम नहीं हैं; कयाँकि सप्रपत्रात्मकप्नति 
जो अपन सामने हैं उसमें पहला प्र॒प्ठ तो खाली है, 
शेष २३ प्रप्ठामंस ४ पर प्रति प्रप्ठ १४, ७ पर प्रति प्रष्ठ 
१६, वें पत्रके दूसरे प्रष्ठपर १३२ पंक्तियाँ हैँ और 
प्रत्यक पंक्तिमें अ्र्तरोंका ओसत (पड़ता) प्रायः ४८ 
अ्त्तराका अथात डढ ऋक जितना है | ग्रन्थकी यह 
प्रति अच्छी सन्दर प्राय: शुद्ध तथा पुरानी लिखी हुई 
हे-- एकार आकारकी मात्राएं इसमें नये और परान 
दोनां ढड़स दी हैं-- अर कागज भी पुराना देशी 
लगा हैं ; यद्याप इसपर लिपि-संबत दिया हुआ नहीं 
हैं फिर भी अपनी वतमान जीण-शीण स्थिति और 
लिखाबटपरसे यह दोसों वपस कमका लिखी हुई 
मालूम नहीं हाती। इस “क्षमराज' नामके किसी 
ब्रह्मचारीन लिखा हैं; जेसाकि ग्रन्थर्भातके अन्तिम 
वाक्य "ब्रह्म श्रेक्तम राजन लिखिता ' स प्रकट है, जाकि 
वक्त प्रन्थकत त्व-सुचक वाक्यके अनन्तर स्थित है । 


मड्लाचग्णके बाद ग्रन्थका प्राग्म्भ निम्न 
बाक्यस हाता &-- 
“आत्मन: प्रदशपू बद्धू कम द्रव्यकम भावकर्म नो- 


कर्म चेति त्रिविधम ”' 


है: है; 


ध्रनेकान्त 


[ बषे ८ 





इसमें बतलाया है कि “आत्मप्रदेशोंमें बैंधा हुआ 
जो कमे है वह द्रव्यकमे, भावकर्म और नोकमे ऐसे 
तीन प्रकारका है ।! इसके पश्चात्‌ द्रव्यकमेका वर्णन 
करते हुए उसे प्रकृति, स्थित अनुभाग और प्रदेश- 
भेदसे चार प्रकारका बतलाया हैं और फिर प्रक्ृतिका 
स्वरूप ज्ञानप्रच्छादनादिख्भाव बतलाकर उसके 
तीन भेद किये हें--मूलप्रकृति, उत्तरप्रकृति और 
उत्तरात्तर प्रकृति । यथा:--- 


“पत्र प्रकति-स्थित्यनभाग-प्रदेश-भेदेन द्रव्यकरम चतु- 
विधम्‌ । तत्र ज्ञानप्रच्छादनादिस्वभाव(वा) प्रकृति: 
सा मूलप्रकृतिरुत्तरप्रकृतिरुत्तरात्तरप्रकृतिरिति त्रिधा |”! 


इसके अनन्तर मलप्रक्रतिकों ज्ञानावरणीय, 
देशनावरणीय, वेदर्नीय, मोहनीय, आयुष्य, नाम, 
मात्र और अन्तरायरूप आठ प्रकारकी वतला- 
कर प्रत्यकका अलग-अलग स्वरूप निर्दिष्ट किया हैं 
आर तदनन्‍तर “उत्तरप्रकरृतयाइएचन्वारिशदृत्तरशतम' 
इस वाक्यके द्वारा उत्तरप्रकृतियांकी संख्या १४८ का 
निर्देश करके “तद्रथा” याक्यके साथ प्रत्यक मृतल- 
प्रकृतकी उत्तरप्रक्रृतियांका उनकी संख्या-सूचनाके 
साथ नाम-निर्देश किया हैं और साथ ही एक-एक 
वाक्य-द्वाग उनका स्वरूप भी दे दिया है । यहाँ 
नमूनके तोरपर ज्ञानावरगयकर्मेकी पाँच उत्तर 
तियोंके स्वरूप-निर्दशक वाक्योंको नीच दिया 
जाता हैंः-- 

“तत्र पश्चमिरिन्द्रियेमेनसा च ज्ञानं मतिज्ञानम, 
तदावृणांतीति मतिज्ञानावरणीयम । 

मतिज्ञान-गृही ता उथादन्यस्या उ्थस्य ज्ञान श्रुत- 
ज्ञानम, तदाशगोतीति अ्रुतज्ञानावरणीयम । 

वगा-गन्ध-रस-स्पशे - युक्त-सामान्य - पुदुगलद्र॒व्यं 
तत्सम्बान्धि-संसारिजीवद्रव्यागि च॒ द्रव्य-त्तेत्र-काल- 
भव-भावानभिकृत्य यद्॒त्यन्त॑ जानातीत्यवधिज्ञानम , 
तदावृणोतीन्यवधिज्ञानावरणीयम । 


परेषा मनासि वतेमानमर्थ यज्ञानाति तन्मनः 
पर्ययज्ञानम्‌, तदावृणोतीति मनःपर्ययज्ञानावरणीयम्‌। 
इब्द्रियागि प्रकाशं मनश्वाउनपेक्ष्य त्रिकाल- 
गोचर-लोकाउलोक - सकलपदार्थानां युगपद्वभासकर 


केवलज्ञानम्‌, तदावृणगोतीति केव्रलज्ञानावरणीयम्‌ |”! 


उत्तरप्रकृतियोंके यथाक्रम *2८ नामों और उनके 
स्वरूपका निर्देश करनके बाद, “एवं उत्तरप्रक्रृतिबन्ध: 
कांथत:' इस वाक्यके साथ उत्तरप्रकृतिबन्धके कथन 
को समाप्र करके. उत्तरोक्षरप्रकृतिबन्ध के सम्बन्धर्म 
लिस्ा हें 

“उत्तरात्तर-प्रकृति-बन्धी वाग्गाचरों न भवति |! 

अथात--उत्तगात्तर प्रकृतियांका बन्ध वबचन- 
गाचर नहीं है । 

परन्त उत्तग त्तरप्रकृतियोंका कथन सर्वथा वचनके 
खझगाचर तो नहीं हॉसकता: क्योंकि आगमम मति- 
ज्ञानके 2३६ भेदोंका वशान £, उनकी हर से ज्ञाना- 
बरगाको ४३६ उत्तराक्तगप्रकरृतियों ता कही ही जासकती 
हैं । इसी तरह श्रतक्ञान, अवधिज्लान और मन:- 
परयेगज्ञानक भी कितने ही भंदोंका अलग अब्षग 
बगान हैं, जनके हांफ्रिस भा ज्ञानावरणकी कितनी ही 
उत्तगत्तर प्रक्रुतियाँद) निर्शश किया जासकता है | तब 
उत्तरोत्तरप्रकृलियांका बचनके अगाचर कश्मका 
आशय यहाँ इदना ही लेना चाहिये कि संपृण 
उत्तगोत्तरप्रकतियांकी संख्याका निर्देश तथा उनके 
नामादिकका प्रणा कथन नहीं किया जासकना- -उनक 
सवंधा अनिवच नी य हानका आशय नहीं लेना चाहिय ! 

द्रव्यकमर्क प्रक्रतन्भदका बगान करनेके अनन्तर 
उसके शप स्थिति अनुभाग आर प्रदशबन्ध नामक 
भदोंके स्वरूपादिका क्रमश: बणंय कि.या गया हैं, 
जिसका एक नमृना स्थितिबन्बके स्वरूप-निर्देश- 
बिपयका इस प्रकार है- - 

“जानावरगायादि-प्रकृतीनां ज्ञानप्रच्छादनादि- 
स्वस्वमावा उपरित्यागेना उवस्थानं स्थिति: तत्कालश्ो- 
पचारात्‌ ।!! 


रहीम प्राप्त हस्तलिखित जेक-अजेन ग्रन्थ 


[अर्सा हुआ यहां सरसावामें श्रीपूज्यों (शवेताम्बर-यतियों) की, जोकि प्रायः सब्बीक रहते थे और बेश्क-ज्योतिष 
तथा मन्त्र-तन्त्रादि अनुष्ठानों द्वारा अपनी आजीविका चलात थे, एक गद्दी थी। इस गद्दीेके अन्तिम अधिकारी शड्डूरलाल 
रिखके मरनेपर उसके चेले आदि उत्तराधिकारियोंम परत्पर झगड़ा हुआ, मक़दमबाजी चली और जंगम सम्पत्तिमेंस जो 
माल जिसके दाथ लगा उसने उसको इधर-उधर खुद बुद किया | चुनाँचे एक उत्तराधिकारीके द्वारा कुछ दस्तलिखित 
आर मुद्रित ग्न्थ बोरोम जेंस तेंस भरकर एक अजं॑न बाहरे बन्शीलालके यहाँ रकख गये । वर्षों तक ये ग्रन्थ ब्रोरामें ही 
बन्द पड़े रह आर अनेक प्रकारके सर्दी-गर्मी तथा चूहों आदिके आधात सहते रहे । कई बार मैने इन ग्रन्थोंकों देखना 
आर यह मालूम करना चाहा कि यदि इनमें कुछ ग्न्थ अपने उपयोगके हों तो उन्हें खरीद लिया जाय; परन्तु वे देखने 
तकको नहीं मिल सके | कुछ अन्य भयके साथ यह भय भी दिखाने वालोंकों रहा है कि इन प्रन्थोंम पृज्योकी मंत्र-तंत्रादि- 
विपयक न मालूम कानसी निधि छुपी पड़ी है, वह कहीं दूसरोंक द्वाथ न लग जाय । आखिर ये ग्रन्थोंके बारे किसी तरह 
उक्त बाहरें कुठ्धम्तके ही हारदे, जो संस्कृत प्राकृत तो क्‍या, दिन्दीका भी मले प्रकार जानकार नहीं था | उसके व्यक्तियोंकी 
आरमे वेद्यका्दि -विपयकके मुद्रित ग्रन्थ ता कुछ बेच गये आर ई.छे बसे भी किसी किंसीका दियि गय सुन गये ; परन्तु 
हस्तलिखित ग्रन्थोंकों पायः गुस ही रकक्‍्खा गया और उनके साथ उस कृपण-जेसा व्यवहार किया गया जो सम्पत्तिका ने तो 
स्वयं उपभोग करता है और न दूसरोंकों करने ही देता है । उनकी #£ सुब्यवस्था भी उनसे नहीं बन लकी ओर थे जैसे 
तैंस गड्डा में बँध हुए. पड़े रहे तथा जीण-शीण होते रहे । 

ट्रैवयागस उक्त बाहर कृद्रम्बका दारिद्रताने आधेश आर किर कुछ अरसेके बाद कुटुम्बके प्रायः सभी युवक जन-- 
हृट्ट -कट्ट नो-जवान भाई-थोड़े ही समयमे आगे-पीछे चल बसं-कालकर्वालत हागय !! ऐसी स्थितिमं ग्रन्थाक अवशिष्ठ बोरे 
अन्तको रहीम बिके, जिन्हें एक ज॑न परिवारने ख़रीदा | यह परिवार भी सस्कृत-प्राकृत भापास अनसमिज आर दिन्दीके भी 
यथेष्ट जानस अपरिचित था, इसीस इस परिवारके नवयुवक हकौम नानकचन्दन रद्रोमेस निकल हुए कुछ ग्रन्था को क 
वष हुए वीरसबामन्दिरके एक विद्वान पं० ताराचन्दजी जैन न्यायतीर्थंकां यह जाननके लिय दिखलाया था कि उनका 
नामादिक क्या है | उस समय उनको यह प्ररणा की गई थी के जा वद्यकादिक ग्रन्थ आपके मतलबके हो उन्हें तो आप 
रखलें. शेष ग्रन्था का श्रीजिनमन्दिग्जीम॑ विराजमान कर देवें अथवा वीस्सेवामन्दिस्की ऑर्पत कर देव: परन्त उसपर 
उन्हों न कुछ ध्यान नहीं दिया ! दुदेव्से उक्त दकीम साहबका कुछ अर्सेके बाद अचानक देहावसान होगया !! आादका 
उनके नाना-चाचा गुलशनरायजीने, जो अत्तार पंसारीकों दुकान करत टे, कुछ ग्रन्था को ता फाइफाइकर अपनी दुकानपर 
पुड़िया बॉँधनेक काममें ले लिया आर कुछुका रहोकी महँगाईके जमानम हलवाइया तथा पनवाडियों आदिकों बच 
दिया, जिसका अपनेको उस वक्त कोई पता नहीं चला | और इस तरद अनमिजा अथाजाके दाथ्म परकर किनने ही 
ग्रन्थों की केंसी दुदशा हुई ! इस बिज्ञ पाठक स्वयं समक सकते है । 

जब हकीम नानकचंदके देहावसानकों कुछ महीन भीत गय तब इधरसे गये वपष ला० गुलशनरायजीको उन 
ग्र थी की दिखलाने आदिकी ध्ेरणा की गई जो हकीमजीका रहीम॑ प्राम हाए थ। इसपर उन्होंने ग्रंथा की अ्रवर्शिए सारी 
रहीको रहीके ही रूपमें वीग्संवामंद्रिको दे देनेकी स्वीकारता दी आर बटत्नेम॑ दूसरी २2 दी ले लेनेकी उदारता दिखलाई | 
इस कृपाके लिये आप भन्‍्यवादके पात्र हैं | 

एक दिन वीस्सेवामंद्रिके सभी विद्वानोने मिलकर इस रहीकी जॉच-पड़ताल की, जे ग्रंथ प्रण पाये गये उन्हें 
अलग तथा अपूर्णको अलग रक्‍्खा गया आंर दोनो को अलग-अलग बस्तो मं बाधा गया | साथ ही ख्वग्डित पत्नाका 


४५४८ अनेकान्त [ बष ८ 


च्न्न्य 





एक गद्ठा अलग किया गया और उसे फिर किसी समय विशेष जांचके लिये रख छोड़ा, जिससे अपूर्ण ग्रंथों के पूरा 
होने आ्रादिम कुछ सहायता मिल सके । इन ग्रंथा का परिचय में उसी समय अनेकान्तमें निकालना चाहता था परन्तु 
परिचयकी त्यारीका किसीकों भी अवसर नहीं मिल सका । हालमें पं० दरबारीलालजी कोठियान कई दिन परिश्रम करके 
ग्रंथों परसे उनका एक संक्षिप्त परिचय तस्यार किया है, जिसे नीच प्रकाशित किया जाता है | इस परिचयपरसे प्रकट है कि 


ला बड़े सभी ग्रंथों की प्रायः १०० प्रतियां पूे और १७ ग्रंथयतियाँ अपूर्ण हैं। पूण प्रंथों में संस्कृतके ५४, प्राकृतके 


(७ [& 


६, हिन्दीके २५, ओर गुजरातीके दो ग्रंथ हैं। संस्क्ृत-प्राकृत ग्रंथों मेंस किसी-किसीके साथ हिन्दी अथादिक भी लगा हुआ 


है | हिन 


ग्रंथाम पमञ्ञात्री, राजस्थानी जेसी वालीक ग्रंथ भी शामिल है | अ्पूण ग्रंथा म॑ ५-६ प्राकृतक, ६ संस्कृतक और 
३ हिन्दीके हैं। जन ग्रंथों में अधिकांश ग्रंथ श्वताम्बर तथा स्थानकवासी सम्प्रदायके हैं, दिगम्बर ग्रंथ १२-१३ 


| जान 


पड़त हैं| वेद्यक-ज्योतिष जैसे बिपयोंके अधिकांश ग्रंथ अजेन मालम होते हैं। जिन ग्रंथा का कर्ता तथा रचना संवत्‌ 
ग्रंथप्रतियो परसे उपलब्ध होसका है उसे ग्रंथपरिचयर्म दे दिया गया है, शेपको ग्रंथ प्रतिपरसे अनुपलब्ध समभना 
चाहिये | अधिकांश प्रतियाँ अच्छी सुन्दर-साफ लिस्वी हुई हैं और कितनी ही प्रतियां जीण॑-शीण भी होरही हैं। इन 
ग्रंथों में जो ग्रथ अमी तक प्रकाशित न हआ हा सूचना मिलनेपर उसके प्रकाशनकी याजना की जा सकती है । आर 


जा पुरानी शुद्ध प्रतियां 


$ |. 


/ वे सम्मादनादिक अवसर पर मिलानके काममे झासकती है | 


“ःसम्पादक | 


सक्तिप्त ग्रन्थ परिचय 


पूर्ण ग्रन्य 

ह साथुगुणमाला (हिन्दी छन्दोबद्ध) हरजस- 
गायकत, रचना सं० १८६४ । विपय, स्थानकवासी 
सम्प्रदायानुसार साधुके २७ मलग॒णोंका बगन | 

> कंबल्नी-प्रश्न (हिन्दी गयात्मक)--प्रतिर्लिपि 
सं० १८७९ है, विषय, प्रश्नशास्त्र । 

४ जम्बूद्वीपप्रन्नप्रि(प्रक्ृत) -प्रलिल्तिपि सं० १७४० 

४ पडावश्यकसृत्र-शलावब।ध (प्राकृत-हिन्दी) 
बाचकाचाय रज्नम॒तिंगगि शिष्य श्रोमेदसन्द्रापाध्याय 
कृत | रचना सं८ १४०३, विषय, धामिक । 

४ पाश्चननाथचरित (संस्कृत पद्ममय) -भावदव 
(शब.)कत | सात्र आदका और अच्तका प्रशाम्स्यान्मक 
पत्र नहीं है । पत्र संख्या १५५ | 

5 ऋषितण्डल्म्तात्र (सं० 
मन्त्रशात्र | पत्र २ | 

७ हरिवंशपुर/ण (हिन्दो)-- शालवाहनकृत | 
जिनसनाच!/यक्रत संस्कृत हरिवंशपुराणका हिन्दी 
पद्मानुवाद, रचना सं८ १६९४ | पत्र १८० । 

८ उपासगदशा (श्वू८ सप्रमाड़्)--प्राकृत, पत्र 

। विषय, श्रावक थम । 


पत्ममय)--बिपय, 
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५ जम्बूचरित्र (प्राकृत)--पत्र २८। श्रेताम्बरं।य 


१८ विपाकसूत्र (प्राकृत)--श्वेताम्बरीय, प्रति- 
लिपि सं० १७४७, पत्र ६, विपय घामिक । 
११ भक्तामरस्तात्र-टीका (सुखबाधिका)--अमर- 


प्रभसरि कृत, संस्कृत, पत्र १९ । 

९२ प्रश्नात्तरापासकाचार--आचाय सकलकीत्ति 
कृत, संस्कृत (पद्ममय), प्रतिलिपि सं: १७५४१, विषय 
श्रतवकधम । 

दशवेकालिकसत्र ( अधंसहित )- भाषा 
प्राकृत, विषय धामिक, प्रतिलिपिकाल सं८ १८१९, 
पत्र ध्य८ 

१४ केवलीगग (सं८ 
विषय प्रश्न, पत्र १०, अजैन । 

१४ प्रियमलकतीथ (सिहलूसुतचौपई)--समय- 
सुन्दरकृत हिन्दी, (पद्माबी) रचनाकाल सं८ १६७२, 
विपय दानादि, पत्र ९, लि|पकाल संबत १६५० | 

१६ यागशाखत्र-हमचन्द्राचायेक्ृत, 
(पद्माव्मक) प्रतिर्त्िप सं १६५३, पत्र ५ । 

१७ सामुद्रिक शाश्र--संस्क्रत पद्यमय सटिप्पणी 
प्रतिलिपि सं८ १८६५, पत्र १७। 


पद्मात्मक )--श्रीरुद्रकऋत, 


संस्कृत 


किरण १२ ] 





४८ धर्मेपरीक्षा--आ० अश्रमितगतिकृत, संस्कृत 
पद्ममय, रचनाकाल सं० १०७०८, पत्र ४८। 

१०५ उपासकाध्ययन सूत्र (सप्रभांग )-प्राकृत 
विषय श्रावकधम, पत्र ३३, स्थानकवासीसम्प्रदायका । 

२० शालिभद्रधन्नानां चउप्पइ--कता सिहसरि 
शिष्य मतिसार, गुजराती, रचना सं० १६७८, प्रति- 
लिपि सं० १७९५९, पत्र २० | 

२१ श्रीसीलविषड्पुरन्दर - कथा-- भावदेंवसरि- 
शिष्य मालदेवकत, हिन्दी छुन्दाबद्ध, पत्र ८। 

२२ श्रीहंसराजबच्छुराज - कथा (पंचनमस्कार- 
मंत्र माहात्म्य कथा)--अ्रीसवस न्द्र मुनिक्रत, संस्कृत 
(पद्ममय), रचना सं० १५९८ प्रतिलाप सं० १७२५, 
पत्र २० | 

२३ बाराखडि--भाषा हिन्दी, पश्र २। 

२४ नेमजीका ब्याहला--हिन्दी पद्मबन्ध, विषय 
घम | पत्र २। 

२५ श्रीजिनचत्यस्तव-- चम्पाराम दीवान-कृत, 
हिन्दी पद्ममय स्तोत्र, रचना सं० १८४२, पत्र २ । 

२६ मिथ्यात्व-विचार--भाषा संम्क्ृत-प्राक्ृत- 
मिश्रित, लिपि सं: ४८७८, पत्र २। 

२७ जुगबाहुस्ततन--जिनचन्द्रसूरि कृत, हिन्दी, 
५] 

“८ वशाजारादिम्तवन--भापा हिन्दी, पत्र ४। 
२५० बारारख्वाड (हिन्दी) -भाषा हिन्दी, पत्र 2। 
४५ सुरसुन्दरीकथा ( दशमीत्रतकथा )--आदि- 
मुनिकृत, हिन्दी पद्यमय, रचना सं० १७१४, प्रति- 
लिपि सं८ १८६४, पत्र ३। 

3१ पड़दशन (दशना संक्षेपथी विचार)--भाषा 
गुजराती (गद्यमय), बिषय दशन, पत्र ४ । 

३२ नाममाला (काप )-धनश्लयकृत, संस्कृत 
(पद्मबन्ध), प्रतिलिपि सं० १८०४, पत्र ८ | 

२४ राहिणीकथा (शीलोपाख्यान )-- दामोदर- 
शिष्य नरेन्द्रदेवसरि-क्ृत, संस्कृत (पद्यबन्ध) पत्र ९। 

४४ जोगचिन्तामणि (हिन्दी-अथे-सहित)--श्री 
मन्नागपुरीय-तपागच्छाय-भद्भारक श्रीहृषेकीर्ति-कऋत, 
संस्कृत (पद्यबन्ध), विषय वेंद्यक, लिपि सं० १८५२, 
पत्र ७४ । 


पत्र 


ग्हीम प्राप्त हम्तलिखित जैन-खनेन ग्रन्थ 
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३४५ नवतत्त्व (टिप्पणी सहित)--प्राकृत गाथा- 
बद्ध, विषय धम, पत्र ३। 

३६ चडसरणा--भाषा प्राकृत ओर हिन्दी, 
विषय धम, (स्थानकवासी सम्प्रदाय) पत्र ११ । 

३७ कल्याणमन्दिर (भाषा )--कता पण्डित 
बनारसीदास, हिन्दी पद्मान॒वाद, विषय स्तोत्र, पत्र ३ 

४८ चतविशतिमी समाचारी--विषय धार्मिक, 
(हष्ठान्तसंग्रह), पत्र *४। 

३९ जाठादि मन्त्रन्यन्त्र (संस्कृत)--विषय मन्त्र- 
शास्त्र, पत्र ३ । 

५9८ पासाकेबसी (हिन्दी) -विषय प्रश्नशाम्त्र-पत्र २ 

४१ संधयणमत्र (प्राकृत)- बिपय धर्म, पत्र ४०, 
लिपि सं८ १८८४३ । 

४० नवकार म्तोत्र (हिन्दी)--श्रीवल्लभसूरिक्रत, 
पत्र ३। 

४३ रोहिणीकथा ( संस्कृत )-- दामादर-शिष्य 
नरेन्द्र देबसूरिकृत, अतिलिपि सं० १८६६, पत्र ७। 

५४४ पिड्नलशाम्म(श्राकृत पिड़लानुसारं हिन्दी पद्मा 
नुवाद)--कर्ता क्रपाराम-शिप्य कुमर भवानीदास, 
ग्चना सं८ ९१७७६, विपय छन्दशात्र, पत्र 5 । 

2५ माधवानलकथा ( संम्कृत ) पत्र ४७, अति- 
जीशा प्रति । 

2६ समया विजयातन्त्र (संम्कृत) - पावर्ती-परसे- 
श्र-सम्बाद-विषयक, भन्त्र-तन्त्र-ग्रन्थ, पत्र 3, लिपि 
स८ ४८६५ । 

४७ मुद्दत्त मद्तरी (संस्क्रत) 
विषय ज्यातिष, लिपि सं५ १८६६ । 


7: जद नन्दनक्रत, 


४८ बत्तीसजानिबवगन-- ननन्‍्दलालकूृत, हिन्दी 
कवित्तबन्ध, विषय समाजशाम्तर, पत्र ४ 
४० गाजनाोतिशास्र -चागक्यकृत (!), संस्‍्कृत 


पद्मबन्ध, पत्र २५, लिपि सं: १५८१ 

५४० सिहासनद्वाजिशत्कथा (गद्यपद्मात्मकप्रबंध).- 
भाषा संमस्क्रक, विषय बिनाद | लिपि संद ८५७ । 
पत्र १० । 

४१ उद्धारकाश- करवा दक्षिणामूर्ति, भाषा संस्कृत 
विषय सन्नत्रशास्त्र, पत्र १२, लिपि सं+ १८5७० । 
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४२ बत्तीसजातिवर्णन कवित्त (द्वितीय प्रति)-- 
ननन्‍्दलालकृत, हिन्दी (कवित्तबन्ध), विषय समाज- 
शास्त्र, पत्र ३, प्रतिलिपि सं५ १८र८ | 

४५ मेघदूत (संस्कृत )--कॉवि कालिदासकृत, 
विषय काव्य, प्रतिलिपि सं० १६९५, पत्र ११ । 

४४ बालचिकित्सा (संस्कृत)--धन्वन्तरिक्रत(? ) 
विषय वेद्यक, पत्र ९, प्रतिलिपि सं: १९७५९ | 

५५ मृत्रपरीक्षा (हिन्दी)--विषय बेद्यक, पत्र २। 

४६ रसक्रिया (हिन्दी पद्मास्मक)-विषय वेद्यक, 
पत्र ५, लिपि सं८ १९७२ | इसकी एक नवपत्रात्मक 
प्रति अपूण भी है । ु 

५७ वेद्यमहात्सव- वद्य केशवदास-पुत्र नयनसुख 
कृत, हिन्दी पद्मबन्ध, ग्चना सं८ १६४९, विपय 
बैंद्यक, पत्र १८। यह प्रात है तो पूर्ण, पर अशुद्ध 
ज्यादा है।। इसकी दो प्रतियाँ अपूण भी हैं जिनमंसे 
एक १२ और दूसरी रझ पत्र वाली है । २८ पत्र वाली 
प्रतिम सिफ यों पत्र ही त्रटित है. और बह काफी 
शुद्ध प्रति है । 


प८ सन्निपातकलिका ( संस्कृत भाषा टीका- 
सहित)--बविपय वेद्यक, पत्र *८। 

४५ शअजीणमज्जरी ( संस्कृत )--काशीनाथक्ृत, 
विषय वंद्यक, पत्र ५ | 

६० बालचिकित्सा (संस्कृत हिन्दी अथ)- -विपय 


वैंद्यक, पत्र € (पृण) । 

६५ नत्नरागनिदान (मेघग्रन्धथपरस हिन्दीमे)-- 
विपय वंद्यक, पत्र ६ | 

६२ द्वादइशवरगीचक्रम 
तिप, पत्र २ | 

६५ कालकल्ञान (हिन्दी)--विपय वेद्यक, पत्र ५, 
प्रतिलिपि सं८ ४८७९ । 

६५४ बालचिकित्सा ( संस्कृत )--विपय 
पत्र ४ | 

८५ बालचिकित्सा (छन्दोबद्ध)- -विपय 
पत्र ३ (दस ८ तक) | 

ये दानों संस्कृत हिन्दीके ग्रन्थ संयुक्त हैं । 

६६ ग्सक्रिया (फाग्सीके बेद्यक ग्रन्थका हिन्दी 


(संम्कत)--विपय ज्यों 


को के 
बेद्यक, 


हि, कं 
बंदूक गे 


पद्मानुवाद)--कर्ता केशव-पुत्र कवितरद्भ अपरनाम 
सीताराम । रचना सं० १७६०, पत्र ६२, प्रतिलिपि 
सं० १८७६ | इसका नाम “रसक्रिया' भी पाया जाता है 

६७ ग्रह-भावप्रकाश (भवनदीपक' ज्योतिष 
शासत्र)--कता पद्मप्र भसूरि, संस्क्रृत, विषय ज्योतिष, 
पत्र १०। 

६८ सांबत्सरी (संस्कृत)-जैन जोतिष विषयक । 

६५ केवलीप्रश ( कंजपतीकेवली प्रश्न )--- भाषा 
हिन्दी, विषय प्रश्नशास््र, पत्र ९ | 

७० जातकपद्धति ( सटीक )--कता श्री केशव- 
वेवज्ञ, भाषा संस्क्रत, विषय ज्योतिष, पत्र २९ | 

७१ भमीपुराण ज्योतिष-- हिन्दी ज्यातिपशास््र । 

७२ ग्रहनिधि--हिन्दी, ज्योतिषका यन्त्रशास्त्र । 

७३ यागिनीदशा--ज्यातिपशाम्त्र, संस्कृत । 

<४ जन्मशाश्रप्रदीपक--ज्यातिपशाम्तर, संस्कृत | 

७५ पासाकवल्ली--हिन्दी, प्रश्न शास्त्र । 

७५६ ताजिकभूपण-- ज्योतिपशाश्र,  संम्कृत, 
श्रीटंढिराज शिष्य (आत्मज) गगेशगणक कृत, पत्र २६ 

5७ ताजिकसार--ज्यातिपशास्र, सम्कृत, श्री- 
हरिभद्रकृत । पत्र १४। 

उप ताजिकभूपण--ज्यातिपशास्र, संस्कृत, श्री 
ढेंढिराजशिष्य (आत्मज) गरणशशगणककृत । पत्र १९। 

७९ लघुजातक-टीका (संस्कृत)- भद्गोत्पलकत, 
ज्योतिपग्रन्थ, पत्र २४ | ह 

८८-८९ प्रश्मप्रदीपक (संस्कृत 
ज्योतिपग्रन्थ | दो प्रति, पत्र १९१, *०। 

८० ग्रहशाशान्ति--संस्कत, ज्योनिप । पत्र १। 

८० यागिनीदशा--संस्कत, ज्यांतिप । पत्र ८ । 

८४ विशात्तरीदशा व अप्टोत्तरीदशा--ज्यांतिप, 
संम्कत । 

८५ भावप्रकाशान्तगत दहबग--हिन्दी पद्यवन्ध 
पत्र १६। 

६ गुरुआचार ओर संवक्त्सर--ज्योतिष, हिन्दी 

८७ कष्रावरल्ी--संस्कत, ज्योतिषशासत्र । 

८८ केरलशास््ब--(वारकष्टाबली आदि)-ज्योतिष 
शास्त्र, हिन्दी-संस्कृत-मिश्रित । 


काशीनाथकन, 


किरण १२ ] 
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८५ विष्गुवल्लभयोग--ज्योतिपशास्त्र, संस्कृत । 
मुहतमुक्तावली--ज्योतिषशास्त्र, संस्कृत,पत्र ४ 
९१ रमलशकुनावली- रमलशास्र, (हिन्दी, पत्र ३ 
९२ जातकसार ज्योतिष, संस्कृत, पत्र २० । 
९३ प्रश्नसार--ज्यातिप, संस्कृत, पत्र ३। 
९५ कृष्टावली--ज्योतिष, संस्कृत, पत्र ३। 
०५ वषंदशासंवत्सरी--ज्योतिष, संस्कृत, पत्र ४ 
६ कमंवबिपाक- ज्योतिष, संस्कृत, हिन्दी । 
९७ भ्वनदीपक ( संस्कृत )-पद्मप्र भसूरि-कृत 
ज्योतिपशाक्र । 
«८ प्रश्नवेष्णब (संस्कृत )-- ब्रह्मदासात्मज 
नारायणक्रत, ज्यांतिषशास्र, पत्र २६ | 
९९ ज्ञानलत्तीसी (प्राकत )--उद्धारकर्ता ऋषि 
उत्तम, पत्र ४, प्रतिलिपि सं० १७२३ । 
१०० मारचन्द्रहाराचक्र (संस्कृत)--जैन ज्यातिष 
शास्त्र (सिफ पहला पत्र त्रुटित है) । 
अपूर्ण ग्रन्थ 
/ ज्ञातासत्र--ज्ञावृथमेकथाड्रसत्र) प्राकृत । 
अन्तग्डांगसत्र--प्राकृत । 
गायपसेणीसत्र-प्राकृत । 
५9 दशाश्रतम्कन्धसत्र-प्राक्रत । 
४ मसवाथसिद्धि--। उत्तराध्ययनटीका ) #कमल- 
संयमापाध्याय विरचित संस्कृत । 


हू ह 


५ 


६ भविष्यदत्त चरित्र (संस्कृत)--विबुघ श्रीधर 
(दिगम्बर)-विरचित, आदि अन्त ओर मध्यमें कुछ 
पत्र त्रुटित हैं | जीण शीण । 

७ कल्पसूत्र (प्राकृ)--श से १२ तकके पत्र 
त्रटित और शेष १३२ तकके पत्र मौजूद हें । प्रति 
अत्यन्त जीरो है | संचत्‌ १७६७ की प्रतिलिपिसे यह 
सवत १८८८में प्रतिलिपि की गई है । 

८ प्रवचनसरोद्धार सबृत्ति--संस्कृत । 

९५ जातक (संस्कृत)--ज्योतिष-विषयक ! 

१० अश्वचिकित्सा -संस्क्ृत)--नकुलकृत । 

११ सारस्वत व्याकरण--(विसगसन्ध्यन्त) 

ओर १३ से अ्गेके पत्र नहीं है । 

१२ पद्नलसायक सूत्र--कविशेषराज़ ज्योतिश्ररा- 
चाय-विरचित । मल संस्कत हिन्दी अथ सहित। 
विषय कथा। पत्र २७, ६ और १८वाँ त्रटित । 

१३ कुतृहलकरण ब्रह्मसिद्धान्ततल्य--भास्कर- 
कत, संस्कृत, विपय ज्योतिष, पत्र १० । 

१० प्रद्यम्नचरित ( संस्कृत )--सामकीति- क॒त 
(दिगम्बर) पत्र १३३, बीचमें १११ से ११७ तकके ७ 
पत्र त्रंटत हैं । 

इसके सिवाय वेद्यमहोत्सवादि तीन अपूर्ण ग्रन्थ- 
प्रतियोंकी सचना पुर ग्रन्थ प्रतियोंके साथ को 
जाच॒की है । 


>००++++रननऔन ७५०० “+--++ रहे 


दि्गिम्बर जेन आगम 


( लेखक--आ्राचार्य बलदेव उपाध्याय, एम. ए. साहित्याचाय हिन्दू विश्वविद्यालय ) 


ग्राजकल जो ग्रन्थ जैन आगमके नाम से प्रसिद्ध 

हैं वे श्वेताम्बर मतानुयायी है। उनकी प्रामाणिकता- 
के विपयमें दिगम्बर सम्प्रदाय तनिक भी आस्था नहीं 
” पंचम अध्ययनके ट्प्पिणमें इन्हें “ग्वर्तरगच्छाधिराज 
श्रीजिनभद्रसूरि-शिष्य' लिखा है (पत्र ७३) आर तीसरे 
तथा चाथमें मूलमें दी ऐसा सूचित किया है (पत्र ६७)। 


रखता । इसके अनुसार चन्द्रगुप्त मोयेके समकालीन 

टलीपुत्रसट्ठक अध्यक्त भद्रबाह ही अन्तिम श्रत- 
केवली थे जिन्हें समस्त आगमांका यथाथ ज्ञान था । 
उनके अनन्तर पूर्व ओर अड्ांका ज्ञान धीरे धीरे 
विलुप्त होगया । ऐसी विषम स्थिति उपस्थित होगई 
कि जनतामें जैन सिद्धान्तोंके प्रचारकी बात तो दूर 
रही, प्राचीन मान्य प्रन्थोंका विशेषज्ञ दंढ़नेपर भी 
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मिलना कठिन होगया । 

आचाय धरसेनके हम अत्यन्त कृतज्ञ रहेंगे 
जिन्होंने पूबे अन्थोंके अवशिष्ट भागोंको एकत्र कर एक 
नवीन ग्रन्थकी घारा प्रवतित की जो मध्ययगर्म टीका 
ओर भाष्योंसे संबलित होकर वृद्धिगत होती गयी | 
इन्हीं ग्रन्थोंका वशन यहाँ क्रमस किया जाता हैं । 


१ पटखण्डागम-आचाये धरसनका निवास 
गिरनार पर्वेतपर था । इनका स्थितिकाल वीरनिवाण 
संबत्‌ ६८३(१) है । इनके दो प्रधान शिष्य हय 
जिनका नाम पुष्पदनन्‍्त और भूतर्वाल था। पृवोके 
अन्तगत “महाकमेप्रकति” नामक एक पाहड (प्राभ्रत) 
था जिसम॑ कति, बदना, आदि २७ अधिकार अथवा 
खण्ड थे । पृष्पदन्त ओर भृतबलन आचाय धरसेन 

निकट इस पाहुडका अनुशीलन किया तथा 
आरम्भके ६ अधिकारों या खण्डांपर सूत्ररूपमें 
रचना की । ६ खण्डोंमं विभक्त होनके कारण ही इस 
ग्रन्थका नाम * पटरवण्डागम ” है | इन ६ हा खण्डा- 
के नाम क्रमशः इस प्रकार हैं:--- 

(१) जीवम्धान (२) छुट्रकबन्ध (३) बन्ध- 
स्वामित्व (४) बदना (५) बगणा ओर (६) महावन्ध । 
इस आगमकी रचनाका काल विक्रमकी पहली 
शताब्दी है । ये आगम ग्रन्थ कम तथा जीव सिद्धान्त- 
के विषय मामिक विवेचना करते हैं। इनके ऊपर 
अनक टाकायें इनके सारगमित अथकों प्रकट करनके 
लिये प्राचीन कालम॑ं ही लिग्बी गई थीं । परन्त सबसे 
विस्तृत, प्रामाणिक तथा उपयागी टीका जा उपलब्ध 
हुई हैं उसका नाम हैं 'धवला” । विस्तार तथा 
प्रामाण्यक॑ कारण यह ग्रन्थ नहीं विराट ग्रन्थराज 
कहा जा सकता है । इसके रचयिता हैं आचाय 
बीरसेनस्वामी, जो अपने समयमें जैन आगमके 
बहुत बड़ विशपज्ञ थे। उन्होंने अपनेको सिद्धान्त, 
छन्द, ज्योत्तिप, व्याकरण ओर प्रमाण शाखरोंमें 
निपुण कहा है । जिनसेनने उन्हें वारिमुख्य, 
लोकवित, वबाग्मी ओर कबिके अतिरिक्त श्रतकेवली 
तुल्य भी बतलाया हैं। सिद्धान्त-समद्रके जलमें घोड़े 
हुई अपनी शुद्ध बु्धिसे वे प्रत्येकबुद्धोंस स्पा करते 


थे। गुणभद्रने उन्हें तमाम वादियोंकों त्रस्त करने 
वाला और उनके शरीरको ज्ञान ओर चारिभ्र्यकी 
सामग्रीसे बना हआ बतलाया है । जिनसेन द्वितीयने 
उन्हें कविचक्रवर्ती कहा हैं। इन्होंन तीन ग्रन्थोंकी 
रचना की थी, जिनमेंके दो ग्रन्थ आज उपलब्ध है । 
इनमें प्रथम यही घवला टीका है तथा दूसरी 
जयघधवला है । 

२ घवला टीका-इस ग्रन्थमें मल आगमोंके 
आरम्भिक पाँच खण्डांकी ही विस्तृत तथा विशाल- 
काय व्याख्या हैं। इस ग्रन्थकी समाप्रि शक संवबत 
७३८ (८१६ इे०) में हुई थी। उस समय कणाटकके 
राष्ट्रकूवंशी नरेश जभत्तुज्लदेव (गाविन्द तृतीय) ने 
राज्यसहासन छोड़ दिया था आर उनके पुत्र 
अमाधवप राज्यसिहासनपर विराजमान थे! । इस 
प्रकार धवलाकी रचना नवम शताब्दीक आरम्भ 
कालमें हुई । टीकाके घक्‍ला कहे जानका कारण यह 
जान पड़ता ह कि जिस राफ्कूट नरश अमाधवपक 
समयम यह पुस्तक लिखी गई थी उनको उपा। 
अतिशय घवला?” थी । सम्भवतः इसी उपाधिक 
कारण इस टीकाका नाम घबला रकक्‍गखा गया हे । 
धवलाका अथ हु विशुद्ध । अत: अतिशय बिशुद्ध तथा 
मुलग्रन्थक विशुद्ध प्रतिपादनक कारण इस टीकाका 
ऐसा नामकरगा हाना उाचत है| हैं | 

३ महाधवत्तां- पट्खए्डागमक अन्तिम सखस्ड 
का नास ह- महाबन्ध । इसकी रचना भूतबलि 
स्वामीन की थी। वीरसन स्वामीन लिखा हैं. कि 
स्वयं मूललनेखक भूतर्बालन महावन्धका इतन विस्तार 
के साथ लिग्बा हैं कि इसके ऊपर टीका लिखनक॑ 
कोइ आवश्यकता ही नहीं थी । 

सामान्यतया यह समझा जाता हैं कि धवला 
तथा जयथघवबज्ञाक समान महाघवला भो एक टाका- 
१ अ्ठतीसम्हि सतसए, त्रिक्कमरायं किए सु-सगणामे । 

वास सुतरसीए भारणुविलग्गे घवलपकरसं ॥ 

इस घवबला टीकाका सम्पादन अ्मगवतीसे डाक्टर 
हीरालाल जेनने किया है। इसके तीन खण्ड आठ 
जिल्दोंमें प्रकाशित होचुके हैं । 
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ग्रन्थ ही है । परन्तु इन ग्रन्थोंके अनुशीलनसे यह 
बात स्पष्ट है कि महाधवलशाघ्ल टीका-पग्रन्थ न होकर 
मृलग्रन्थ है । 'पट्खण्डागम? का अन्तिम खण्ड “महा- 
बन्ध! ही विद्वत समाजमें महाधवलके नामसे 
प्रसिद्ध हैं। पट खण्डागमर्क आरम्भके १७७ सत्रांकी 
रचना तो पुष्पदन्ताचायने की। इसके अनन्तरका 
समग्र आगम शःम्त्र आचाय भूतर्बाल स्वामीकी रचना 
है । यह समग्र महाबन्ध इन्हीं आचायवयेकी 
चमत्कारपण कति है। ये अपने समयक बड़ ही 
महनीय मन्त्रशाम्रमें निपण जैनाचाय थे । इनक 
प्रकाण्ड पाण्डित्यकी तथा दाशनिक ज्ञानकी जितनी 
प्रशंधा की जाय वह थोड़ी हैं। महावन्ध॒का विस्तार 
७८,०८८ झआऋीोक परिमाण है। इसकी भाषा विशुद्ध 
प्राकत हैं ओर इसम॑ घबला तथा जयधवलाके 
समान संम्कत तथा ग्राकत भाषाका मिश्रण नहीं है । 


महात्रत्ध का विपय जेन मतानुसार कमका 
सक्ष्म विवेचन है। कपायके सम्बन्धस जीव कमके 
याग्य पदगलाका जा ग्रहण करता ह उस हो वन्ध 
कहते हैँ । बन्धके चार प्रकार हैं. (१) प्रकांत 
(२) स्थिति, (६) अनुभाग तथा (७) प्रदेश । इन 
चारों प्रकारोंका अवान्तर विभेद्से युक्त विविचन बड़े 
विम्तारहे साथ इस ग्रन्थरत्नम किया गया हैं । बन्धका 
साह्ञापाह़ विवचन होनक कारण इस ग्रन्थका महा- 
बन्ध नाम यथाथ हदें । पिछल इदिगम्बर जन 
दाशनिकोन कमेका विवेचन इसी ग्रन्थके आधारपर 
किया हैं । इस प्रकार विवेचनकी सवोद्भीणता, 
प्रातपादन-शैल्ीकी विशदता, दाशनिक तत्त्वोंकी 
गम्मीस्ता, प्रभावकी व्यापकता, इन सब हाष्टयोंस 
समीक्षा कर्नपर यह ग्रन्थ सामान्य ग्रन्थ न होकर 
एक महान तथा विराट ग्रन्थ हैं । 


९ कसायपाहुड-दिगम्बर सम्प्रदायका यह 
री एक सान्‍्य ग्रन्थ हैं। इसके रचयिता आचाये 
गुणधर पृवाक्त आचाये भूतबलिके समकालीन थे। 
दस प्रकार इस ग्रन्थकरा भी रचना काल चवक्रमका 
प्रथम शतक है । कसायका अभिप्राय कपायसे हैं 


दिगम्बर जैन श्रागम 


प्र 





जिसका अथ राग-द्वेष है । मोहनीय कमेके ये ही दो 
प्रधान प्रकार हैं। तथा इन्हींका विस्तृत विवेचन इस 

ग्रन्थका प्रधान लक्ष्य है। यह ग्रन्थ १४ श्रधिकारों में 
विभक्त हे जिनमें कमेसिद्धान्तसे सम्बद्ध नाना प्रकार 
की जैन प्ररूपणायें बड़े विस्तारके साथ निरूपित 
की गइ हैं । 


प्‌ चूरि ग्रन्थ-आचाये यतिवृषभने इस क्साय- 
पाहड नामक अन्थपर प्राकृतमें ही विशाल भाष्य 
लिखा है जो चुशिसत्र कहलाता है । मूलग्रन्थमें तो 
केवल २३३ ही गाथायें हैं परन्तु इस चूणि ग्रन्थका 
परिमाण ६००० छः हजार झ्ोक है । गुणधरकी 
शिप्य परम्पराम आयमंच्षु तथा नागहस्ति दो प्रधान 
आचाये हुए जिन्होंने कसायपाहडका अनुशीलन बड़े 
ही अध्यवसायके साथ किया था। इन्हींस इस ग्रन्थ- 
का साड्रोपाग अध्ययन कर आचाय यतिवृपषभने 
मूल अथको विशदरूपस प्रतिपादन करनके निर्मित्त 
इन चूणि-सूत्रोंकी रचना की है। ये अपने समयके 
महान दाशनिक थे इसमें तनिक भी सन्देह नहीं । 
इनका सभय वीरनिर्वाण संवत्‌ १००० के आसप।स 
हैं । इस प्रकार इस चुशिग्रन्थकी रचना विक्रमके 
पद्ञम या पष्ठ शतकम हुई । 


जयधवला-मुल्ञ ग्रन्थ कमायपाहुड और चुणि- 
सूत्रऊ ऊपर यह विशालकाय व्याख्या ग्रन्थ हैं । 
परिमाणमं यह चूणिग्रन्थस द्सगुणा बड़ा हैं अथात्‌ 
६८०,-०० ज्छाक जितना है। इसक लेखक आचाय 
न्‍ीरसन हैं जिन्होंन पटखण्डागमकी पूर्वाक्त घधवला? 
नामक पाण्डित्यपूण व्याख्या लिखी हैं| परन्तु इस 
ग्रन्थका केबल ठृततीयांश भाग लिखकर ही ये निबाण 
(दहाक्सान) को प्राप्त होगय | तदनन्तर इनके शिष्य 
आ्रचाय जिनसनन ग्रन्थके शेष भागका पूरा किया। 
इस ग्न्‍न्थकी रचना राष्ट्रकूट नरेंश अमाघयपेके समय 
में की गई थी। जयधवलाकी समाप्ति शक संवत्‌ 
७४९ (८३७ ३८०) म॑ हुइ' । घवलाकी समाप्ति शक 


१ ग्रमाघवषराजेन्द्रराज्य4ज्यगुणाौदया । 
निष्ठिता प्रचयं यायात्‌ आकल्पमनल्पिका ॥ 
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संवन्‌ ७३८ में होचुकी थी । इस प्रकार जयधवला 
धवलासे २१ वप छाटी हैं । 

इस टीकाकी रचना धवलाकी तरह मणिप्रवाल 
शैलीपर की गई है । इस ग्रन्थमें प्राकृत ओर संम्क्रतका 
मिश्रण है । धवलाकी श्रपेज्ञा यह टीका प्राकृतबहल है । 
इसमें प्रायः दाशनिक चर्चाओं तथा व्युर्पात्ति आदियें 
ही संस्कृत भापाका उपयोग किया गया हैं | जन 
सिद्धान्तके प्रतिपादनके लिये ग्राकृतका ही अवलम्बन 
किया गया है। यह टीका इतनी प्रौढ़ तथा प्रमेय- 
बहला है कि लेखकोंका असाधारण पाण्डित्य तथा 
ध्प्रगाध विद्वत्ता किसी भी आलाचकको विस्मयमें 
डाल देती है । 

इस प्रकार दिगम्बर जैन आगमकी जीव ओर 
कम सिद्धान्त सम्बन्धी दो धारायें स्फुटतया 
लक्षित होती हैं । पहली घारा पटखरड।गम- 
मे लक्षित होती है और दूसरी कसायपाहडमें । 
मृलग्रन्थामें सिद्धान्तकी विभिन्नता हानक कारण एक 


ही लेखकके द्वारा विरचित होनपर भी घवला ओर 
जयधवलामं स्थान-स्थानपर पार्थक्य है । इन्हीं 
आगम ग्रन्थोंका आश्रय लेकर कालान्तरमें विद्वानोंने 
नवीन ग्रन्थोंकी रचना की। इन्हीं तीनों ग्रन्थॉका 
सारांश आचाय नमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्तीने अपने 
विख्यात ग्रन्थ “गोम्मटसार” तथा “ल्ब्धिसार- 
क्षपणासार” में प्रस्तुत किया है । ये संग्रहग्रन्थ 
प्राकृतगाथानिबद्ध हैं जिनमें जीव, कमे तथा कम्मोके 
क्षपण अथवा नाशका सुन्दर किन्तु गृह वणन हैं। 
इतन महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ अबतक मूडविद्रीके जेन 
भण्डारमें हस्तलिखित रूपमें पड़े थ । यह जेन 
भण्डार कर्णाटक देशमें हैं। वहाँऊे अधिकारियोंकी 
कृपास अब य प्रकाश आरहे हैं | धवलाका प्रकाशन 
अमरावतीसे होरहा हैं। जयघधवलाका मथुरास तथा 
महाबन्धका काशी भारतीय ज्ञानपीठस | इन ग्रन्थ 
रह्नोंका प्रकाशन जेन आगमांके अध्ययनके लिये 
नवयुगका सूचक है । 


व्रिभवनगिरि क उसके विनाज्षके सम्बन्धर्म विशेष प्रकाछ 


(लेखक- अ्रगरचन्द नाहटा ) 


अनेकान्तके गत १०-११वें अड्डमं पं० परमानन्द 
जीका कविवर लक्षण और जिनदत्त च्त्रि! 
शीषक लेख प्रकाशित हा हैं । उसमें आपने कविके 
मुल निवास स्थान तिभुवनगिरि व उसके विनाश 
सम्बन्धी कबिके उल्लेखका निर्देश करते हुए लिग्बा है 
कि थेसातों भाई ओर कवि लक्ष्मण अपने परिवार 
सहित पहले त्रिमुवनगिरिपर निवास करते थे (उस 
समय त्रिभुवनगिरि जन-धनसे सम्रद्ध तथा वेभवसे 
यक्त था; परन्तु कुछ समय बाद त्रिभुवनगिरि विनष्ट 





एकोनप्रष्टिसमधिकसम्तशताब्देस शकनरेन्द्रस्थ । 
समतीतेसु समाप्ता जयथवला प्राम्रतव्याख्या ॥ 


--जयघवलाकी प्रशस्ति । 


होगया था उस स्लेच्छाधिपने घेरा डालकर नष्ट भ्रष्ट 
कर शआत्मसात कर लिया था। परन्तु प्रशस्तिपरसे 
यह मालूम नहीं हाता कि यह स्थान कहाँ था और 
किस म्लेन्छाधिपन वहाँ कब्जा किया था उस समय 
सम्वन्‌ कया था ओर उससे पृव वहाँ किसका राज्य 
था आदि | ओर न अन्यत्रस इसका कोई समथन 
होता है ।” 

त्रिभुवर्नगरिका उल्लेख रवे८ साहित्यमें भी आता 
हे ओर खरतरगच्छके प्रभावक आचाय जिनदत्तसूरि 
जीन वहाँके राजा कुमारपात्तकों प्रतिबोध दिया था 
इसका उल्लेख सं० १२५४ राचित गणधरसाद्धंशतक 
वृहद्ध्तिमं आता है अतः कई बषे पूव हमने अपने 
ऐतिहासज्ञ मित्र डा० दशरथ ७. . महोदयकों इस 
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९2५७ 





पर प्रकाश डालनेका 'नुरोध किया था। हमारी 
प्रेरणासे उन्होंन भारतीय विद्याके बषे २ अड्ढ १ 
में “पठ्चइया नगरी ओर त्रिभुवर्नाग र” शीपेक लेख 
प्रकाशित किया था। उससे यह भलीभाँति निश्चित 
होजाता हैं कि त्रिभुवनगिरि वतमानमें तहनगढ़ 
नामसे प्रसिद्ध हैं जा कि करोली से उत्तर पृथ २४ 
साइजपर अवस्थित हैं । ११वीं शताब्दीमें यहाँ यादव 
वशीय महाराजा कुमार्पाल राज्य करत थे जा 
सं० (२१०, ११के लगभग ही भद्दीपर बेठे थ और 


१२४२ तक राज्य किया था। मुसलमानी तवारीख 
ता “जुलमासीरमें हसन निजामीन लिखा है कि 
४७२ (वि८ सं० १२४५२) में मुहम्मद गोरीन तहनगर 
पर शाक्रमणकर वहाँके राजा कुमारपालको हराक 
अपने आधीन किया। तहनगरका राज्य बहाउद्दीन 
तुमरीतका दिया गया । इससे स्पष्ट है कि स० १२४२ 
में मुसलमानी राज्य हाजानंपर लक्ष्मणा कवि विलराम- 
पुर चल गये बा त्रिभुवर्नागार जयपुर राज्यका 
तहनगढ़ ही है । 


तेरह काशथिया-्सम्बन्धी वे० खाहित्य 


( लेखक--अ्रगरचन्द नाहटा ) 


अनेकान्तकी गत (१०-११वीं) किरणमें बाबू 


ज्योतिप्रसाद जैन ५. ». का 'तरह काठिया” शीषेक 
लंग्च प्रकाशित हुआ दे । उसमें आपने कविवर बनारसी- 
दासजी रचित तेरह काठिया शीपक रचनाका निर्देश 
करते हुए लिखा हैं कि ज्ञान नहों इन दोपोंके 
लिये काठिया शब्दका प्रयोग करनेमें कोई ओर 
प्राचीन आधार था या नहीं, ओर इस प्रकारके 
त्रयादश काठिया या तरह काठिया शीपकस अन्य- 
प्राचीनतर पाठ संस्कृत, ग्राकृत, अपश्रंश, हिन्दी, 
गुजराती आदि भापामें इसी विपयके प्रतिपादक 
उपलब्ध हैं या नहीं ? यदि ऐसा नहीं है ओर यह 
कविवर बनारसीदासजीका ही मौलिक सम हैं तो 
उनकी प्रतिभाकी बलिहारी हैं और उनकी कल्पना 

त हानक साथ हो साथ प्रशंसनीय है ।” आपक 
उपयक्त लेखनस मालूम हांता हैं कि दि? समाजमं 
१३ काठिये प्रसिद्ध नहीं हैं। जैसा कि बनारसीदास 
जीन निर्देश किया है गुजरातमं काठिया शब्द प्रांसद्ध 
था ओर वहाँ प्रायः श्ये० समाजका हो प्रभाव 
अधिक हे कविवर पहले शव ०सम्प्रदाय $ खरतरगच्छुके 
अनुयायी थे। अतः उन्होंने १३ काठियोंसे श्व० 
साहित्यस लिया ज्ञात होता हैं। कविवर बनारसी- 
दासजीस प्राचीन श्वे० साहित्यमं तेरह कारठियोंका 


उल्लेख पाया जाता हैं । रत्नसमुश्चय नामक एक 
प्राचीन प्राकृत गाथाओंका सग्रह ग्रन्थ हैं जिसमें १३ 
कार्टियोंके नाम सूचक गाधा इस प्रकार पाई जाती हैं - 
'आलस्स मोह >वबन्ना 'थंभा "काहा *पमाय *किविणत्ता | 
प्क््मय *सीगा * “अन्नाणा' ' बक्खब ' * कुतुहला ' * रमणा ॥ 

यह ग्रंथ जैनधम प्रसारक सभास छप भी चुका है । 
१७वीं शताब्दीकी इसकी प्रतिम यह लिखित मिलती 
है। यह गाथा हरिभद्रसरिके आवश्यक वत्तिकी होने 
से ८ववी शताब्दीकी निश्चित होती हैं | अतः बनारसी 
दासजीके ८८००० बप पृ भी श्व८ साहित्यमें १३ 
कांटिय प्रसिद्ध थे | 

१६वीं शताब्दीके तपागच्छीय जैनाचार्य हेम- 
विमलसरिकी गा८ १४की तरह काठिया सज्भाय 
जैनसत्यप्रकाशके क्रमांक १३६में प्रकाशित हचुकी है । 

नवीन रचनाओंम तिलोकऋषिकी तेरह काठिया 
सज्कमाय भी प्रकाशिन हैं। श्व८ सम्प्रदायमं आज भी 
१३ काटिय सव बिदित हैं ओर इसलिये बनारसीदास 
जीकी मालिक सभ ज्ञात नहीं होती। अबम मेरी 
जानकारीका श्व- समाजक १३ काठिया सम्बन्धी 
साहित्यका संक्षेप परिचय दे देता हैं । 

अब में मरी जानकारीम श्व ० समाज के तेरहकाठिया 
सम्बन्धी साहित्यकृत संक्षिप्त परिचय दे देता हैं:-- 


अपर 


१ तेरह काठिया सज्कमाय गा० १६ 
२ तेरह काठिया सज्काय गा० ७ महिमाप्रभसूरि 


(प्र० १ भीमसी मारणिक प्रकाशित सज्माय- 
माला आ८ १ तृ० ७5७5 | २०२ 


प्र० २ बालाभाई म८ जैन सज्मायमालामें 
नं० १-२-३ तीनों प्रकाशित है) 
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अनेकान्त 


[ बषे ८ 


३ तेरह काठियोंकी १४७ ढालें (शा० १४५९) विशुद्ध- 
बिमल सं० १८०-मि-मु> ३ पालणपुर 
(प्र० १ विद्याशाला प्रकाशित सज्कायमाल्ा 
प्ृ८ १४९ नं० १ 
४ (प्र० १ हमारे संप्रहमें अपूण (प्रथमपत्र) 
४ तेरह काठिया नामक हिन्दी पुस्तक प्रकाशक 
काशीनाथ जैन । 


साहित्य-परिकय छोर समालोचन 


--- ------+--_्म्म्म्यव्ाक- क  फकात->-+>----- ड़ 
है शा 


आत्मसमपंण ( पोराशिक कहानियाँ )लेखक 
श्री बालचन्द्र जेन विशारद, एम. ए. (फाइनल) 
साहित्यशास्री । प्रकाशक, हिन्दी-प्रकाशन-भवन 
बॉस-फाटक, बनारस | मूल्य, १॥) । प्राप्रस्थान 
जैन साहित्य-सदन, भदेनीघाट, काशी । 
यह पुस्तक अभी हालमें ही तिलक दिवसपर 
प्रकट हुई है । इसमें लेखकन पन्‍न्द्रह पोराणिक 
कथाओंको शआ्राधुनिक कहानियंके ढड़से सरल और 
रोचक भाषाम चित्रित किया है। प्रत्येक कहानीमे 
लेखककी प्रतिभा ओर कलाके दशन हात हैं । सबसे 
बड़ी विशेषता यह ह कि लेखकने अपने सिद्धान्त 
र देशनका बड़ी कुशल्नास ग्रदशन किया हैं। 
आत्मसमपण' कहानीम॑ जब राजुल गिरनारपर 
पहुंचकर भगवान नमिनाथस दीक्षा लकर तप करता 
है उस समयका लेखकन कितन सुन्दर ढद्गभस 
सेद्धान्तिक चित्र गवींचा ह--उनकी वे पंक्तियाँ य॑ *--- 
“ंगरनारके शिखरपर दा तपस्वी साधनारत थे। 
एक ओर निर्वेस्र नमिकुमार ओर दूसरी ओर श्वेत- 
वख्रधारिणी आयिका राजुल ।” 
सारी पुम्तक जहां कल्नापूण हैं वहाँ नीति 
सिद्धान्त, सधार, शिक्षा और लांक-रुचिस भी पॉर- 
पूणु हैं | भारत कलाभवन काशाके क्यूरटर ओर 
काशो नागरा प्रचारणा सभाक भूतपृष सन्‍्त्रो 


सुप्रसद्ध साहित्यिक श्रीरायकृष्णदासजीके प्राकृकथन 
काशी हिन्दू विश्वविद्यालयके प्रा० पं० पद्मनागायण 
आचाय आर स्याद्वाद महाविद्यालय काशीके प्रधाना- 
ध्यापक पं: केलाशचन्द्रजी सिद्धान्त शाद्धीके अभि- 
मतों तथा पं० फूलचन्द्रजी सिद्धान्तशा त्रीक दाशब्द' 
वक्तव्यांस पस्तकर्की महत्ता, गौरव ओर लाक- 
सम्मान प्रकट है ।! लखकके 'अपनी बात! से लिखे 


निम्न शब्द किसी भी सहदय व्र्यक्तिेका ठस पहँचाय 


न जद 2० 


बिला नहीं रह सकते। व लिखते ६-(कहानियांके 
लिखे जानका शुद्ध प्रयाजन थोड़ेस चाँदीके टुकड़ों 
दी प्रत्याशा थी जा मेरे अध्ययनर्म सहायक बन 
जात | पर हाय रे अभाग ! त्‌ यदाँ भी मचल पड़ा, 
पूरे बप पुम्तकवी प्रेस कापी भारतीय ज्ञानपीठमें पड़ी 
रही, पर अन्तमें मुझे टकंसा जबाब मिज्ञा ४ 

इन शब्दोंका पढ़कर किसका हृदय नहीं 
प्रसीजेगा । साहित्यिक संस्थाअकोा अपनी इस 
अशाभनीय मनावृत्तिका परित्याग करना चाहिय 
ओर उन्हें श्रीवालचन्द्रजी जेंस हानहार प्रतिभाशाली 
नवादीयमान लखकोंका अभिवादन ओर स्वागत 
करते हुए प्रोत्साहन देना चाहिये। हम इस उदीय- 
मान हानहार कहानी लेखकका अभिवादन करते हैं । 
उनकी यह कृति हिन्दी साहित्य संसारम गरव पृण 
स्थान प्राप्त करेंगी, एसी आशा एवं शुभकामना करत 
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शेर९ 





हैं। सफाई-छपाई आदि मब उत्तम 
बार इसे अवश्य पढ़ें । 


भारतीय ज्ञान-पीठके सात प्रकाशन--- 


२ जन शासन-ल्लखक, पं ० सुमेरचन्द्र दिवाकर, 
शाम्त्री, न्‍्यायतीथ 8. »., ॥... 5. । प्रकाशक, श्री 
अयाध्याप्रसाद गायलीय, मन्त्री भारतीय ज्ञान-पीठ, 
दुर्गाकुण्ड रोड, बनारस । मुल्य, ४-) | 

यह साहू शान्तिप्रसादजी डालमियानगर द्वारा 
अपनी पुण्यक्राका माता स्व« मृतिदेबीकी म्म्रतिमें 
संम्थापित ज्ञानपीट मृतिदेवी जन ग्रन्थमालाका 
हिन्दी विभाग सम्बन्धी टीगरा ग्रन्थ हैँ । इसमें 
लेखकन शान्तिकी और, पर्मके नामपर, घमकी 
आवश्यकता, बमकी आधार शिल्ा आदि १९ विपयां 

रा जेनशासनका परिचय कराया है। जैन धमेका 
परिचय करानगे यह पुम्तक उपयोगी सिद्ध हागी, 
एसी आशा है। दिवाकरजीन अपनी रूचिके अनु- 
सार विपयोका चुनकर प्रोढ ओर उदात्त भाषा तथा 
भाषा द्वारा विषय-प्रतिपाइन किया हैं। कहीं कहीं 
आलड्रारिक शब्द-प्राचय भी हूँ जा ऐसी पुस्तकाम 
भूषण न होकर दृपण हैँ। विपयोंके कुछ शीषेक 
'पराक्रमक प्राड्रणम', संयम बिन घड़िय म इक 
जाह' जैसे अटपटे ओर क्लिप्ट जान पड़ते हैं| सबे 
साधारणको जल्दी सममझम आजान वाले शीपक 
होने चाहिए। इसगे सन्देह नहीं कि दिवाकरजीन 
इसमे पयाप्र परिश्रम किया हैं ओर एक कमीकी पति 
की है । सफाइ छपाई अच्छी है । जिलल्‍्द मजब॒त है । 
एस श्रकाशनके लिय दिवाकरजाक साथ ज्ञान पीठ 
भी धन्यवादाह है । 
आधानक जन कृवि-मम्पादिका, रमा जैन, 
प्रकाशक, पूर्वोक्त | मुल्य, :।॥)। 

इस पुम्तव:का एक सम्करण पहले प्रकट हाचुका 
है। यह दूसरा संस्करण है, इसमें कितने हो नये 
कवि और कवित्रियांकी कबिताओंका संग्रह ओर 
किया गया है। जैन संसारके समस्त कवियाँ और 
कविन्रियोंका युग प्रवत्तक, युगानुगामी, प्रगतिग्रेरक, 


। पाठक एक 


प्रगति-प्रवाह, ऊर्मियाँ, गीति-हिलोर और सीकर 
विभागोंमें बिभाजित करके उनके संक्षिप्र परिचयके 
साथ उनकी कुछ कुछ सुन्दर सुन्दर कवितायें संग्रहीत 
की गई हैं। कॉबियों और कवित्रियोंकी कुल संख्या 
९० हैं । बम्तुत: सम्पादिकाजीकी सूझ और भारतीय 
ज्ञान पीठका प्रयत्न दोनों सराहनीय हैं। यह पुस्तक 
संसारकें कवियां ओर कबित्रियोंक समत्ष जैन 
कबियां ओर कब्ित्रियोंके गौरबको बढ़ाने वाली हे 
इसमें सन्देह नहीं । सफाइ-छपाई सुन्दर, शुद्ध और 
आकपेक है । मुल्य अवश्य कुछ ज्यादा है । 


रे पथ-चिह-लेखक, श्रीशान्तिप्रिय द्विवेदी | 
प्रकाशक, उक्त भारतीय ज्ञानपीठ काशी । मूल्य २) 

तखकन यह पस्तक अपनी बहिनके बहाने 
भारत माताका लक्ष्य करके भारतीय संस्कृति और 
भारतीय कल्नापर लिखा है । वतमान श्रथसंघ्रष 
प्रधान भारतम उसकी सप्र संस्क्रांत ऑर कलाकी 
अन्तश्रतनाका जगानका प्रयत्न इसमं किया गया हैं। 
पुम्तक लोौक-राचक अनुकूल हैँ । इसम भावकता 
ओर श्रद्धाक पर्याप्र दशन हाते हैं। छपाइ आदि सब 
उत्तम हैं | पुस्तक पठनीय है । 


४ मुक्ति दत-( एक पोराशिक रोसांस )-- 
लेखक, श्रीवीरेन्द्रकुमार जैन एम. ए. । प्रकाशक, 
वक्त ज्ञानपीठ | मुल्य ४॥॥।), प्रष्ठ संख्या लगभग ३५०। 

सव॒साधारशणकी हृष्टिस रक्त ज्ञानपीठद्वारा 
आ्रार्म्म की गई “लाकांदय-ग्रन्थमाला'” का प्रम्तत 
पुम्तक प्रथम पृष्प है । इसम लेखकन उपन्यासके 
ढक़्स पराणवरसित अंजना ओर पबनंजयकी प्रम- 
कथाका चित्रित किया है जो बहुत ही सुन्दर और 
लोभाहपक हे। उपन्यासके रसिक पाठकोंके लिय 
इसके पढ़नेम कहीं भी विर्सताका अनुभव न होगा 
मेगा खयाल हैं कि जैन पोराणिक आख्यानको 
उपन्‍्यासके ढड्ढसे प्रस्तत करना हिन्दी जैन साहित्य 
संसाग्म एक नई वस्तु हैं| हिन्दी ग्रन्थमालाके 
सम्पादक श्रीहृद्मीचन्द्र जनन अपनी विद्वत्तापण 
प्रस्तावना लिखकर तो इसपर सबण कलशका काम 


६० 


अनेकान्त 


[ बषे ८ 





किया हे। सफाई-छपाई सब उत्तम ओर जिल्द 
मजबूत है । पुस्तक पठनीय ओर संग्रहणीय हे । 

५ हिन्दी जेन साहित्यका संक्षिप्त इतिहास- 
लेखक, श्रीकामताप्रसाद जैन ॥). [.. 0. 7९. ५. 5. । 
प्रकाशक उक्त ज्ञानपीठ मूल्य, २॥|-) 
लगभग ८५ । 

यह ज्ञानपीठ मूतिदेवी जैन गन्थमालाका हिन्दी 
सम्बन्धी दूसरा ग्रन्थ है । पाठक, बा० कामताप्रसाद 
जीकी लेखनीसे सुपरिचित हैं उन्हींकी लेखनीस यह 
ग्रन्थ लिखा गया हैं। इस मोलिक रचना कहनेकी 
अपक्षा प्राय: संग्रह रचना कहना ज्यादा उपयुक्त 
हागा: क्योंकि इसमें प्रमीजी आदि विभिन्न लेखकों 
द्वारा कराये गये हिन्दी साहित्यके परिचयादिका ही 
जगह जगह संकलन है । इसमें सन्देह नहीं कि इस 
पुस्तकके द्वारा हिन्दी जैन साहित्यका अच्छा प्ररिचय 
मिलता है और यह भी मालूम होजाता है कि बतमान 
हिन्दीका मूल उठ्मम स्थान जैनोंका अपभश्रंश साहित्य 
है । सम्पादकका यह लिखना कि 'इस पुम्तकमें--कैस 
अपभ्रंशके साध्यम द्वारा जेन कवियांन आजकी इस 
हन्दीका अड्ुरित किया और उस अ्भरका सींच 
सींचकर केस उन्होंन बालबृक्ष बना दिया--पायगे!? 
बिल्कुल ठोक है । पं० नाथूराम प्रमो आर राषट्रल 
संक्रित्यायन प्रभ्नति विद्वानोंन यह सिद्ध कर दिया है 
कि महाकवि म्वयम्भू आदि जैन कवियांकी अपश्रंश 
कृतियाँ ही बतमान हिन्दीकी प्रसवा हैं। पम्तकम 
हिन्दी जेन कवियां और उनकी रचनाआओंका जा 
परिचय रनिश्लम॑ दिया गया है उसस पुम्तककोा 
साहित्यिक मनाज्ञता सवथा नप्ठ हांगइ है । एक एक 
कंबि और उसकी ग्चनाका अलग अलग उपशीपक 
दकर उनका परिचय कराया जाता ओर फटनट्मे 
उसकी सूचना करदी जाती जहाँ जहास वह लिया 
गया हैं ता बहुत उत्तम हाता। अनकान्त! से बहुत 
अधिक सामर्ग्री लीगई हैं. पर उसका उल्लेख कुछ ही 
जगह किया गया हैं । यह सब हाते हय भी पुस्तक 
संग्रह्णीय है । सफाई, छपाइ, जिलल्‍्द, सब उत्तम है । 


६ दो हजार वर्ष पुरानी कहानियां- सक्ुलायता 


डा० जगदीशचन्द्र जैन, एम.ए., पी-एच.डी. | प्रकाशक 
वही भारतीय ज्ञानपीठ । मुल्य, ३) | प्ृप्ठ २०२ | 

श्रेताम्बर जेन आगमोंम जो कथा-कहानियाँ 
लिपिबद्ध पाई जाती है उन्हींका प्रस्तुत पुस्तकमें 
सुन्दर सझुलन हैं | इसी लिये पुस्तकका दूसरा नाम 
जैनकथा कहानियाँ' भी दिया गया है। इसमें 
डा० सा८ न बड़े रोचक डड्ढ और सरत्त एवं चालू 
भाषामं कहानियांकों दिया हैं । इन कहानियांका 
उन्होंन तीन भागोंमें बाँट दिया हे--पहले भागमें 
लोकिक कहानियाँ हैं जिनकी संख्या ३४ हैं, दूसरे 
भागमें ऐतिहासिक हैं जो ९७ हैं ओर तीसरे भागमें 
धार्मिक हैं जिनकी संख्या १३ है। इस तरह इस 
पुस्तकें कुल ६४ कहानियाँ है। इन कहानियोंका 
आधार श्वेताम्बर जैन आगम हैं और इस लिय 
उनमें--मुख्यत: घामिक कहानियांमें--कर्शही कहीं 
दिगम्बर जन साह्त्यस मतसद है। जेस 'राजीमती 
की हटता' कहानोका लाॉजय, उसमे भगवान नाम 
नाथक भाई रथनमिकी कल्पना की गई हैं जा 
दिगम्बर साहित्यमें नहीं & | और न इससे राजीमती 
तथा रथनमका उक्त सम्बाद ही पाया जाता है 
पजसम रथनमि भाभी राजुलका अपनस शादी कग्न 
के लिये फुसला रहे है!” यहाँ एक बात यह कहनकी 
है कि लेखकन इन कहानियांका दा ६जार बप पुरानी 
बतलाई है परन्तु लेखन ओर सझुलनकी हृष्टिस वह 
कुछ ठोक नहीं जान पड़ता, क्योंकि इन कहानियोंका 
संग्रह श्वताम्बर ज॑नागमापरस कया गया हू आर 
उनकी सद्भुलना तथा परिवधन देवधिगणाने विक्र 
की छर्ठी शताबदीम किये हैं जिस आज केवल लगभग 
चउदह-पन्द्रहसों वष हुए हैं। लेखकने स्वयं देवधि- 
गणीकी सझुलनाका वतमान आगम माने हे-- 
(प्रम्तावना प्र १६) । इसमे सन्देह नहीं कि अर 
जगदीशचन्द्रजीन इन कहानियांके सड्भलन करनेमे 
काफी परिश्रम किया हैं ओर उन्हें लाकोपयोगी 
बनानका परा प्रयत्न किया हैं। पाठकोके लिये ये 
कहानियाँ अवश्य राॉचकर हांगी। सफाइ, छपाई, 
जिल्द आदि सब मनोज्ञ है । 


किरण १६ ] 


साहित्य-परिचय क्रौर समालोचन 


४६१ 





७ महाबन्ध-मृल रचयिता, भगवान भृतबलि 
आाचाय । सम्पादक पण्डित सुभेरुचन्द्र दिवाकर 
शाम्री, न्‍्यायतीथ, बी: ए०, एल-एल० बी० । 
प्रकाशक, रक्त भारतीय ज्ञानपीठ । मृत्य, १२) 
प्र» मख्या, ४०० से कुछ ऊपर । 

यह वहीं ग्रन्थराज है! जिसे महाधवल सिद्धान्त 
भी कहा जाता हैं. । इसीको पट्खण्डागमका छुठा 
खण्ड भी माना जाता है| इसपर बीरसन म्वामीकी 
टीका नहीं हैं । प्रम्तत पुस्तक समग्र महाबन्धका 
जिसमें अनक अधिकार हैं, पहला प्रकृतिबन्धाधिकार 
४ । यह प्राकृत भाषास निबद्ध मल्नागम ग्रन्थ हैं। 
इस पहली पस्तकर्म #+*बन्धके प्रकृतिबन्धका सक्षम 
ख््रोग बिभ्तृत निरूपणा किया गया हैँ । सब प्रथम 
कबरक आदय प्रप्पर भ्रगवान बाहवरलिका आकपक 
भव्य चत्र ट। इसक बाद भोतर तोसर प्रष्टपर 
संठ साट शान्तिप्रसादज्जीकी मानमश्ररी ग्व> म्रति देवी 
का, जिनकी स्पृतिस स्थापित ज्ञानपीट म॒ति दवी जैन 
ग्रन्थमालाका यह प्राकृत सम्बन्धी पहला ग्रन्थ है, 
चित्र हैं । तदनन्तग पाँचिवं पत्रपर बॉर्यी आर 
गआ्राचाय शान्तिसागर्जी महाराजका वीतरागता एवं 
ध्यानमद्रामय मनाज्ञ चित्र है, जिन्हें सम्पादकन उक्त 
ग्रन्थ समपग किया हैं । सातव पत्रका बोया आर 
मडांबद्री तथा श्रवणशवनगालके वतमान भट्टारकों 
ऋ्रोर श्रीमान नागराज श्रष्ठी मृडबिद्रों, श्रीमान स्व० 
ग्धचन्द्रजा बल्लला महड्ढनलूर थ्री' मंजय्य हगट घम- 
म्थल नथा चन्द्रनाथ वसाद मृडविद्रीक तजिलाक 
चुडामगणि चत्यालयक चित्र हैं। इन लागाका क्रपा 
ओर प्रयत्नस ही यह ग्रन्थ दिवाकग्जीका प्राप्र हा सका 
इसके बाद श्री अयाध्याप्रसादजी गायलय, मन्त्रा 
भाग्नीय ज्ञानपीठका प्रकाशकीय', प्रा हीरालालजी, 
सम्पादक ग्ाकृत ग्रन्थमाला विभागका 'प्राम्ताविक 
(हिन्दी व अग्रज़ी) ऑर दिवाकरजीके |76॥7९ 
प्राककथन एवं प्रस्तावना वक्तव्य हैं। दिवाकरजीन 
ध्यपनोी वम्व॒त प्रम्तावनाम ग्रन्थ, ग्रन्थकार आर 


तत्सम्बान्धत विषयापर प्रकाश डाला ह€ | तत्पश्चान 


मृलग्रन्थ ओर उसके नीचे उसका हिन्दी अनुवाद हैं 


' जी साहित्याचाय 


. हमें दिवाकरजीस एसी आशा नहीं थी | अस्तु । 





जो सब ३४८ प्रप्ठ प्रमाण है। यह प्रकाशन जहाँ 
ऊपरी सब बातोंस सन्दर है वहाँ भीतरी कल बातों 
से अग्रटिपृूण भी है। अनुवादकी भाषा बेसी नहीं 
जैसी धवला और जयघवलाके पग्रकाशनोंकी हैं । 

ब्दोंकी क्लिप्रतासे अनुवाद सहज गम्य नहीं रहा | 
इसके सिवाय जहाँ विशेषार्थोकी जरूरत थी वहाँ 
विशेषा्थ नहीं हैं ओर जहाँ उनकी खास जरूरत 
नहीं थी वहाँ वे है। ऐसा मालूम पड़ता है कि 
दिवाकरजीन इस सिद्धान्त ग्रन्थमं भी औपदेशिक 
ढड़ अपनाया है । कितनी ही जगह अनवादमें 
सेद्धान्तक त्रटियाँ भी रह गई हैं, जिन्हें किसी 
स्वतन्त्र लखम ही प्रकट करना उचित हैं। बा० 
नर्मीचन्दजी सहारनपुरन ऐसी कुछ बत्रुटियोंकों जैन 
सन्देशमं प्रकट किया है, जिन्हें दिवाकरजीन अपने 
स्पष्टीकरण द्वारा स्वीकार कर जिया हें--उनका 
उन्हांन विराध नहीं किया। मालूम होता है कि 
रक्त ग्रन्थमालाके योग्य सम्पादकों और अनुभवी 
विशिष्ट विद्वानों द्वारा यह अरृष्ट रहा है । सैद्धान्तिक 
ग्रन्थीका प्रकाशन व सम्पादन एवं अनुवाद पूरी 
सावधानीस हाना चाहिए, क्योंकि एस महान ग्रन्थों 
का दवारा प्रकाशन हाना अशक्य हैं | अमसावधानी- 
स जनताम बड़ी गलतफह।मर्यां फेल जाता 

. यहा हम यह भी कह देना चाहत हैं कि दिवा- 


जा 


'करजीन उन दो अपन सहयोगियों-- पं० परमानन्द- 
कुन्द्नलालजी--की ' 
 निमम उपन्षा की ६, जिन्हांन उन्हं अपना पसीना / 


पृ ट्‌ 


ओर 


बहाकर सटदयाग दिया था आर जिस सहयागका 


स्वीक्रांत | दवाकरजान मुझ छिन्द्रवाड़ास सवनी बुला , 
कर मुभापर प्रकट की थो ओर मुझभस अपन कायमें . 


। 
। 
) 


॥ 


गाय माँगी थी । प्रस्तुत प्रकाशनम उन दानों विद्वानांके ' 


नाम न देखकर गुझ दस्य आर आशय दानां हए | 
पम्तककों सफाई आद अच्छी है। खाध्याय 
प्रेमियोंका इसे मेंगाकर इसके स्वाध्यायसे अपनी 
तत्त्वज्ञानवरद्धि अवश्य करना चाहिए । 
-दग्बारीलाल जैन कोठिया, न्यायाचाये 


ॉ 


ध्दर 


श्रनेकान्त 
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१ पट्खएडागम-(धवलाटीका और उसके हिंदी 
अनुवाद सहित) मृल कता,--आचाये भूतबलि तथा 
व्याख्याकार बीरसनस्वामी। संपादक प्रो. हीरालाल जैन 
एम. ए., पी. एच. डी. मारिस कालेज, नागपुर ओर सह 
संपादक पं. बालचंद्रजी सिद्धान्तशासश्री अमरावती । 
प्रकाशक श्रीमंत सेठ सिताबराय लक्ष्मीचन्द जेन साहि- 
त्योद्धारक फंड, अमरावती । प्रष्ठ संख्या सब मिलाकर 
४४६ । मृल्य सजिल्द प्रतिका १०) शाह्नलाकारका १२)। 

प्रस्तुत ग्रन्थ पट्र्चएडागमका तृतीय खण्ड 'बंध- 
सामित्ताविचय' नामका हैं, जिसमें कमंबंधके स्वामित्व- 
का विचार किया गया हैं और यह बतलाया हं क 
कौन कौन कमप्रकृतियाँ किन किन गुगणस्थारनाम 
बंधको प्राप्त हाती हैं । इस खसडमें कुल ४०४ सूत्र है 
जिनमे ४२ सूत्रांम गगास्थानोंके अनुसार कथन किया 
हैं और अवाशप् २८० सूत्राम मागणाआओंक अनुसार 
गुणस्थानांका विवेचन किया गया है । टीकाकार 
सृक््मप्रज्ष आचाय वीरसनन सत्रोंका दंशामपंक 
बतलाते हए, बन्धव्यच्छेद आदिक मम्बन्धमं॑ तइस 
प्रश्न उठाकर स्वयं ही उनका समाधान करते हुए, 
सादि, अनादि, ध्व, अपभ्रव, सिर, निरंतर, स्वोद्य, 
परादय आदि बन्धांकोा व्यवस्थाका कथन किया हैं । 
झोौर उससे बन्धस्वामित्वके सम्बन्धम॑ फिर कोइ 


श्र बर गए किवुध श्री कर 





विशेष जिज्ञासा नहीं रहती | ग्रन्थका हिन्दी अनुवाद 
पृषवत्‌ हैं । साथमं कुछ तुलनात्मक टिप्पण भी 
किया हुआ हैं । 
प्रन्थके अन्तमें ४ परिशिष्ट भी दिये हुए हैं जिन- 
से प्रस्तुत संस्करणकी विशेषता ओर भी बढ़ गई हे । 
उनमें 'अवतरणा-गाथा-सूची' नामके परिशिष्टके 'चदु- 
पश्चइगों वंधा' उबरिल्लपंचए पुण, परशवण्णणा इर- 
वबण्णा, ओर “दस अट्रारसदसयं नामकी चारों 
गाथाएँ प्राकृत पचसग्रह भाष्यके चतुथ अधिकारमें 
क्रमश: ७६, ७७, पद और ७९ नम्बर पर उपलब्ध 
हाती हें । 
इस ख्वण्डक साथ पटखरण्डागमके तीन खण्ड 
मद्रित हाचुके हैं, जा बहत हा प्रमेय बहल हैं । यद्यपि 
प्रस्तुत ग्रन्थका ३ पेजका शुद्धिपत्र खटकने वाली 
वस्तु है, परंतु विश्वास है कि आगे इसकी आर और भी 
विशप ध्यान रक्खा जावगा | ऐसे सिद्धान्त ग्रन्थोक 
प्रकाशन प्रेस सम्बन्धी इतनी अ्रशुद्धियाँ नहीं रहनी 
चाहिये | इस ८रह यह खण्ड भी अपन पूव प्रकाशित 
खण्डोंक समान हीं पठनीय तथा सग्रहणीय है । 
मृल्यम भी इस मैहगाइको देखते हुए काइ वृद्धि 
नहीं हुई है । 
>+परमानन्द जैन 


'कर नामके किदानल 


( लेग्बक--पं5 परमानन्द जेन, शाख्त्री ) 


हर कम बा 
<- ४*छ 


भारतीय जैन वाहमयका आलोडन. करनेस 
मालूम दाता है कि एक नामके अनेक विद्वान, ग्रन्थ- 
कर्ता आचाय नथा भट्रारक होगए हैं; इससे ऐनिहा- 
सिक विद्वानोंकोी एक नामके विभिन्न व्यक्तियोंके 
समय, निणंय करनेमें साधन-सामग्रीके अभावमें बड़ी 
दिक्कतें पेश आती हें। उन दिक्कतांकों कम करनके 
लिये यह आवश्यक और उचित जान पड़ता है कि 


बज #ऋ. +» या 


जिस किसीका भी कुछ विशेष परिचय मालूम पड़े 
उस प्रकट कर दिया जाय । इसी हृष्टिस आज में 
अपने पाठकोांकों श्रीधर या विबुध श्रीधर नामके कुछ 
विद्वानाका परिचय द रहा हैं । 

(१) श्रीघर या विबुध श्रोधर नामके कई विद्वान 
होगए है । उनमें एक शीधर तो वे है जिन्हें बिबुध 
श्रीधर भी कहते थे और जो अग्रवाल कुलमें समुत्पन्न 


किरण १२ ] 


श्रीधर या विवुध श्रीधर नामके विद्वान 


४६३ 





हुए थे | इनकी माताका नाम “बील्हा' देवी ओर 
पिताका नाम “बुध गोल्ह” था' । उक्त कविन इससे 
अ्रधिक ओर अपना परिचय देनेकी कृपा नहीं की, 
जिससे उनके सम्बन्धमें विशेष विचार किया जा सके । 
साथ ही, यह भी मालूम हो सके कि उनके गुरु कोन 
थे ? इनकी एक मात्र कृति 'पाश्वनाथ चरित्र 
उपलब्ध हे, जिससे मालूम होता हैं कि कविने “चन्द्र- 
प्रभ चरित्र! नामका एक ग्रन्थ और भी बनाया था । 
इस ग्रन्थमें कविन ग्रन्थ प्रणयनमें प्रेरक साहुनट्रलके 
परिवारका विस्तृत परिचय दिया है । साहुनट्रल 
देहली (यागिनीपुर) अथवा ढिल्लीके निवासी थे, उस 
समय दिल्लीम तामरवंशीय अनड्भरपाल वृतीयका 
शासन चल रहा था । यह श्रनड्रपाल अपन पृव॑ज 
दा अनज्भपालोंसे मिन्न था ओर बड़ा प्रतापी एवं बीर 
था । इसन हम्मीरबीरकी सहायना की थी । यह 
हम्मीरथीर कान है ? आर इसका अनड्भपालके साथ 
क्या सम्बन्ध हैं ! यह कुछ ज्ञात नहीं हां सका | उस 
समय ढिल्ली जण-घनसे परिपृण थी उसमें विविध 
जातियांके लाग सुखपृवक निवास करते थे। चुनाँच 
उस समय दिल्लीके जेनियांम प्रमुख नट्रटलसाह थे 
जो सप्रव्यमनादिस गठित श्रावकक ब्रतांका अ्रनुष्ठान 
करत थे। नट्रलसाह कवल घमात्मा ही नहीं थे 
किन्तु उच्चफाटक कुशल्ल व्यापारां भो थे, और उस 
समय उनका व्यापार अद्भग, बद्ध, कलिड्भ, कनाटक, 
१सिस्थ्रियरवालकलसभवगा, जगगी वील्हा गब्यु (ब्म)वण 
अग[वरय विग ये पणयारुद्ग[ा, कश्णा ब॒ुहगा 
पडियांतहुओअ ग्‌ बइगुण मरण,मांगणयसुहिसुअण सिरिहरेग[ 
+पारवनाथ च० प्रशम्ति 

र२जहिं अभसिवग् ताडियरिउ कवालु, ग्रणु हु पसिद्ध अगुंगुवालु 
णिरुदल वडटियहम्मीग्वीर, वंदियण विद पवियण्ण चीद | 
दुजग-हिय-यावशणिदलगसीर, दुणणयणीरय गिरसग-समीरु 
बालभर कंपराविय-णायगउठ,भामिशणियणु मणु-संजणियर/उ 


ट-तरगुरूहग | 


--पाश्वनाथ च० प्रशस्ति 

ये हम्मीर वीर अन्य कोई नहीं, ग्वालियरके परिद्दाग्वंश 

की द्वितांय शाखाक हम्मीरदेव जान पड़त हैं जिन्हनि सं० 
१२६१२ से १२२४ तक ग्वालियर्म गाज्य किया है | 


नेपाल, भोट्र, पांचाल, चेदि, गौड़, ठक्क, केरल, 
मरहट्र, भादानक, मगध, गुजर, सोरठ और 
हरियाना आदि देशोंमं चल रहा था। इन्हीं नट्रल- 
साहकी प्रेरणा एवं अनुरोधसे कबिने, पाश्वेनाथ 
चरितकी रचना की थी। प्रस्तुत ग्रन्थका रचनाकाल 
वि० सं० ११८९ अगहनवदी अष्टमी रविबार है। 
जैसा कि उसकी प्रशस्तिके निम्न वाक्यसे प्रकट है:--- 
“विकमणारिद-सुपमिड्धकालि , 
दिल्ली-पदुण-घणकणबिसालि | 
स-णवासीएयारहसर्णह , 
परिवाडिए वरिसपरिगएहिं । 
सिरिपासणाहणिम्मलचरित्त , 
सयलामलरयणोहदित्त । 


प्रस्तुत ग्रन्थका नाम 'पासनाहचरिड' है | इस 
प्रन्थमं किन जेनियोंके तईसवे तीथक्ुर भगवान 
पाश्ववाथका जीवन-परचिय दिया हुआ हैं। यह ग्रन्थ 
अ्रपश्चंश भाषामं रचा गया है. और १० सन्धियोंमें 
समाप्त हुआ है, और जिसकी झ्लोक संख्या ढाई 
हजार ऋआऋाक प्रमाण है | सन्धिकी समाप्रि-सचक्र 
पृष्पिका गद्यम॑ न दकर स्वयंभदेबक समान पद्ममं 
दी हुई हैं । वह संधि-वाक्य इस प्रकार हैं:-- 
इयसिरिपासचरित्त रइयं बृहसिरिहरेण गुणमभरियं 
अगरण्मिणयं मणोज्जं णट्ठलनामेण मव्वेण ।।१॥ 
विजयंतविमाणाओ बम्मादेवीह णंदणों जाओ | 
कणयप्पहु चविऊणं पढमी संधी परिसमत्तो ॥२॥ 
साहुनट्रलके पिताका नाम 'अन्हण' साहु था, 
इन्तका वंश अग्मवाल था और यह सदा धम्मकर्ममं 
सावधान रहत थ । इनकी माताका नाम 'मेमडिय' 
धा, जा शीलरूपी सतआभृपषणोंस अलंक़त थी और 
बाँधवजनोंका सुख प्रदान करती थी। साहनट्रलके 
दो ज्यप्र भाई और भी थे--राघव और सोढल । 
इनमें राघव बड़ा ही सुन्दर एवं रूपबान्‌ था, उसे 
देखकर कामिनियोंका मन द्रबित हॉंजाता था | 
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ओर सोढल बविद्वानोंकों आनन्ददायक, गुरुभक्त, 
तथा अरहंतदेवकी स्तुति करने वाला था और 
जिसका शरीर विनयरूपी आभषणासे श्रलंकृत था, 
तथा बड़ा बुद्धिवान ओर धीरबीर था| और नट्रल- 
साहु इन सबमें पुण्यात्मा, सुन्दर तथा जनवल्लभ था। 
कुलरूपी कमलॉका आकर, पापरूपी पांशु (रज) का 
नाशक, तौथदूरका ग्रतिष्ठापक, बन्दीजनोंकों दान 
देने बाला, परदाषोंके प्रकाशनसे बिरक्त तथा सम्यक 
दशंन, सम्यग्ञ्ञान ओर सम्यग्चारित्र रूप त्रिरत्न 
आभूषणस युक्त था, जो चतुविध संघको दान देनमें 
सदा तत्पर था। साहूनटूलने केवल पाश्वनाथचररित 
की रचना ही नहीं कराई थी; किन्तु उस बुद्धिवान 
धमांत्माने दिल्लीमें विशाल जैनचैत्य (जैनमन्दिर) 
का निर्माण कराकर उसका प्रतिप्रात्मव भी किया था 
जैसा कि उक्त ग्रन्थकी पाँचवी संधिके बादके निम्न 
पद्मस प्रकट हैं:--- 
“बेनाराध्य विशुद्धधीरमतिना देवाधिदेवं जिन॑। 
सत्पुण्यं समुपाजितं निजगुणः संतोपिता बांधवाः ॥ 
जन चंत्यमकारि सुन्दर्तरं जनीं प्रतिष्ठां तथा। 
से श्रीमान्चिदितः सर्देव जयतात्यृथ्वीतले नइलः ॥। 
ऊपरके उल्लेसखसे यह स्पष्ट मालूम होता हैं कि 
विक्रमकी १२ वीं शताब्दिके अन्तिमभाग (११८०)में 
दिल्लीम॑ दिगम्बर जैनमन्दिर मोजद थे और नद्नल- 
साहन एक अन्य दिगम्बर जैनमन्दिर बनवाकर 
उसका प्रतिष्ठामहोत्सब भी कराया था । इसके सिवाय 
१५-१४ वीं शताब्दीम भी दिल्‍ल्लीम॑ जेनमन्दिर्गाका 
निर्माण होता रहा है; परन्तु खद हैं कि आज उन 
प्राचीन समयके मन्दिरोंकी काइ मतियाँ प्राप्त नहीं 
हातीं। पर इतना अवश्य ज्ञान होता हैं कि वे सब 
मन्दिर मुसलमानी बादशाहतकें समय घराशायी 
करा दिये गय हे ओर उन जैनमन्दिरों आदिक 
पषाण कुतुबमीनारम लगा दिये गय है। कुतुबमीनार 
में आज भी जैनमन्दिरोंक पाषाण पाए जाते हैं 
जिनमें जैन मृतियाँ अक्लित हैं। उनमें कितने ही 
पापाण पलटकर भी लगाये गये हैं। यदि उन्हें 


उखडवाकर देखा जाय तो उनमें शिलालेखादि भी 
मिलनेकी सम्भावना है । 

(२) दूसरे श्रीधर वे हैं जिन्होंने अवन्तीके मुनि 
सुकमालका जीवन-परिचय श्रक्षित किया हैं। इस 
चरित्रग्रन्थकी रचना भी अपश्रेंश भाषाके पदघाड़िया 
छन्दमें हुई है । यह ग्रन्थ छद्द सन्धियोंमें समाप्त हुआ 
हे जिसकी फऋ्लोक संख्या १२००के लगभग हैँ । इस 
ग्रन्थकी रचना विक्रम संबत्‌ १२०८ मर्गासर कृष्णा 
तीज सोमवारके दिन हुई हैं 

इन श्रीधरन इस प्रन्थमं अपना कोई परिचय 
प्रस्तुत नहीं किया, जिससे यह निम्वय करना कठिन 
है कि ये प्रथम श्रीधर ही इस ग्रन्थके कर्ता हैं; क्‍योंकि 
यह ग्रन्थ उससे १८ वषप बाद बना हैं । अतः 
यह होसकता हैं. कि प्रथम श्रीघर ही इसके रचयिता 
हां, अथवा श्रीधर नामके किसी दूसरे विद्वानकी यह 
कृति हो,, कुछ भी हो इस सम्बन्धर्म विशेष अनु- 
सन्धान करनेकी ज़रूरत है । 

प्रस्तुत सुकमालचरितकी रचना साहु पीथके 
सप॒त्र कुमारकी प्रर्णा या अनुरोधपर हुई है । ग्रन्थ 
की आद्यंतप्रशस्तिम साहु पीथेके वंशका बिस्तृत 

रिचय दिया हुआ है, जिससे मालूम हाता है कि 
यह ग्रन्थ बलडइ (अहमदाबाद-गुजरात) गावम बना 
है जहाँ गाविन्दचन्द्र नामक राजाका राषज्य था ओर 
वहाँके जिनमन्दिरम पद्मसन नामके मुनि भ्रवचन 
किया करते थे | साहु पीथ पुरवाड़वंशक भूषण थ 
ओर सम्यक्त्वादि गुणांस अलक्कत थे। साह पीथके 
पिताका नाम 'साहुरजग्ग”' था ओर माताका नाम 
गल्हा देवी । इनके सात भाई ओर थे, महेन्द्र, 
मणहरु, जाल्हरु, सलक्खगा, संपुण्ण(!), सभुदपाल 
ओर नयपाल । साह पीथर्की धमपत्नीका नाम 
'सुलक्षणा' था, जो बड़ी ही विचज्षण और कायपढ 
थी इसीस कुमार नामक पृन्नका जन्म हुआ था; 
जिसका प्ररणाकां पाकर कविन उक्त ग्रन्थकी रचना 
की हैं ओर वह उसीक नामाह्लित भी किया गया हैं । 
श्यारहसयई गयई कपहरिसइ अद्वात्तर महीयलिवरिसइ | 
कसणा पाक्खआ गहरण होजायए तग्ण[दवांस सासवासर मयए 


किरण १२ | 


श्रीधर या विवुध श्रीधर नामके विद्वान्‌ 
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कुमारकी पत्नीका नाम पद्मा! था उससे चार पत्र 
उत्पन्न हुए थे, पाल्हरु, साल्हरु, बल्ले या बालचन्द्र 
ओर सुप्रभ' । ग्रन्थगत चरित भाग बड़ा ही 
सुन्दर है 
(३) तीसरे श्रीधर वे हैं जिनकी रची हुई भविष्यदत्त- 
पद्चषमीकथा है जो संस्क्रतमें रची गई हैं। यर्यपि ग्रन्थमें 
कवि श्रीधरने अपना कोई परिचय नहीं दिया और 
न उसका रचनाकाल ही दिया है जिससे यह कहना 
कठिन है कि इस भविष्यदत्तपत्चमीकथाके कर्त्ता 
कवि श्रीधर कब हुए है. ओर उनके गुरुका क्या नाम 
था ? हाँ, उपलब्ध ग्रन्थकी प्रतिपरसे इतना जरूर 
कहा जा सकता है कि इस ग्रन्थकी रचना भिक्रमकी 
१५वीं शताब्दीके उत्तराधसे पूव होंचुकी थी: क्योंकि 
उक्त ग्रन्थकी एक प्रति वि० सं: *४८६की लिखवाई 
हुई मोजूद हैं । प्रस्तुत ग्रन्थ लम्बकंचुक कुलके प्रसिद्ध 
शैसिरि पुरवाड-बंस-मं डणचंधउ,गियगुणणियराणंदियवंधडठ 
गुरुभत्तिण परणमिय मुगीसरु, णु/मं साह रजग्गु बणीसरु | 
तहा गल्हा गामण पियारी, गेहिणि मणइच्छिय सुहयारी 
वबमल सालाहरणु-वहासय, सह सजग बुदृयण॒ुह पैसासय | 
ताह तणुरूह पीथ जायठउ, जणसुहृयरु महियले विक्वायउ । 
गवतु महिदे वुच्च३ बरीयउ, बुहयग,मणुहरु तिक्‍्कठउ तश्य उ । 
जल्हरु णाम॑ मणि उ च उत्थउ,पुण वि सनक्वर॒ु दाण समत्थउ 
छुद्वउ सुठ संपुरण हुआअह जह, समुदपालु सत्तमउ भण॒उ तह | 
अद्ठमु सुठ ण॒यपाल समासिउ,विणणइय गुण गण बिद्नसिय 


पदमहा पियणामण सलक्खणु,लक्खण कॉलय-सरीर वियकवरा] 


तहिं कृमारु गामण तरुमरूद्द, जायड मुह पह पहम सरीरुहु । 
विणुय-विहूसणु भूसिठ गत्तउ,महियाल मय मिच्छुत्त-परिचत्तउ 
पत्ता-णाणु अ्वरु बीयउ पवरु कुमरहों हुआ वर गेदिणि । 
पउठमा भणिया सुश्रणदिं गणिय जिशुमययर गेहिणि ॥ १६ 
तहे पाल्टरु णगामण पहयउ, पढमुपृत्त णु॑ं व्ययण सत्तवउ | 
ब्रीयउ साल्दशु जा जिसणु पुजइ, जसु रूवण॒ ण॒ मगाहरु पुजइ। 
इयउ बले भणि वि जाणिजइ, बंघव सुयणहिं सम्मा णिजइ । 
तुरियठ जायड सूपहु शाम, णावइ सियरू दरसिउ कामे। 
सुकुमालचरिति प्रशस्ति 
बत्‌ १४८६ वष आपाद बदि ७ गुरु दिन गांपाचलदगं 
राजा द्व गर सीह राज्य यवतमान श्री काफ्ासंघ माथुरान्वये 


>, ६६ 


साह लक्ष्मणकी प्ररणासे रचा गया है जैसा कि उसके 

निम्न पद्मैसि प्रकट हैँ;-- 

श्रीमद्व दोमयूतायां [?] स्थितेन नयशालिना | 

श्रीलंबक चुकाउन्‌क-नभोभूषण-मानुना ॥९ 

प्रसिद्धसाधुधामेकदनुजेन दयावता | 

प्रवरो पासकाचार - विचाराहित - चेतसा ॥१०॥ 

गुरुदेवाउचना-दान-ध्यानाध्ययन-कमेणा । 
साधुना लक्ष्मणाख्येन प्र रितो भक्तिरंयुतः ॥१ १॥ 

तद॒हं शक्तितो वक्ष्ये चरितं दृरितापहं | 

श्रीमद्भविष्यदत्तस्य कमलश्रीतनुभ्ुवः ॥१२॥ 

(४७) चौथे कवि श्रीधर वे हैं जिनका रचा हुआ 
'नानाथमुक्तावली' कोप है जिस “विश्वलाचनकोष' 
भी कहते हैं। यह ग्रन्थ हिन्दी-टीकाके साथ मुद्रित 
होचुका है। ग्रन्थकर्ता सनवंशके विद्वान थे ओर 
इनके गुरुका नाम मुनिसन था । इन्हांन कवि नागेनद्र 
आर अमरसिह आदिके कोषोंका सार लेकर उक्त 
ग्रन्थकी रचना की है.। य श्रीधर कब हुए है. यह अभी 
बिचारणीय है, लेकिन यह श्रीधर उक्त तीनों श्रीधर 
नामके विद्वानोंसे भिन्न जान पड़ते हैं । 

(५) पाँचव श्रीघर वे हैं. जिन्होंन श्रुतावतारकी 
रचना की है । ये श्रीधर कब हुए और उनकी गुरु 
परम्परा क्‍या है? यह सब विचारणीय है । इस 
श्रतावतारक बरणनाम कितनी ही ऐतिहासिक त्रटियाँ 

इ जाती हैं जा अनुसन्धानपरस ठीक नहीं उतरतीं । 
यह ग्रन्थ माणिकचन्द ग्रन्थमालाक अन्तगत सिद्धान्त- 
सारादिसंग्रहटम प्रकाशन हाचका है । 

(६) छुटवें श्रीघर वे है जिन्‍हांन अपभ्रेशभापामे 
बधमानकाव्यकी रचना की है। प्रम्तत ग्रन्थमें कब 
न जनियांके अन्तिम तीथड्ूुर भगवान महावीरक 

पाकरगणों आचाय श्रीसहस्रकीतिदेवास्तप्रद्ट आचाय श्री 
गुणकीतिदेवास्तच्छिप्य श्री यशःकातिदेवास्तन निजज्ञाना- 
वरगीकमन्नयाथ इदं मविष्यदत्त पंचमीकथा लिखापितं |” 
(यह लेखक पृष्पिका नया मन्दिर धर्मपुरा देहलीके 
शास्त्रभंडारकी जीण प्रतिकी है |) 
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अनेकान्त 
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जीवन परिचय दिया है। यह ग्रन्थ दस सन्धियोंमें 
समाप्त हुआ है| यह ग्रन्थ टोडा-दूवी (जयपुर )के शाद्त्र 
भण्डारमें मौजूद है | इसकी रचना जैसवालवंशो 
साहू नेमिचन्द्रकी प्रेरणासे हुई है। नेमिचन्द्रके पिताका 
नाम 'नरवर” ओर माताका नाम 'सोमाददेवी था। 
ग्रन्थके निम्न उल्लेखसे मालूम होता हैं कि कवि 
श्रीधरने वधमानकाव्यसे पूवे दो ग्रन्थ ओर अपभ्रंश 
भाषामं बनाये थे--चन्द्रप्रभचरित और शान्तिनाथ- 
चरित' । इन ग्रन्थोंके अन्वेषण करनकी आवश्यकता 
है। ग्रन्थके अन्तिम ७ पत्र नहीं मिलनेके कारण 
प्रन्थका रचनाकाल मालूम नहीं होसका । 

(७) सातवें श्रीधर वे हैं, जिन्होंने अपभ्रंश 
भाषामें भविष्यदत्त पद्चमी कथाकी रचना की हे। 
यह ग्रन्थ चन्द्रवाडनगरमें स्थित माहुर (माथुर ) 


कुलीन ओर नारायणके पुत्र सुपट्रसाहकी प्रेरणासे 
बनवाया गया है । इनके ज्यए श्राताका नाम वासदेव 
था! । प्रस्तुत ग्रन्थ उक्त साहनारायणकी घमंपत्नी 
'रूपिणी'के नामाक्लित किया गया है। इसका रचना- 
काल वि० सं? १४३० हैं अथांत १६वीं शताब्दी के 
पू्वाधमं बना हैं । अतः य श्रीवर सबस बादके 
विद्वान मालूम होते हैं। इन्होंन और किन ग्रन्थोंकी 
रचना की यह कुछ मालूम नहीं हाता, बहुत सम्भव 
हैं कि नं० ६ और ७ के विद्वान श्रीधर एक ही हों; 
इस विपयमें अनुसन्धान हानकी जरूरत है । 

इप प्रकार श्रीधर नामक सात विद्वानोंका यह 
संतज्षिप्त परिचय हैं। आशा है अन्वेषक विद्वान्‌ इनके 
सम्बन्धर्म विशेष बार्तोंका प्रकाशमें लायेंगे। 
वीरसेवामन्दिर ता० श्८- १०-४७ 
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र्क्रण्टक-टीकाकार प्रभाचनन्‍द्रका समय 


( लेगक--न्यायाचाय पं० दरबारीलाल जेंम, काटिया ) 


बा % आजा था 


स्वामी समन्तभद्र विरचित रत्नकरण्डकश्रावका- 
चारपर एक संस्कृत-टीका पाई जाती हैँ” जो मारिक- 
चन्द्र दि० जेन ग्रन्थमाला बम्बईसे श्रीमान्‌ पं जुगल- 
किशोरजी मुख्तारकी महत्वपृण प्रस्तावना एवं 'स्वामी 
समन्तभद्र!' इतिहासके साथ प्रकट भी होचुकी है । 
इस टीकामें उसके काने अपना नाम प्रभाचन्द्र व 
भेन्दु दिया है । अतः यह टीका आमतौरपर 


१जिंह विरइउ चरिउ दुहोहवारि, संसारुब्भव संतावहारि। 
चंदप्पह संति जिशसराह, भव्ययणु-सरांज-दियसराह । 
तिहंवइ विरयहि वीरहो जिणासु,समणयण दिद्धकं च ण॒ तिणासु 

>-वधमान चरित 


२ रलकरणडक-विपमपद-व्याख्यान' नामका एक संस्कृत- 
टिप्पणु भी इस ग्रन्थपर उपलब्ध होता है जो आराके 
ज॑नसिद्धान्त-भवनमे मोजूद है । 


प्रभाचन्द्र कत्‌ क तो मानी जाती है; परन्तु प्रभाचन्द्र 
नामके धारक अनक विद्वान हुए है ओर इस लिये 
विचारणीय हैं. कि यह किन प्रभाचन्द्रकृत हैं और 
उनका समय क्‍या है ? 

इस सम्बन्धमं मुख्तार साहबने अपनी उक्त ग्रन्थ- 
की प्रस्तावना (प्र० ५३-८२) में यह बिचार प्रकट 
किया था कि यह टीका प्रमेयकमलमात्तर्ड आदि 
प्रसिद्ध तक-ग्न्थोंक कतोकी कृति मालूम नहीं हाती, 


श्सिरिचिंदवारणुयरद्ठधिएण 
माहरकुलनयंणश तमाहरंग, 
णारायणदेहसमुब्भवेण, 
सिरिवासुएवगुरुभायरेण, 
णीसेंसवलक्खगुणालएण, 


जिगधम्मकरणटठक्कट्धिएण । 
विज्वुट्यग॒सुयणमण धणहरेण 
मण॒वयण॒कायरणिंदियभवण । 
भवजलणिहिणिवडणकायरेण 
मइवरसपड्रणामालएण | 
--भबिष्यदतत पंचमी कथा 
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किन्तु पं० आशाधरजीकी सागारधर्माम्नत-टीकाके, 
जिसका रचनाकाल उसमें वि० सं० १२०९६ दिया 
हुआ है, बादकी जान पड़ती हैं और वह रत्नकीर्तिक 
पट्रशिप्य प्रभाचन्द्रकी बनाई हुई होसकती है, जिनका 
पट्टारोहणु-समय पढद्रावलीम॑ वि० सं० १३१० दिया 
है और इस लिये रत्नकरण्डक-टीकाकार प्रभाचनद्र- 
का समय विक्रमकी १३वीं शताब्दीसे पूरे नहीं है । 
परन्तु यह विचार उनका उस समयक्रा था जबकि 
आमतौरपर भगवज्जिनसेनाचायके आदिपुराणमें 
उल्लिस्बित “चन्द्रोदय” के कर्त्ता प्रभाचन्द्रकों ही 
न्यायकुमुद्चन्द्रादय/ अथवा 'न्यायकुमुदचन्द्र|का 
कताो समझा जाता था। बादको "न्‍्यायकुमुदचन्द्र'के 
प्रकाशित होनपर जब उसकी प्रस्तावना-द्वारा नये 
प्रमाण प्रकाशम आए तथा मेरे द्वारा यह बात भी 
मुख्तार साहबको समाई गई कि रत्नकरण्डक- 
की यह टीका बि० सं० १३०८में निर्मित हुई अनगार- 
धर्मामतकी टीकाक अवसरपर ही नहीं किन्तु संबत्‌ 
१००६मं रची जान वाली सागारधमाम्ृतकी टीकाके 
समय भी पं० आशाधरजीके सामन मौजूद थी 
क्योंकि पण्डित आशाघरन सागारघर्मासृत-टीका 
(प्ू० १३७) में रत्नकरण्डके विपय-विषतोडनुपेत्षा' 
नामक पद्मकों उद्धत करके उसके उस समस्त पद- 
व्याख्यानकों भी थोड़ेस शब्द-भसदके साथ प्राय: ज्यों- 
का त्यों उद्धृत किया है जो इस टीकामें उक्त पद्मके 
व्याख्यानाउवसरपर प्रभाचन्द्रके द्वारा उपस्थित किया 
गया है, तब उन्‍हें अपनी पुरानी मान्यताका 
आग्रह नहीं रहा | अतः मुख्तार साहबकी उन 
युक्षियोंका यहाँ देकर उनपर विचार करनेकी जरूरत 
नहीं रहती, जिनके आधारसे उन्हांन अपना वक्त 
बिचार प्रस्तुत किया था | 

श्रीमान्‌ पं० नाथूरामजी प्रमी पहले ही इस बात 
को मान चुके हैं कि रत्नकरण्डकी यह टीका उन्हीं 
प्रभाचन्द्रकी कृति हैं जो प्रमयकमलमातण्ड ओर 
न्यायकुमुदचन्द्रादिके कता है । न्‍्यायाचाय परिडत 
महेन्द्रकुमारजीकी भी यही मान्यता है, जैसाकि हमने 
अनेकान्तकी गत किरणके प्रष्ठ ७२२ पर रत्नकरण्ड 


ओर आप्रमीमांसाके एक कतृ त्व-विषयक अपने लेख 
में 'रत्नकरण्डक-टीकाके कतृ त्वपर सन्देह और 
भ्रान्त उल्लेख” डउपशीपकके नीचे स्पष्ट करके 
बतलाया हैं । 


यद्यपि अब इस विषयमें दूसरे किसी विद्वानका 
कोई खास मतभेद मालूम नहीं होता, फिर भी हम 
यहाँपर कुछ ऐस साधक प्रमाण उपस्थित करते है 
जिनसे यह विषय ओर भी स्पष्ट होज।ता है अर्थात्‌ 
रतनकरण्डकी हय टीका प्रमेयकमलमातरण्डकारकी ही 
कृति प्रसिद्ध होती हैं ओर उसपरसे उसका समय 
भी निश्चित होजाता है:-- 


१ तार्किक प्रभाचन्द्राचायने अपना प्रमेयकमल- 
मात्तस्ड धारानरेश भाजदेव (वि० सं० १०७४--- 
१११०) के राज्यकालमें बनाया हैं और न्यायकुमुद- 
चन्द्र आदि ग्रन्थ भोजदेवक उत्तराधिकारी जयसिंह 
नरेश (वि० सं० १११२) के राज्यसमयमे रखे हें। 
जैसाकि उनकी प्रशस्तियोंमें दिय गये निम्न समाप्रि- 
पुष्पिका-वाक्योंस सिद्ध है-- 


श्रीभाजदेवराज्य श्रीमद्धारानिवासिना परापरपर 
मेप्टिपद प्रण, माजितामलपुण्यनिराकृत-निखिलमलक- 
लट्टून श्रीमत्पभाचन्द्रपएडतन निखिल-प्रमाणु-प्रमे य- 
स्वरूपांद्यातपरीक्षामुखपदरमिद बिवृतमिति ।! 
--9० ६९४ (प्र० मा० द्वि० आ८)। 


“'इति श्रीजयसिहदवराज्य श्रीमद्धारानिवासिना 
परापरपरमंप्रिप्रणामापाजितामलपुण्यनिरा कृर्तान खिल- 
मलकलहड्डन श्रीमत्रभाचन्द्रपण्डितेन न्‍्यायकुमुदचन्द्रो 
लघीयम्रयालड्लार: कृत इति मद्गलम ।--न्यायकुमुद्‌ - 
चन्द्र द्वि० भा० प्रृ० ८८० | 

ठीक इसी तरह (न्यायकुमुद चन्द्र जसा) गद्यकथा- 
काशमे भी ८५वीं कथाक बाद समाप्रि-पुष्पिका-बाक्य 
पाया जाता हैं। यथा-- 

अ्रीजयसिहदेवराज्य श्री मद्धारानिवासिना परापर- 


परमप्रिप्रशामापाजितामलपुण्यनिराकृर्तानखिलमल- 
कलक्लेन श्रीमञ्रभाचन्द्रपण्डितेनाराधनासत्कथा- 


ध्ष्प 


घनेकान्त 
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प्रबन्ध:' कृत इति ।! 

इन समान समाप्रि-पुष्पिकावाक्योंसे सिद्ध होता 
है कि ये तीनों ग्रन्थ धारा-निवासी श्रीप्रभाचन्द्र 
परिडतकी रचना हैं जो धारामें भोजदेव और 
जयसिहदेवके राज्यसमयमें हुए हैं । गद्यकथाकोशकी 
रचना इन्होंने सवेसुखावबोधी अत्यन्त सरल पढों- 
द्वारा की है जिसकी सूचना उन्होंन 'सुकोमले: सवे- 
सुखाबबोधे: पदे: प्रभाचन्द्रकृत: प्रबन्ध: इत्यादि 
समाप्रिपयके द्वारा खयं की है । 

हमारा मत हे कि गद्मयमकथाकोशके रचयिता 
प्रभाचन्द्रपण्डितन ही रत्लकरण्डक-टीकाको बनाया 
है । इसके आधार निम्न हैं:-- 

(क) गद्यकथाकोश ओर रत्नकरण्डक दोनोंकी 
साहित्यिक रचना एकसी है। दोनोंके निम्न मड्नला- 
चरणापयद्योंकी तुलना कीजिये-- 
प्रणम्य माक्षप्रदमस्त-दापं प्रकृष्ट-पुण्य-प्रभवं जिनेन्द्रम । 
वच्ष्यउत्र भव्य-प्रतिबाधनाथमाराधनासत्सुकथाप्रवंधम।॥। 

>गद्यमकथाकोश लि० पत्र १ 
समन्तभद्रं निखिलात्म-बोधनं, 
जिन प्रण॒म्याखिल-कर्मे-शोधनम्‌ । 
निबन्धनं रत्नकरणड परे, 
करोमि भव्य-प्रतिबोघना-करम्‌ ॥१। 
>+रत्नकरण्ड-टीका प्र० ५ 

(ख) गद्यकथाकोशमें अश्लनचोर आदिकी जो 
कथाएँ दी गई हैं वे प्राय: शब्दशः रत्नकरण्डक-टीका 
में भी उसी प्रकार पाई जाती हैं। नमनेके तौरपर 





१ इस ग्रन्थका प्रभाचन्द्रोक्त शुद्ध नाम आराधना-सत्कथा- 
प्रबन्ध प्रतीत होता है। गद्यकथाकोश नाम तो पीछेसे 
इसलिये प्रसिद्ध होगया मालूम हाता है कि वह गयमें 
लिखा गया है आर उनके बाद ब्रह्मनेमिदत्तने अपना 
कथाकाश पद्मोंम लिखा है। प्रभाचन्द्रके कथाकाशसे एसा 
भी मालूम होता है कि उनके पहले संस्कृत ञ्रथवा प्राकृत 
या दोनोंम रचित काई पद्ममय भी कथाकांश रहा है आर 
जिसके पतद्मोंके प्रतिीक-वाक्यांश इसमे देकर कथाएं लिखी 
गई हैं | जो हो, उसकी पूरी जाँच करनेपर ही कुछ 
निश्चितरूपमं कहा जा सकता है | >>लेखक | 


एक स्थलको नीचे देते है-- 

“धन्वन्तरि-विश्वानुलो मौ स्वकृतकमेव शात्‌ अमित- 
प्रभ-विद्यग्मभो देवो सम्जातौ। तो चान्योन्यस्य धमे- 
परीक्षणाथमत्रायाती । ततो यमदग्मिस्ताभ्यां तपस- 
श्वालित: । मगधदेशे राजग्रहनगरे जिनदत्तश्रष्ठी 
स्वीकृतोपवास: कृष्णुचतुद॒श्यां रात्री श्मशाने कायो- 
त्सगेण स्थितों दृष्ट:ः । ततों अमितप्रभदेवेनोक्तं दूरे 
तिप्रन्तु मदीया मुनयाष5्मुं ग्रृहम्थं ध्यानाब्वालर्यात | ततो 
विद्या मदेवेनानकधा क्ृतोपसर्गाषपष न चलितो 
ध्यानात्तत: प्रभाते मायासुपसंदत्य प्रशस्य च आकाश- 
गामिनी विद्या दत्ता तवेयं सिद्धा अन्यस्य च नमम्कार- 
विधिना सिध्यतीति ।? -गद्यकथाकोश लि८ पत्र १५ 

धन्वन्तरि-विश्वलोमी सक्तकमवशादमितग्रभ- 
विद्यव्मभदवों सम्जातो चान्योन्यस्य धमपरीक्षणाथ- 
मत्रायाती | तता यमद ग्रिस्ताभ्यां तपसश्चालित: । मगघ- 
देशे राजग्हनगरे जिनदत्तश्रप्टी क्रतापवास: कृष्ण- 
चतुद॒श्यां रात्री श्मशान कायोत्मगेंण स्थितों दृष्टः । 
ततो5मितप्रभदेवनोक्तं दूरें तिष्ठन्तु मदीया मुनयाउमु 
गहर्थं ध्यानाब्ालयति । ततो विद्यत्मभदवनानकथा 
कृतापसर्गार्ईषप न चलिता ध्यानात । ततः प्रभात 
मायामुपसंहत्य प्रशम्य चाकाशगामिनी विद्या दत्ता। 
तस्मे कथितं च तवेयं सिद्धाउन्यस्य च पद्चनमस्कारा- 
चनाराधनविधिना संत्स्यतीति ।'- रन्नक.-टीका प्र०१३ 

२ टीका प्रप्ठ ४-दमं आप्रलक्षणके प्रसड्रम केवली- 
कबलाहार-मान्यताका संक्षेपमें युक्तिपुरस्सर निराकरण 
किया गया हैं ओर सुचना दी गई है कि विस्तारस 
प्रमेयकमलमात्तरड आर नन्‍्यायकुमुदचन्द्रम प्ररूपण 
कर नस यहाँ इतना हा सत्तिप्र-क्थन पयात्त € | यथा--- 

तदल्लमतिप्रसड्भन प्रमेयकमलमात्तर्डे न्याय- 
कुमुदचन्द्रे भ्रपत्चत: प्ररूपणात । 

यहाँ यह खास तोग्स ध्यान देन योग्य है कि 
टीकाकारने अपनी इस टीकाम दूसरे विद्वानक्र एक 
भी ग्रन्थका नामाल्लख नहीं किया। अतः उपयक्त 
उल्लेग्बस प्रतीत हाता है| कि टीकाकारन अपन हीं 
पृ५८ रचित उक्त ग्रन्थांका निदेश किया हैं। अथांत्‌ 
यह टीका प्रमयक्रमलमात्तर्ड ओर नन्‍्यायकुमुदचन्द्रक 
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रचयिताकी कृति है । इसी प्रकारके उल्लेग्य समाधि- 
तन्त्रकी टीका ओर शब्दाम्भोजभास्करमें भी पाये 
जाते हैं! जिन्हें न्‍्यायाचाये पं० महन्द्रकुमारजीने 
प्रमेयकमलमात्त र्डकारकी ही कृतियाँ सिद्ध की 
हैं' | इससे भी यह टीका प्रमेयकमनमात्तरडकारकी 
ज्ञात होती हैं । 

३ टीकामें यत्र तत्र शैली ओर तकका प्रायः उसी 
प्रकारसे आश्रय लिया गया है जिस प्रकार प्रमेय- 
कमलमात्त ग्ड ओर न्यायकुमुदमें दृष्टिगोचर होता है । 
अन्तर सिफ इतना ही है कि वे दोनों यहाँ ग्रन्थानुरूप 
ओर अतिसंक्षिप्र हैं। नमूनेके तोरपर दोनोंके तीन 
उद्धरण नीचे दिये जाते हैं:-- 

(क) अविषघ्नेन शाम्ब्रपरिसमाप्त्यदिकं हि फल- 
मुद्िश्यप्रदेवतानमस्कारं कुबाणा: शाअञ्रकृतः: शास्रादो 
प्रतीयन्ते ।! --प्रमेय० प्रू० ७ 

“निविष्नत: शाम्मपरिसमाप्त्यादिक फलममभिलष- 
न्निष्टेवताविशेष नमस्कुनन्नाह ।-- रत्नकरण्डटी. प्रर 

(रख) “ननु व्याप्तिप्रतीत्यथ तकलक्षणप्रमाणाशभ्यु- 
पगमो5नुपपन्न:, प्रत्यक्तताउनुमानतों वा तस्या: प्रतीति- 
सिद्ध: इत्याशद्रां निराकुवन्नाह ।? -न्यायकु. प्र: ४२६ 

“ननु सम्यग्दशनस्याष्ट मिरद्भे: प्ररूपिते: कि प्रया- 
जनम्‌ ?, तद्विकलस्याप्यस्य ससारोच्छेदर नसामशथ्य- 
संभवात्‌, इत्याशंक्याह ।! -रबन्नकरण्डटीका प्र८ २४७ 

(ग) 'तथा हि--“भगवता देहस्थिति: आहार- 
पृविका देहस्थितित्वात्‌ अम्मदादिदेहस्थितिवत”? 
इत्यत्र प्रयोगे किम आहारमात्रपृवकत्व तस्‍्स्थितें: 
प्रसाध्येत, कबलाहारपृवकत्व॑ वा ? प्रथमपक्षे 'सिद्ध- 
साध्यता! इत्युक्तम (आ सयागकेबलिना जीबा 
* वे उल्लेल ये हैं;--- 

ये: पुनर्योगमांख्यैमु क्वा तत्यच्युतिरात्मनो5मभ्युपगता 
ते प्रमेयकमलमात्त रड न्यायकुमुदचन्धर च मोकल्षविचारे 
विस्तरतः प्रत्याख्याता। । +-समाघचितंत्रटीका प्रृ० १५ 
पतदात्मकलश्न थस्य अध्यक्षतोीउनुमानादेश्व यथा 
सिद्धबति तथा पुरमेयकमलमात्तस्डे न्‍्यायकुमुदचन्द्र च 
पुरूपितमिह दृष्ठव्यम ।' “शब्दाम्मीजभास्कर 

२ देखो न्यायकुमुद द्वि० भा० की प्रस्तावना । 


आहारिण: इत्यभ्युपगमात्‌ू--प० ८४५६) । द्वितीय 
विकलपे तु त्रिदशादिभिव्येमिचार: तेषां कबलाहारा- 
भावेठपि देहस्थितिसं भवात्‌ ।! --न्यायकु० प्ृ० ८५७ 
'तथा हि। भगवतो देहस्थितिराहारपूविका, देह 
स्थितित्वात्‌ अस्मदादिदेहस्थितिवत्‌ । जैनेनोच्यते-- 
अत्र किमाहारमात्रं साध्यते कवलाहारों वा ? प्रथम- 
पक्त सिद्धभाधनता आसयोगकेबलिन आहारिणो 
जीबा इत्यागमाभ्युपगमात्‌ | द्वितीयपक्ते तु देवदेह- 
स्थित्या व्यभिचार: । देवानां सवदा कवलाहारा- 
भावेदपि अस्या: संभवात्‌ ।!--रनल्लनकरण्डटीका प्र॒० 


इन अवतर णोंसे जाना जाता है कि यह टीका प्रमेय- 
कमलमात्तण्ड ओर न्यायकुमुदचन्द्रके रचयता प्रभा- 
चन्द्राचायंकी बनाई हुई हँ--रल्नकीर्तिके पट्रशिष्य 
प्रभाचन्द्रकी, जिनका समय वि० की १३वीं, १४वीं 
शताब्दी बतलाया जाता है, बनाई हुई नहीं हैं । यह 
स्मरण रहे कि रत्नकीतिके पद्कशिप्य प्रभाचन्द्रका 
पूर्वाल्लिखित पट्टारोहणसमय (बि० स० १३६१० ) 
अश्रान्त नहीं मालूम होता: क्योंकि इन प्रभाचनद्रके 
एक. शिष्य. ब्रह्मनाथूगामन वि० सं: १४१६समें 
“आराधनापश्चिका' की लिपि कराई थी' और इससे 
इन प्रभाचन्द्रका समय १४वीं शताब्दीका उत्तराध 
ज्ञात होता है। और इस लिये पं० आशाधरजीकी 
सागारधमांम्रतटीका (वि० सं० १२९६)से बहुत पृव 
रची गई इस रत्लकरण्डक-टीकाके रचयिता य प्रभा- 
चन्द्र कदापि सम्भव नहीं है । 

४ न्यायाचाय पं० महेन्द्रकुमारजीने प्रवचनसार- 
सरोजभास्कर! को भी ग्रमेयकमलमात्तरण्डकारकी ही 
रचना सिद्ध किया हैँ । इस ग्रन्थकी और रक्नकरण्ड- 
टीकाकी प्रारम्भिक उत्थानिकाएँ समाधितन्त्रटीकाकी 
तरह बिल्कुल एकसी है| यथा-- 

श्रीकुन्दकुन्दाचायं: सकललोकोपकारक मोक्ष- 
मार्गमध्ययनरुचिविनेयाशयवशेनापदशयितुकामी नि- 
विध्नत:ः शास्रपरसमाप्त्यादिक॑ फलमभिलपन्निष्ट- 

देखो, जेन साहित्य और इतिहास पृ० ३२ । 


२ देखो, न्यायकुमुद द्वि० मा० पुस्तावना 0० ६२-६४ । 
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देवताविशेषं शास्रस्यादो नमस्कुवन्नाह !! 
--प्रवचनसारसरगोजभास्कर । 


'अ्रीसमन्तभद्रस्वामी, रत्नानां रक्तणोपायभूतरब्रन- 
करण्डकप्रस्यं सम्यग्दशनादिरत्ानां पालनोपायभूत॑ 
रत्करण्डकाख्यं शास्त्र कनेकामो नि्विष्नतः 
शाम्रपरिसमाप्त्यादिकं फलममिलपन्निष्टदेवताविशेषं 
नमस्कुवन्नाह ।? -रन्नकरण्ड-टीका प्रृ८ १। 


इन प्रमाणोंसे यही सिद्ध होता है कि यह टीका 
प्रमेयकमलमात्तंग्ड आदि प्रसिद्ध ग्रन्थोंके कर्ता 
प्रभाचन्द्राचायेकी बनाई हुईं है ओर जिनका समय 
वि० सं० १८६७ से वि० सं० ११३७ (इ० सन्‌ १०१० 
से १८८०) है*। 


बीरसेबामन्दिर, १९-१०-४७ 


खसस्पाब्काथ वक्तव्य 


--+&>- डा 5८ प्४४-६+-- 


४ अनेकान्तकी वर्ष-समाप्ति-- 

इस किरणके साथ अनकान्तका आठवाँ बे 
समाप्र होरहा हैं। इस वर्ष अनेकान्तन पाठकोंकी 
कितनी सवा की, कितन महत्वके लेख प्रस्तुत किये, 
कितनी नह खोजें सामने रक्खीं, क्‍या कुछ विचार- 
जाग्रति उत्पन्न की ओर समाजके राम-द्वेंपस कितना 
अलग गहकर यह ठोस सेवा-काये करता रहा, इन 
सब बातोंकां बतलानकी यहाँ ज़रूरत नहीं--नित्यवः 
पाठक उनसे भलीभाँति परिचित हैं ओर जो परिचित 
ने हों व वापिक विषय-सूची आदिका देखकर उसका 
कितना ही आभास प्राप्त कर सकते है। परन्तु मुझे 
यह प्रकट करते हुए खेद ज़रूर होता हैं कि इस वर्ष 
का कायकाल लम्बा अ्रधिक हांगया है--उसन १श्क 
स्थानपर २४ मासका समय ले लिया है--ओऔर यह 
अनेकान्तक इतिहासमें पहला ही अवसर हैं जब वर्ष 
का आरम्भ होजानेपर उसकी समाप्रिम इतना समय 
लगा हो । इस वषक्री अनेक किरणोंके प्रकाशित 
हानेमें प्रेस और काराज़की गड़बड़ीक कारण जो असा- 
धारण बिलम्ब हुआ उसकी वजहसे पाठकोंका भारी 
प्रतीक्ताजन्य कष्ट उठाना पड़ा हैं और यही मेरे लिये 
खेदका विषय है। प्रतीक्षा करते करते कुछ पाठकांके 
तो घेयेका बांध ही टूट गया ओर वे आक्षेपकी भाषा 
में यद्वा तद्ठा जो जीमें आया लिख गये। एक 
सज्जनन लिखा--' साल शुरू हानपर नइ स्को में रखी 


जाती हैं ओर लच्छेदार बातांमें ग्राहक बनाये जाते 
हैं पर सालमे ४-६ अड्ढू देकर चन्दा खतम कर दिया 
जाता हैं।” दूसरे एक्र विद्यार्थी महाशय यहातिक 
कुपित हुए कि वे सम्पादक या प्रकाशकका कासनके 
बजाए सारे जैनसमाजकों ही कोसने लगे ओर 
आवशम आकर लिख गये--'ऐसी जैनसमाज, जा 
एक ऐस उदच्चकाटिक पत्रका प्रबन्ध नहीं कर सकती, 
यदि वह संसारस नष्ट हाजाय, तो अच्छा हैं ।” 
आर कुछन प्रबन्धादिकी भत्सनाद््भारा अन्य प्रकाग्से 
ही अपना रोष व्यक्त किया। ग्राहकोंका यह रोप 
यद्यपि मुझे बुरा नहीं लगा, मैंने इस अपन लिये एक 
प्रकारकी चेतावनी समझा और साथ ही यह भो 
समभा कि पाठकोंको अनकान्तका समयपर न 
निकलना कितना अखर रहा है और वे उसके लिये 
कितने आतुर होरह हैं । परन्तु फिर भी में 
मजबूर था । 

मेन पिछले वर्षके अन्तमें अपनी स्थिति और 
प्रेसके कारण हानेबाली अपनी परेशानीका स्पष्ट कर 
दिया था। में नहीं चाहता था कि प्रेसकी समुचित 
व्यवम्था हुए बिता पत्रकों अगले सालके लिये जारी 
रक्‍्खा जाय, और इस लिये बसी ठ्यवस्थाकें अभाव- 
१ देग्वो, हालमें लिखा गया आ० माणिक्यनन्दिके समयपर 
ग्रभिनव प्रकाश” नामका मेरा लेख, अनेकान्त वर्ष ८ 
कि०८-६। 
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में मुझे पत्रका बन्द कर देना तक इष्ट था। परन्तु 
कुछ सज्जनों तथा मित्रोंका अनुरोध हुआ कि पत्रको 
बन्द न करके बराबर जारी रखना चाहिये ओर 
उधर श्रीवास्तव प्रेसकी ओरसे यह आश्वासन मित्रा 
कि “अब हम जितने फार्मोका कोई अछड्ड होगा उसे 
उससे दुगने अथवा अधिकसे अधिक ढाइ गुने दिनों 
में छापकर ज़रूर दे दिया करेंगे। इसी अनुराघ तथा 
आमख्वासनके बलपर आठवें बषेका प्रारम्भ किया 
गया था । आठवें वपका प्रारम्भ करते हुए 
कोई लच्छेदार बातें नहीं बनाई गई, न ऐसी बातोंके 
द्वारा ग्राहक बनानेका कोई यत्न ही किया गया ओर 
न ऐसा कभी हुआ है कि ४-६ अक्लु निकालकर ही 
चन्दा खतम कर दिया गया हा | हमेशा यह ध्यान 
रक्‍्खा जाता है कि ग्राहक मैटरकी दृष्टिस टाटमें न 
रहें ओर मेटर भी प्रायः स्थायी महत्वका होता है-- 
सःमायक समाचारों आदिके रूपमं अस्थायी नहीं, 
जो पढ़कर फेंक दिया जाय अथव। विलम्बसे पहुँचन 
के कारण फीका, बासी या श्री-हीन हाजाय । चुनाँचे 
पिछले वषम सरकारी प्रतिबन्धोंके कारण यदि २०८ 
प्रषक्का ओर उससे पहले छठे बपमें, जब कोई खास 
प्रतिवन्ध नहीं था, ३८६ प्रप्ठका मेटर ग्राहकोंका दिया 
गया तब इस वष वह ४७२ प्रष्ठका दिया गया हैं 
झ्रोर मेटर भी पहलेके समान उपयोगी तथा स्थायी 
महत्वका ग्हा हैं । साथ ८, मूल्य भी वही गत वर्षों 
वाला ४) रू: ही रहन दिया गया है; जबकि कागज 
ओर छुपाइकी मैहगाईक कारण प्राय: सभी पत्नोंका 
मुल्य बढ़ गया अथवा आकार घट गया हैं। इससे 
स्पष्ट है कि मेंटरकी हृष्टिसे इस बपके ग्राहक जरा भी 
घाटेमं नहीं रह बल्कि पिछले वर्षोकी अपेत्ता लाभ 
में ही अधिक रहे है | अम्तु | 

वर्षफी समाप्तिके इस अवसरपर में अपने उन 
विद्वान बन्चुओंका धन्यवाद किये बिना नहीं रह 
सकता जिन्‍्हांने अपने अच्छे अच्छे लेखां द्वारा इस 
पत्रकी सवा की हैं और इसे उन्नत, उपदिय तथा 
स्मरणीय बनानमे मेरा हाथ बटाया है । उन सज्जनां- 
में मुनिकान्तिसागग्जी, पं० बंशीधरजी व्याकर गणा- 


चाये, पं० दरबारीलालजी न्यायाचाय, प० कैलाशचन्द्र 
जी शाश्री, पं० परमानन्दजी शास्त्री, प्रो० हीरालाल 
जी एम० ए०, बाबू ज्योतिप्रसादजी एम० ए०, 
श्रीकस्त्ूरमावजी बी.ए., डा.ए.एन. उपाध्याय एम.ए 
श्री अगरचंदजी नाहटा, श्री भंवरलानजी नाहटा 
आचाय बल्देवजी उपाध्याय एम ए०, बाबू राज- 
कुमार जी, बाबू पन्नालालजी अग्रवाल, पं० बालचंद 
जी बी० ००, पं० के० भुजबलीजी शाब्री, बाबू दश- 
रथलालजी कौशल, श्रीप्रफल्लकुमारजी मादी एम. ए 
श्रीदोीलतरामजी “मित्र', पं० काशीरामजी शमोां, 
पं० इन्द्रजीतजी, पं० रतनचंदजी मुख्तार, पण्डित 
अजितकुमारजी शास्त्री, बाबू जयभगवानजी बी. ए 
वकील ओर साहित्याचाय पं० राजकुमार जीके नाम 
खासतोरसे उल्लेखनीय हैं । आशा हैं भकिष्यमं 
अनकान्तको और भी सुलेखोंका सहयांग प्राप्र हागा 
ओर सभीके सहयागसे यह पत्र ऊँचा उठकर लॉक- 
हितकी साधना-द्वारा अपन ध्येयका पूरा करनमें 
समथ हासकेगा | 

अब में उन सज्जनांका भी खासतौरस आभार 
प्रकट करता हूं आर उन्हें धन्यवाद देता हैँ जिन्‍्हांन 
इस वषे समय समयपर अनकान्तको आर्थिक सहा- 
यता भेजी तथा भिजवाई है ओर जिनके नाम 
अनकान्तमें प्रकट हात रहे हैं । उनमें बाबू नन्‍्दलालजी 
जन कल्नकत्ता ऑर उनक पुत्र बाब शान्तिनाथर्जी 
तथा बाबू निमलकुमारजी, रायबहादुर हुलासर।यजी 
सहारनपुर, बाबू नमचंद बालचंदजी उस्मानाबाद, 
सठ गुलाबचंद्जी टोंग्या इंदोर, श्रीमंत संठ लक्ष्मी- 
चदजी मिलसा, ला“ रूड़ामलजी शामियाने बाले 
सहारनपुर, ला० उदयराम जिनश्वरदासजी सहारन- 
पुर, ला८ फेरूमन चतरसनजी, मालिक बीरस्वदेशी 
भण्डार सरधना और ला० प्रकाशचंदजी नानोताके 
नाम विशेष उल्लेखनीय हैं । 

इस वषके सम्पादन-कार्यमें मुझसे जो कोई भूले 
हुई हां अथवा सम्पादकीय कतंव्यके अनुराधबश 
किये गये मेरे किसी काय-व्यवहारसे या खतंत्र लेख- 
से किसी भाइकों कुछ कष्ट पहुँचा हो तो उसके लिये 


है 


अनेकान्त 
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में हृदयसे क्षमा-प्रार्थी हूं; क्योंकि मेरा लक्ष्य जानबू 
कर किसीको भी व्यथे कष्ट पहुँचानेका नहीं रहा है 
ओर न सम्पादकीय कतंव्यस उपेक्ता धारणा करना 
ही मुझे कभी इष्ट रहा हे । 


२ अनेकान्तका अगला व्ष-- 
क्रीवास्तव-प्रेसके आश्वासन-भन्न ओर गेरजिम्मे- 
दाराना रबेये आदिके कारण जब अन्तको मई मासके 
शुरूमें रॉयल प्रेसकी शरण लेनी पड़ी तब यह निश्चित 
हुआ था कि श्रनेकान्तक इस वषेकी अव्शिष्ट पाँच 
किरणोंको तीन महीनमें निकाल दिया जावेगा, 
परन्तु कुछ परिस्थितियांवश बेंसा नहीं होसका और 
इसलिये इन किरणोंक प्रकाशनमें तीनकी जगह आठ 
महीनेका समय लग गया । इससे मेरा दिल टूट 
गया ओर में प्रेससे आगेके ज्षिये यथेष्ट आश्वासन न 
मिलनेके कारण इस पत्रको बन्द करना ही चाहत्ता 
था कि पं०अजितकुमारजी शास्त्रीन, जो हालमें अपना 
अकलइू प्रेस” मुलतानस सहारनपुर ले आये हें, 
मुझे बेसा करनस रोका और हृढताके साथ यह 
आश्वासन दिया कि हम अनकान्तको अपना ही पत्र 
समभकर उसे समयपर निकालेंगे, समयपर निकालने 
के लिय जरूरत पड़नपर अन्य सबकायों की गोण कर देंगे 
ओर यदि समयपर न दे सकेंगे तो नियत चाज पाने 


के अधिकारी नहीं होंगे | इसमें सन्देह नहीं कि शास्त्री 
जी समाजके एक कमेठ विद्वान हैं, उसके पुराने सेबकों में 
से हैं और उनके हृदयमें भी समाज-सेवाकी अपनी- 
जैसी ही लगन है | वे पहले कई पत्रोंकोी समयपर 
निकालते भी आये हैं| अत: आशा है कि वे अपने प्रण 
को जरूर पूरा करेंगे । उनके इस आश्वरासनके बलपर 
ही पत्रकों अगले वर्षके लिये चालू ग्क्खा गया है । 
अगला वे जनवरी सन्‌ १५४८ के मध्यसे प्रारम्भ 
होगा वाषिक चन्दा अगले वपसे ४) रु० रहेगा, 
बतमान महँगाई और प्रसोंके बढ़ते हुए चाजकों 
देखते हुए यह मृल्य भी कम ही है और इससे पत्रका 
पूरा खच नहीं निकल सकता; फिर भी चं कि अपनी टष्टि 

आर्थिक न होकर समाज-सेवाकी है इसीसे अपेक्षा- 
कृत कम मुल्य रक्‍खा जाता हैं । इस किरणके मिलते 
ही प्रेमी पाठकोंकों अपना ५)रु.चन्दा मनीऑडरसे भेज 
देना चाहिय, जिससे अगली किरण प्रकाशित होते 
ही उनके पास ठीक समयपर पहुंच जाय--बी० पी० 
से भेजनमें अधिक समय लगता है । अगले बपसे 
पं० दरबारीलालजी न्‍्यायाचाय सहायक सम्पादकके 
रूपमें काय करेंगे, इसस पाठकांको और भी कितनी 
ही बातोंका लाभ रहेगा। अगले बसे इस पत्रकों 
स्ेसाधारणकी हृष्टिसि भी अधिक लोकापय गी 
बनानेका आयोजन हा रहा हैं । 





बाबू छोटेलालजी कल्लकत्ताकी सहायता ओर मेरी कृतज्ञता 


मेरी धर्मपत्नी तो बीमार चल ही रही थी, किन्तु जुलाईके अन्तर में भी सहसा बीमार 
हागया ओर करीब तीन मसप्राह सख्त बीमार रहा | मेरी यह बीमारी टाइफाइडके समान बड़ा 
भयद्ूबर थी ओर मुझे अपने बचनेकी बहुत कम आशा रही थी; किन्तु मुख्तार साहबका सद्भावना 
तथा मित्रवर प॑० द्रबारीलालजी कोठिया न्यायाच.येंकी समवेदना, सेवा ओर दवाई आदिकी व्यवस्थाने 
मुर्के स्वस्थ्य कर दिया। इस स्वस्थ्यतामें मुझे जिनकी अधिक कृतज्ञता प्रकट करनी हैं वे है श्रीमान 
बाबू छोटजालजी रइस, कलकत्ता । आपने कोठियाजीके पत्र द्वारा मेरी ओर मेरी धमपत्नीकी बीमारी 
सम्बन्धी संकेत पाते हो मेरे इलाजके वास्ते हार्दिक सहानुभूतिकों लिये हुए दोसों रुपयेकी आथिक 
सहायता भेजी ओर बड़ी चिन्ता प्रकट की | मै बाबू साहबकी इस सहानुभूतिपूण उदारताके लिये बहुत 
ही आभारी ओर ऋृतज्ञ हैँ। श्रीमान्‌ प० कैलाशचन्दजी शासत्री, बनारस आदिने भी मेरी बीमारीपर 
चिन्ता और सहानुभूति प्रकट की । में उनका ओर कोठियाजीका भी आभारी हूं | यदि इन सबकी 


सहायता न मिलती ता शायद इतनी जल्दी पूण स्वस्थ्य न हो पाता । 


--परमानन्द जैन 





फ्रख 
( लेखक--स्वर्गीय श्री 'भमगवत' जैन ) 


-++«“७“७/% /७ ९, %,/,“३,/९. ९११८४४४०---८ 


श्र चाये धरसेनने गम्भीर स्रमें कहा-- 
“जानते हो, किस लिए बुलाया है 
तुम दोनोंको ?' 

विनयसे मुकते हुए दोनों मुनियोने एक स्वरमें 
उत्तर दिया--'सिफ इतना ही, कि हमें विशष विद्या 
लाभ होगा ओर बीर-शासनकी सेवाकी योग्यता 
प्राप्त होगी । 

'टीक, यही बात है । मेरी इच्छा है, में अपने 
अन्तिम दिनोंमे किनन्‍्हीं यांग्य शिप्योंका वह ज्ञान 
सॉप जाऊँ, जिसे मेने परिश्रमसे अपने जीबनमें 
सम्बय किया है, ताक आने वाले कठोर-युगमे शास्र- 
ज्ञान-द्वारा वीर-शासन दुनियाका कल्याण कर सके | 
श्रत-ज्ञानको रक्षा हांसक। 

पृष्पदन्त और भूतबलि दानों चुप, सुनतभर रहे । 

फिर वे बाल (इसबार वाणीमं प्रसन्नताकी पुट 
थी)--'पर, इस सबके लिए योग्य शिष्योंकी जरूरत 
थी | शेरनीक दूधक लिए स्वणपात्रकी आवश्यकता 
होती ही है, उसके बिना वह ठुलभ वस्तु ठहर नहीं 
सकती | में चिन्तित था, मेरी निगाहमें बेसा कोई 
शिप्य न था-:प्रसन्नतापृवक विद्या-विभूति जिसके 
सप॒द की जासकती । अतः: तुम्हार गुरु आचाय 
महासनसे निवेदन किया गया कि वे अपने साहसी 
सृकषमबुद्धि, विनम्र और ग्रहण-घारणमें समर्थ दो 
सशील विद्यार्थी मुझे दें। मुर्क प्रसन्नता हैं कि उन्होंने 
तुम्हारे जैसे नम्न ओर चतुर विद्यार्थी मुझे देकर मेरी 
सहायता कीह । काश ! तुम्हारे द्वारा मेरी सद्‌- 
इन्ला सफलीभूत हो ।! 

पृष्पदन्तन अविलम्ब श्रीपदोंमं सिर नबाते हुए 
कहा-- 'भविष्यपर निभर है -गुरुवय * समयसे पृवे 
कुछ कहना अनधिकार चेष्टा होगी । 

आचायने मन्दमुस्कानसे दोनों निग्नन्थ-- 
विद्याथियोंकी ओर देखा । देखा सचमुच अहड्लारसे 
रीते हैं-दोनों विनम्रतासे पूण विद्या-पात्र । 


ओर यह देख उनका मन आनन्द्से भर गया। 
अपनी कामनाके अनुकूल वस्तु पाकर कौन खुश 
नहीं होता ? 

कईड्टे दिन आचाये-चरणोंमें बीत गए दोनोंके । 
नहीं कहा जा सकता--ज्ञानकोष आचायेवयने क्या- 
क्या अन्वेषण किया उन दोनोंके गुण-दोषोंका ? 

एक दिन बोले--'एक मन्त्र में तुम दोनोंको 
देता हूँ । विधि-पृवंक साधन करो | विद्या जब सिद्ध 
होजाय, तब मुझे आकर कहना--सममे ? 

पुष्पदन्तने कहा--'जेसी आज्ञा” । 

मन्त्र उन्हें बतला दिया गया--सविधि |“ ** ** 

ओोर उन्हें इजाज़त दी, जाने की | वह चले गए। 
भूतबलिकी बारी आई। उन्हें भी मन्त्र दे, विदा किया । 

अकेले आचाय महाराज बेठ रहे मौन ! शायद 
सोच रहे थे--'बद्धिवादकी परीक्षा ये उत्तीण होते 
है, या अनुत्तीण ? निजी पंजी भी कुछ है या रटन्‍्त-- 
विद्यार्थी बन हुए मागंपर चलनेके आदी (अभ्यासी) 
हैं, या स्वयं अपना मार्ग निर्माण करनेकी भी क्षमता 
हे बनक पीखें। कक हक किटत 03 


हे जे नें: 

गिरनार-शैंल के पावन क्षेत्रमें-- भगवान नेमिनाथ 
की निर्वाण-शिलापर बैठ गए--दोनों मन्त्र-साधन- 
के लिए । 

अचल, सुमेरुकी तरह ! ध्यानस्थ !! निःस्प्रह !!! 

नासाग्र-भागपर हांप्र ! एक दूसरेकी हृष्टिस 
ओमभल ! चिन्तास शून्य !' अपने आपकमें तनन्‍्मय ' 

एकान्त-स्थान ' वेराग्यमय !! 

मन्त्रसाधन जब समाप्रिकी ओर बढ़ा, तो 
पुष्पदन्तके सामने एक देवी आई--बख्राभूषणोंसे 
अलंकृत, सुन्दर शरीर ! 

'पर, यह विकृति क्‍यों ??--पुष्पदन्तके मनमें 
प्रश्म॒ उठा '! 

भर-नज़र देखा-देखा कि देवीके एक चक्तु 
है--कानी है ! 
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सोचने लगे वह--“अचरजकी बात है कि स्वग- 
वासिनी बदसूरत दिखलाई दे रही है--मुझे ? क्‍या 
देवी कानी हो सकती हैं ?--कदापि नहीं | फिर  ? 
तब क्‍या मन्त्रमें कुछ हीनाधिकता है, अशुद्धि है, 


विकृति है ?! 
समाधानके लिए उन्होंने मन्त्रकी जाँच करना 


तय किया ! व्याकरणकी कसोटीपर कसा तो सचमुच 
एक शअ्रक्षर कम था उसमें ! अद्ग-भड़' था वह ' 

मन्त्र सुधार कर फिर साधन करने लगे। इस 
बार जो देवी नज़र पड़ी, बह पूण सुन्दरी थी ' 

ओर तभी उन्हें विद्या सिद्ध होगई ' 


मे रॉ हँः 

भूतबलिके साथ भी करीब-करीब वैसी ही घटना 
घटी, जैसी पुष्पदन्तके साथ ! फ़क॒ सिफ इतना ही 
रहा कि उन्हें कानी देबीके दशन हुए तो इन्हें उसके 
स्थानपर एक दूसरे प्रकारकी बदशक्ल देवीके यों, 
वह देवी रज्जन-रूपमें बुरी नहीं थी । तमाम शरीर 
सन्दर था-उसका ! लेकिन दाँत इतने बड़े थे कि 
ओटोंसे बाहर निकले हुए थे। सारी सुन्दरतापर 
जिन्होंने पानी फेर दिया था। और वह देवी सचमुच 
में भयानक राक्षसी-सी कुरूपा हागई थी। दॉताक 
सोन्दयके साथ कितना गहरा सम्बन्ध है, यह उसकी 
शक्कसे साफ प्रकट होरहा था | 

भूतबलि चकराए 

दवा आर कुरूपा 
प्रश्न उठाया । 

विवेकन कहा--“नहीं यह नहीं होता। देवियाँ 
कुरूप नहीं होतीं, हाँ बन ज़रूर सकती है, अपनी 
विक्रियासे | फिर / ?? 

मालूम हाता हे--मन्त्रमे कुछ गलती है । नहीं 
तो फिर दूसरी वजह क्‍या हो सकती हैं, इस अवसर 
पर ? शायद कोइ नहीं !? 

भूतबलिकी तीक्ण-बुद्धिन विक्तिकी जड़को 
पकड़ लिया । 

मन्त्रकी शुद्धता परखी, तो उस अशुद्ध रूपमें 
पाया। एक अक्षर अधिक ! 

सुधारा ! संशोधन-पूर्वंक जब उसका पुनः साधन 


0 यह केसे ४7920 १? बुद्धिन 


किया, तो साधना सफल हुई ! सुन्दराकार देवी 
सामने आई ' 
विद्याने दासीत्व स्वीकार किया । 


जे ्ः के 
आचाय महाराजकी प्रसन्नता सीमा लाँध गई-- 
जब उन्होंने यह जाना, कि दोनोंने विद्या प्राप्त करली । 
वे बोले--“अब मुर्के विश्वास होगया, कि तुम 
दोनों सचमुच शाखत्रके प्रहण, धाग्ण ओर प्रचार- 
द्वारा वीर-शासन-सेवाकी योग्यता रखते हा। तुम 
मेरी परीक्षामें उत्तीण हुए हो। और इससे मुझे, जो 
खुशी मिल रही हैं, उसे प्रकट नहीं किया जा सकता । 


दोनोंकी गदन सक्लोचसे कुक गई । दोनों मौन, 
निरुत्तर ! 


व कहते गए--'मेंने सोचा, असंख्य प्राणियोंके 
कल्याणका भार में जिनके ऊपर रखना चाहता हैँ 
युग-युगा तक जिनका सत्रयत्न संसारको सुख आर 
शान्तिका माग बतानके लिए अ्रग्रमामी रहेंगा, उनकी 
परख होना अत्यन्त आवश्यक है, निहायत ज़रूरी हैं । 
सच हैं, कि मेन कई दिनके सम्पकमें तुम्हें बहुत कुछ 
जान लिया था कि तम क्या हो। लेकिन माग- 
निर्माणकी कितनी क्षमता रखते हो, गतिशील वंद्धि- 
में कितनी उमस्रता हे--सच्मता हैं, यह ग्ध्ग्यमय ही 
बना रहा । इसी सन्देहका मिटानेक लिए तुम दानों 
को एक मन्त्र दिया, जिसके अक्तरोंमें कमी-बेशी थी। 
ओर तुमने उसका संशोधन कर साबित कर दिया, 
कि हमारे पास केवल रटन्त-विद्या ही नहीं है, ताकिक 
वुद्धि एवं जाँचकी कसौटी भी हैं। लकीरके फ़कोर 
नहीं हैं, वरन लकीर खींचकर फ़कीरोंको उसपर 
चलानकी ताकत रखते है ।! 

दोनोने मुँह खोला--'किस योग्य है हम 
महाराज ? प्रशंसाके याग्य हैं ये आपके चरण, 
जिनकी शरणम हम आए है ।! 


न £. 
वन्दनीय आचाय धरसनन कितन--क्या दिया 


दोनोंको, यह इससे स्पष्ट होजाता हैं कि सिद्धान्त 
शासत्रके उद्धारका--आगम सूत्रोंकी रचनाका--प्रधान 
श्रेय पुष्पदन्त ओर भूतबलि दोनोंको प्राप्त हुआ हैं। 


श्रीजगलकिशोर मुख्तार-सम्पादित 
अनाकान्तक ऋा 


बिषय और लेखक 

. अतिशय क्षेत्र चन्द्रवाड-[पं८पर मानन्द शाश्री 
टष्बाद और हो नहार-- [श्रीदोलतराम “मित्र! 

अपभ्रंश भाषाका जेन कथा-साहित्य--[पं० 
परमानन्द जैन शाम्त्री 

अ्रम्रतचन्द्रसूरिका समय [पं० परमानन्द शाख्तरी 

अहिसा ओर मांसाहार--[ प्रिम्प८ ए० चक्रवर्ती 

आखचाये अनन्तवीय और उनकी सिद्धिविनि- 
श्रयटीका-[न्‍्यायाचाय पं५ दरबारीलाल 

अआचाय मारणिक्यनन्दिके समयपर अभिनब 


प्रकाश- [न्‍्या.प॑ं. दरबारीलाल नेन॒ ३४५९, 


अआत्मविश्वांस हो .सफलताका मृल हैं-- 
[श्रीअखिलानन्द रूपराम शाम्ररी 

आत्मनुशासनका एक सन्दिग्ध पद्य-- 
[अ्रीलच्मीनारायण जैन 

आधुनिक भापाओआंका व्युर्पात्तिक लिये जैन 
साहित्यका महत्व --| वा. ज्यातप्रसाद एम.ए. 

खाधुनिक साहित्यमें प्रगति क्‍्योंकर हो (-- 
[मुनि कॉतिसागर 

आध्यात्मिक पद्म-[कर्िवर द्यानतराय 

एक ऐतिहासिक अन्त: साम्प्रदायिक निणशय-- 
[बा ज्यातिप्रसाद जैन, एम. ए. 

एक प्राचीन ताम्र-शासन- | सम्पादक 

ऐतिदासिक घटनाओंका एक संग्रह--[सम्पादक 

करविवर लक्ष्मण और जिनदत्तचरित-- पं 
परमानन्द जेन शाम्त्री 

कविवर बनारसीदास ओर उनके प्रन्थोंकी 
हम्तलिखित प्रतियाँ--[ मुनि कान्तिसागर 

कायरता घार पाप हैं--| श्रीअयाध्या प्रसाद 

कौनसा कुण्डलगरि सिद्धक्षत्र है ?--] न्याया- 


वे बषकी विपय-सूर्ची 


-+--व- अथशए-+क 


प्रप् विषय ओर लेखक 
३४५. कया खाक वसन्त मनाऊँ में ?--(कविता)-- 
५९२ [पं. काशीराम शमा 'प्रफुल्लित' 


कया तीथैकर प्रकृति चौथे भवमें तीथेकर बनाती 
२७३ हे ?"--[बा. रतनचन्द मुख्तार .... 


“5५३ क्या मथुरा जम्बुस्वामीका निवाशणस्थान हैं (-- 


९2८... पं० परमानन्द जैन, शाम्त्री 
खजुराहाके मन्दिरोंस (कविता)-- श्रीइकबाल- 
२ बहादुर 
गदरसे प्रवेकी लिखी हुई »३ बपषकी “जंतरी 
३७४. खास'-+[सम्पादक ... गा 
गोम्मटसार और नमिचन्द्र--[सम्पादक 
१३८ भन्‍थ आर ग्रन्थकार (मृलाचार और कार्तिके- 
यानुप्रक्षा)-- [सम्पादक . 
7५ चारिश्यका आधार - [श्रीकाका कालेलकर 
चित्तोड़के जैन कीतिम्तम्भका निर्माणकाल एवं 
२२४. निर्माता--[श्रीअगरचन्द नाहटा 
जसलमेर के भंडारोम प्राप्र कुछ नवीन ताडपम्रीय 
१२१ प्रतियाँ--[ श्रीअगर चन्द्र भंबरलान नाहटा 
१३० जेंन-गुण- दपण (कविता)--[जुगरलकिशौर 
मुख्तार 'युगवार! 
१६५ जेनघधमम वणव्यवस्था कमस ही हैं, जन्मस 
म्८५ नहीं--[पं. इन्द्रजीत जन, न्‍्यायतीथ, शा्री 
३६९ जनवाडमयका प्रथमान॒ुयांग- बा. ज्योति- 
3 प्रसाद जैन, एम. ४. 
2-० जैन मसरगम्बती--[बा. ज्यातिप्रसाद जैन, 
एम. ए., ए “-ग्ल. बी. क्‍ 
५४०२. जैनसंम्क्ृतिकी सप्रतक्त्व ओर पटद्रत्यव्यवस्था- 
पर प्रकाश पं.वशीधर ज॑न, व्याकरणाचाय 
जैनससकृति-सशाधन-मण्डलपर अभिप्राय-- 


| 
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चाय पं. दरबारीलाल जैन, कोठिया .... ११४५,१६२... [पं५ दरबारीलान जैन 
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विपय और लेखक 
जैन स्थापत्यकी कुछ अद्वितीय विशेपताएँ-- 
[वा. ज्यातिप्रसाद जन, एम. ए. 
जेनादश (जनगुणदपण संम्कृत)--[ युगवीर' 
जेनियांपर घोर अत्याचार--[प्रो. हेंमुल्ट 
ग्लाजनाप 


जोगिचर्या--[पं. परमानन्द जैन, शाख्री 


तरह काठिया--[ बा. ज्यांतिप्रसाद जन, एम. ए. ३ 


तरह काठिया - सम्बन्धी श्चे० साहित्य-- 
[श्रीअगरचन्द नाहटा 

५2वं सत्रम 'संजद' पदका विरोध क्यों ?-- 
[न्या. प॑. दरबारीलाल जैन, कोठिया 

त्रिमुवनगिरि व उसके विनाश सम्बन्धर्म विशेष 
प्रकाश [भश्रीअगग्चन्द नाहटा 

दक्षिण भारतके राजवंशोंम जैनधमका प्रभाब-- 
[वा. ज्यातिप्रसाद जैन, एम. ए. 

दिगम्बर जन आगम--[आचाय बलदब 
उपाध्याय एम. ए 
ही और दिल्लीकी राजावली -[ पं. पर मानन्द 
जन, शाम्त्री । 

. देहतीके जनमन्दिर और जैन संस्थाएँ-- 
[बा. पन्नाज्ञान जन, अग्रवाल 

देहली घमपुरका दि. जेनमन्दिर--[वा. 
पन्नालाल जन, अग्रवाल क्‍ 

धम आर नारो--[ बा. ज्योतिप्रसाद जन, एम.ए 

धमरत्राकर और जयसन नामक आचाय-- 
[पं. परमानन्द जन, शाम््री 

धवला प्रशम्तिक राष्ट्रकूट नरेश --[ वा 
प्रसाद जन, एम. ए., एल-एव्ल. बी 

परख (कहानी)- स्व. 'श्रीभगवत' जन 

परमात्मवन्दन--[ सम्पादक 

पापभाग-बहनकी मयादा--[सम्पादक ... 


ज्याति- 


प्रतिष्रासारका रचनास्थल--[[ के. सुजबली शास्त्री : 


प्राचीन जेनमन्दिरोकि ध्वंसस निर्मित मस्जिदें-- 
[ बा. ज्यातिप्रसाद जन, एम. ए. 

फल (कहानी)-- [बा. गाजकुमार जेन 

बन्नालके कुछ प्राचीन जेन म्थज्- बा. 
ज्यातिप्रसाद जन, एम. ए. 
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> ७ 
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विपय ओर लेखक प्रप 
बच्चोंकी ददनाक दशा और प्राकृतिक चिकित्सा - 

[पं. श्रयांसकुमार जन, शास्त्री १८५ 
बोद्भाचाय ब॒द्धघाप ओर महावीरकालीन जैन-- 

(बा. ज्यातिप्रसाद जन, एम. ए ९०६ 
भगवन-शरणमं कारण--[सम्पादक ््क 
भगवान महावीर--[ १. परमानन्द जन, शाख्री ११७ 
भगवान महाबीर और उनका सन्देश-_ श्री 

कस्तृुग्सावजी जन, वी. ए., बी. टी... १७,२४७ 


भट्वरारकीय मनोंबरत्तिका एक नमृता--[सम्पादक श८ 


भविष्यवाणी (कबिता)-[पं. काशीराम शमा 

मनप्यनीक 'संजद' पदक सम्बन्धमं विचाग्णाीय 
शेप प्रश्--[ डा. हारालाल जन, एम. ए 

महाकबि सिहद और प्रद्युम्नचारित--[ पं 
परमानन्द जन, शार;' ह 

महाकवि हंरिचच्द्रका सर 7- पं. केलाशचन 
जन, शास्त्री 

महावीर-उपदशावतार [पं. अजितकुमार शास्त्री 
हार्शाक्त | कबिता )-- | 'शाश 

मेरी र्णथ्भाग्नयात्रा--[ श्रीभंबरलाल नाहटा 

युग-गीत (कबिता)--[प. काशीराम शमा 

ग्ज्तावन्यनका प्राग्म्म--[पं बालचन्द्र बी.' 

सलकरगदढ ओर आप्रमीमांसाका एक-क्ू 
अभी तक सिद्ध नहीं--[प्रा. हीरानाल जन 
ण्म ए. 

ग्ज्ञकरणड और आप्रमीमांसाका एक-कतृ स्तर 
प्रमाणमसिद्ध हें-- [न्या०प. दरवारीलाल जन, 
काटठिया 

ग्त्नकरग्ण्डक-टीकाकार प्रभाचन्द्रका समय-- 
[नया पं. दरबारोलाल जैन 
में: प्राप्त हस्तलिखित जन-अजन ग्रन्थ-- 
[ सम्पादक 

गाजब्ृहकी यात्रा--[ नया. पं. दग्बारीलाल जन 

रावगा-पाश्वनाथ-स्तात्र--[ सम्पादक 

वनम्पति घी-- महात्मा गांधी 


न्‍्च््य 


न 


बानर-महाद्वीप (संपादकीय नाट सहित)--[ प्री. 


ज्वालाप्रमाद सिहल ... 
विविध किपय--[ जि. पी. 
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विषय और लेखक पृष्ठ विषय और लेखक परष्र 
बीतरागस्तोत्र (कल्याणकीर्तिक्ृत)--[संपादक २३३ सम्पादकीय वक्तव्य (भारतकी स्वतंत्रता, उसका 


बीतरागस्तोत्र (पद्मनन्दिकृत)-[सिम्पादक ३४५५ भण्डा ओर कत्तव्य) ..... शेप३ 
वीरके सन्देशकी उपेक्षा--[प्रभुलाल जैन “प्रेमी! १९३ सर राधाकृष्णुनके विचार ...... २३१४७ 
बीर-बाणीकी विशेषताएँ ओर संसारको उसकी “संजद” पदके सम्बन्धमें अकलड्टदेबका महत्व- 

अलौकिक देन--[बा.दशरथलालजेन कौशल १५९ पूर्ण अभिमत-- नया. पं. दरबारीलाल जैन 5३ 
बीर-सन्देश--[पं. ब्रजलाल जैन, विशारद_ १९५ संस्कृत कमेप्रकृति--[सम्पादक ०... ४०१ 
बीरसेनस्वामीके स्वगारोहण - समयपर एक साम्प्रदायिक दंगे ओर अ्रहिंसा--[वा. राज- 

दृष्टि--[पं. दरबारीलाल जेन, कोठिया. १४४ कुमार जैन ५० .. २४४ 
वीरसेवामन्दिरमें धीरशासनजयन्तीका उत्सव - साहित्य-परिचय ओर समालोचन-- 

[पं. दरबारीलाल जैन, कोठिया....... ४९८ १०४, २१३, २९४५, ४२९, ४९८ 
बीरोपदेश--[पं. लोकमणि जन... १०२ साहित्यप्रेमी श्रीक्रगरचंदजी नाहटा--[श्री 
वैज्ञानिक युग और अहिसा-[श्रीरतन जेन पहाड़ी १९६ हजारीमल बाँठिया ३९ 
श्रीजम्बूजिनाष्टकम्‌ ( कविता )--[श्री पंडित स्व० बाबू सूरजभान जी वकील--[श्रीदौलत- 

दरबारीलाल जन, कोठिया | ग् राम “मित्र! -५ 
श्रीधर या बिद्युध श्रीधर नामके विद्वानू--पं. हम अआज़ादीके द्वार खड़े हैं (कविता)--[पिं 

परमानन्द जेंन, शाश््री ..... ४६९. काशीराम शमा ,.. १४५३ 
श्रीधवलका रचनाकाल--+ श्री प्रफुल्नकुमार मोदी ३७ हमारी यह दुदंशा क्‍यों (--[सम्पादक 
सब्चा कमेयोगी (कविता)--[श्रीमाधव शुक्क ४७ हरिषेणक्त अपभश्रंश “धमेपरीक्षा'--[प्रो. ए. 
समन्तभद्रभारतीके कुछ नमूने ( युकत्यनु- एन. उपाध्ये का ... ४८,९० 

शासन)--[सम्पादक १४५,२२१,२९७,३६५,२३३ हृदय है. बना हुआ फुटबाल (कविता )-- 
सम्पादकीय-- के - २१४, ४६३६९ [युगवीर 322 हे हद 


वीरसेवामन्दिरकी सहायता-प्राप्ति 
गत किरण (१६-११) में प्रकाशित सध्ायता के बाद 'बीरसवासन्दिर सरखावाकों जो सहायता प्राप्त हुई 
हैं वह निम्न प्रकार है, जिसके लिये दातार महानुभाव धन्यवादके पात्र है:-- 
१०१) दि: जेन पुरुषसमाज व स्रीसमाज सरसावा (दशलक्षणशपव्वके उपलक्षमें) द्वारा पं० दरबारीलाल कोठिया । 
४८) बाबू ननन्‍्दत्लालजी सोनी मालिक फर्म चम्पालाल छोगालालजी (फर्क पछले दानमेंसे) । 
११) ला० विशेसरनाथ मूलचंदजी, टिम्बरमचेंटस, कानपुर (द्शल० उपलक्षमें संभवतः गोलकों द्वारा प्राप्त) । 
१८) श्रीदि० जैन्समाज बाराबद्डी (संभवत: दशलक्षणपवेके उपलक्षमें), द्वारा कन्हैयालालजी जैन, बाराबड्डी । 
०) श्रद० अन पश्चायत गया (दशल०के उपलक्षमें) द्वारा मंत्री मोहनलालजीके | --श्रष्रिष्ठाता 'बीरसेवामन्दिर 


मुख्तार साहबकी ७१वीं वर्षगांठ 
जैन-साहित्य और इतिहासके महान्‌ सेवक तथा बीरसेवामन्दिरके संस्थापक व अधिष्ठाता श्रीमान 
पं० जुगलकिशा रजी मुख्तार अगहन (मड्गसिर) शुक्ता एकादशी ता* २३ दिसम्बरको अपने ७८वें वर्षकों पूर्ण 
करके ७१वें बेमें प्रविष्ट हुए हैं। अपनी इस वर्षगाँठक्रे श्रवसरपर मुख्तार साहबने जहाँ कुछ नियम लिये हैं बहाँ 
२५४) रू८ का दान भी दिया है। यह दान १३ तीर्थादि धममस्थानों ११ जैन पत्रों ओर २६ जैनसंस्थाओ्ोंको 
समानरूपसे दिया गया है, जिनके नाम अगली किरणमें धरकट किये जायेंगे । वर्षगाँठके इसअबसरपर दिये 
गये प्रीतिभोजके समय आपके दीघ्घायुष्यकी शुभकामनाएँ की गई ओर कितनी ही शुभभावनाएँ गाई गई । - 
-दरबारीलाल जैन कोठिया 





रिल्तट., चि७, /६-7 2६; 
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अ्ए॑छक 


९ आतियभावता--मुख्तार भी जुगलकिशोरके 
हिन्दी पद्यानुवाद श्रोर मावार्थ-सहित । इष्टवियोगादिके 
कारण कैसा ही शोकसन्तस द्वदय क्‍यों न हो, इसको एक 
बार पढ़ लेनेसे बड़ी ही शान्तताको प्रास्त हो जाता है । 
इसके पाठसे उदासीनता तथा खेद दूर होकर चित्तमें 
प्रसन्नता ओर सरसता आजाती है। सबंत्र प्रचारके 


जा 5 ० पा 4 आग ० 


! योग्य है । मू० ।) 

५ २ आचाय प्रभाचसद्का लरबाधरा॥ - नया 
! प्राप्त संज्षिस सूत्रप्नन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोरकी सानुवाद 
॥२ व्याख्या सहित । मू० |) 

| ५ सत्साय -म्मरण् - गद्लप।2-- मुख्तार भरी 


यान 
हि 


जुगलकिशोरकी श्रनेक प्राचीन पद्मयोंको लेकर नई योजना 
सुन्दर हृदयग्राही अनुवादादि-सहित । इसमें श्रीवीर 
वद्ध मान ओर उनके बादके जिनसेनाचार्य पर्यन्त, २१ 
' महान्‌ आचायोके अनेकों आचार्यों तथा विद्वानों द्वारा 
किये गये महत्वके १३६ पुण्य स्मरणुोंका संग्रह है श्रोर 
शुरूमें १ लोकमंगल कामना, २ नित्यकी आत्म प्रार्थना, 
६ ३ साधुवेशनिद्शंक-जिनस्तुति, ४ परमसाधुमुखमुद्रा ओर 
४ सत्साधुवन्दन नामके पाँच प्रकरण हैं। पुस्तक पढ़ते 
' समय बड़े ही सुन्दर पवित्र विचार उत्पन्न होते हैं ओर 
साथ ही आचारयोंका कितना ही इतिहास सामने आजाता 
| है, नित्य पाठ करने योग्य है | मू० ॥) 
४ खरध्यागर - कमर - सास -न्यह पश्चाध्यायी 
' तथा लाटीसंहिता आदि ग्रन्थोंके कर्ता कविवर राजमन्न- 
की श्रपूव रचना है। इसमें अ्रध्यात्मसमुद्रको कूजेमें बन्द 
किया गया है | साथमें न्यायाचाय पं. दरबारीलाल कोठिया 
आर परिडत परमानन्द शास्त्रीका सुन्दर अ्रनुवाद, 
: विस्तृत विषयसूची तथा मुख्तार श्रीजुगलकिशोरकी 
| लगभग ८० पेजकी महत्वपूर्ण प्रस्तावना है। बढ़ा ही 
उपयोगी ग्रन्थ है| मृ० १॥) 
५ प्रभाम्यामिन्थावकाजार - परीक्षा! --मुख्तार 

' श्रीजुगलकिशोरजीकी ग्रन्थपरीक्षाशत्रोंका प्रथम अंश 
ग्रन्थ-परीक्षाओ्रोके इतिहासको लिये हुए. १४ पेजकी नई 
प्रस्तावना सहित | मू० |) 


कक. 


है किये अीजक 
्सिड अन्य. 


कली, 
ड्ढ 


>--बक- दंड. 
28.83: 


्वलकर, 


हि 
8 दे न 


व्य न 
आर >#&५ सिशिककआ, 


आप कक >> 
(उमर पब्कन्आ- 2, +2० असफल 


के 


ज्कुः 


ल्‍ 


(भट पक. 
ही वन 


के 


प्र: 
कर 


हु 2४% कक -० कं, पी अमअथल 


मिलन अदा 


(कया 3 मा (ही 2कााआत को हारा 28५ की का है।: न पमकपभस की कपकादा। ही 


अईह्ा कफ, शिकाआहजओ, ५७ परसशानलल शासक) (बरी जाय मश्स; 


वीरसेकासन्दिस्के नयके परकाशम 


६ यायथ दीपिका (सहलका गया स॑म्कराए : 
न्यायाचाय पं० दरबारीलालजी कोठिया द्वारा सम्पादित ॥६ 
ओर अ्रनुवादित न्याय-दीपिकाका यह विशिष्ट संस्करण ' 
अपनी खास विशेषता रखता है। अन्न तक प्रकाशित ; 
संस्करणोंमें जो अशुद्धियाँ चली श्रारही थीं उनके प्राचीन / 
प्रतियोपरसे संशोधनको लिये हुए यह संस्करण मूलग्रन्थ | 
और उनके हिन्दी अनुवादके साथ प्राक्कथन, सम्पादकीय “*' 
१०१ प्रष्ठकी विस्तृत प्रस्तावना, विषयसूची और कोई ८ | 
परिशिष्टोंसे सड्ुलित है, साथमें सम्पादक द्वारा नवनिर्मित 
'काशाख्य'ं नामका एक संस्कृत टिप्पण लगा हुआ है, * 
जो ग्रन्थगत कठिन शब्दों तथा विषयोंका खुलासा करता . 
हुआ विद्याथियों तथा कितने ही विद्वानोंके कामकी चीज़ £ 
है । लगभग ४०० प्रष्ठोंके इस सजिल्द वृहत्संस्करणका 
लागत मूल्य ५) रु० है। कागजकी कमीके कारण थोड़ी 
ही प्रतियाँ छुपी हैं। श्रतः इच्छुकोंको शीघ्र ही मँगा 
लेना चाहिये | 

५ जियाहनप 65 ५-->लेखक पं० जुगलकिशोर 
मुख्तार, हालमें प्रकाशित चतुथ संस्करण । 

यह पुस्तक हिन्दी साहित्यमें अपने टंगकी एक ही 
चीज है । इसमें विवाह जेंसे महत्वपूण विषयका बड़ा ही 
मामिक आर तात्विक विवेचन किया गया है, अनेक * 
विरोधी विधि-विधानों एवं विचार-प्रवृत्तियोंसे उत्पन्न हुई * 
विवाहकी कठिन और जटिल समस्याश्रोंकों बड़ी युक्तिके £* 
साथ दृष्टि स्पष्टीकरण द्वारा सुलकाया गया है और इस * 
तरह उनमें दृष्टिविरोधका परिहार किया गया है| विवाह ' 
क्यो किया जाता है ? उसकी असली गरज और! 
सैद्धान्तिक स्थिति क्‍या है ? धमंसे, समाजसे और गशहस्था- : 
भ्रमसे उसका क्या सम्बंध है ? वह कन्न किया जाना 
चाहिये ? उसके लिये वण ओर जातिका क्‍या नियम +९ 
हे। सकता है ? विवाह न करनेसे क्‍या कुछ हानि-लाभ | 
होता हैं ? इत्यादि बातो का इस पुस्तकका बड़ा ही युक्ति- ४४ 


स्ट खछ 
उजााइक मे अंक सि्ेठन 
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झ युक्त चू 
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डे # >स्सहटसर अर म्व्क्प्छन हक 


पा बे 
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पुरस्सर एवं हृदयग्राही वशन है | मू० ॥) ' 
कं 
प्रकाशन लि ताश--- | 


5 | ६”, / ही ५ हैं है बढ रे वर हि ० बा कु पैक हट १ हि 
वरसद्रारातदर, सरसावा ([सहारलपउ३ह | | 
हा 


अ्त्यआ  हह पयधराक हु. 5 जे जब लआर ५ पामपाणक 8 प अधाक62 ५ 2 भ्ताखाए पे भ्णाआए ० कक एक 0 रक्त / 


जा ] बए्य रण 


सख्ाराम सजी द्वारा रोयल पेस, सहारनपुरम मुद्रित 


। 
| 


| 
| 


५४%) 


४५४॥:४०४ 
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वीर -शासन - जयन्तीकी 


श्रीवीर-शासन-जयन्तीको पुण्यतिथि श्रावण कष्ण 
प्रतिपदा जो इस वष शुक्रवार ता० ४ जुलाईको पड़ती 
है, इतिहासमें अपना विशिष्ट स्थान रखती हैं, और 
एक एसे सर्वोादय धमतीथकी जन्म-तिथि हे कि 
जिसका लक्ष्य सवप्राणी हित गहा है | इसी दिन 
अहिसाके अवतार भगवान महाबीरका तीथ-प्रवर्तित 
हुआ था, उनके धम-शासनका प्रारम्भ हुआ था, 
लोक हिताथ उनका सब प्रथम दिव्य उपदेश हुआ 
था, उन्होंन सभी प्राणियोंको उनके कल्याणका संदेश 
सुनाया था, दुखेांसे छूटनेका सहज सुगम माग 
बताया था, लाोगांका उनकी भले सभाई थीं, उनके 
बहम छुटाये थे, शरर यह बताया था कि सच्चा सुख 


आ्रोर सच्ची आज्ञादी अहिसामयी आचरण 
अनकान्तात्मक उदार हृष्टिकाण एवं समता रूप 


परिणशामांक अपनानम दही हैं, इसीसे सब बन्धर्नाका 
नाश, गुलामीका अन्त और परतन्त्रतासे वास्तविक 
मुक्ति मिल सकेगी । उन्होंने बताया कि सब ही 
प्राणियार्की आत्माणुं समान हैं और अपना उत्थान 
एवं पतन थ्रत्यक व्यक्तिक अपने ही हाथमें हैं, उसके 
लिये दसराॉका सहारा तकना या उन्हें दाप देना भूल 
हैं । भगवान महावीरद्वारा प्रतिपादित आत्म-विकास 


पुगायतिथि 


एवं आत्म-कल्याणका माग सीधा, सरल ओर 
वास्तविक है । उससे पीड़िति-पतित, मार्गच्युत जनोंको 
अपने उद्धागका आश्रासन मिला, मरी व शुद्रादिकॉपर 
होन वाल अत्याचागंका अन्त हुआ, समाजगत ऊंच- 
नीचके भद-भाव धमे-साधनमें बाधक न बने रह 
सके, जीवहिसा, पशुबलि, अभक्ष्य-भक्षण, कुठ्यस न- 
संबन तथा अन्याय-कार्योसे जनताकी प्रवृत्ति हटने 
लगी । शान्ति, सद्राचार, उदारता, सद्भावना और 
धार्मिकताका युग अवतीण हुआ । प्राचीन भारतमें 
उसी दिनसे बपेका प्रारम्भ भी हुआ कंरता था । 
अस्तु, वीर-शासन-जयन्तीकी यह पुण्यतिथि सवे- 
लोकहित, सर्वात्थान, विश्वबन्धुत्व एवं सावजनिकः 
स्वाधीनताकी प्रतीक हैं और इन उद्देश्यों आस्था 
रखने वाले प्रत्यक व्यक्तिका कतव्य है कि वह इस 
पुण्यपवकों यथाथंरूपमें मनाये । 
वबीरसवामन्दिर (सरसावा) में यह उत्सव गत 
वर्षाोकी भाँति इस वर्ष भी, शुक्रवार ७ जुलाइको 
मनाया जायगा । आशा है, सभी वीरशासन-प्रेमी 
अपन-अपन म्थान, नगर, ग्रासादिकमें भी उसे 
मनानेका उपयुक्त आयोजन करेंगे । 
--अगलकिशोर मुख्तार 
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तथा न तत्कारण-काय-भावों निरन्‍्वयाः केन समानरूपाः ? । 
असत्खपुष्पं न हि हेल्वपेक्ष॑ं दृष्ट न सिद्धथत्युमयोरसिद्धम ॥१२॥ 

“(जिस प्रकार सन्तानमिन्न चित्तमं वासना नहीं बन सकती) उसी प्रकार सन्तानभिन्न चित्तोंमें 

कारण-काय-भाव भी नहीं बन सकता- -सन्‍्तःनमिन्न चिन्तोंमें सी कारण-कार्य-भाव माननेपर देवदस ओर 
जिनदत्तके चित्तोंमं भी कारण-कार्य-भावके प्रवरतित होनेका प्रसद्भा आएगा, जो न तो रृष्ट है और न बौद्धोंकि 
द्वारा इं्ट है ।! 
(याद यह कहा जाय कि एक सन्तानवर्ती समानरूप चित्तक्षणांके ही कारण-कार्य-भाव होता है, 
भिन्नसन्तानवर्ती असमानरूप चिनक्षणोंके कारण-कार्य-भाव नहीं होता, तो यह कहना भी ठीक नहीं है 
क्योंकि) जा चित्त-क्षण क्षणविनश्वर निग्न्वबय (सन्तान-परम्परासे रहित) मान गये है उन्हें किसके साथ 
समानरूप कहा जाय “-किसी भी स्वभावके साथ वे समानरूप नहीं है, ओर इसलिये उनमे कारण-काय- 
भाव घटित नहीं हो सकता। सत्स्वभाव अथवा चित्सम्वभावके साथ समानरूप माननेपर भिन्नसन्तानव्ती 
देवदत्त और जिनदत्तके चित्त-क्षण भी सत्म्मभाव और चित्म्यभावकी हृष्टिसि परम्परमं कोड विशेष न 
रखनके कारण समानरूप ठहरेंंगे ओर उनमें कारण-काय-भावकी उक्त आपत्ति बदस्तृर बनी रहेगी।! 


२९८ अनेकान्त [ बषे ८ 





“(यदि हेत्वपेत्षि-स्वभावके साथ समानरूप माना जाय अर्थात यह कहा जाय कि जो चित्त 
उपादान-उपादेय-भावको लिये हुए हें--पूव पूवका चित्त जिनमें उत्तरोत्तरवर्ती चित्तका उपादान कारण है-- 
वे ही एकसन्तानवति-चित्त परस्परमें समानरूप हैं ओर उन्हींके कारण-काय-भाव घटित होता है-- 
सन्तानान्तरवर्ति-चित्तोंके नहीं, तो इसमें यह विकल्प उत्पन्न होता है कि उत्तरवर्ती-चित्त उत्पन्न और सत्‌ 
होकर अपने हेतुकी अपतक्षा करता है या अनुत्पन्न और असत होकर । प्रथम पक्त तो बनता नहीं; क्योंकि 
सतके सवंधा निराशंसत्व (अवक्तव्यपना) माननेस उस हेत्वपेक्षरूपमें नहीं कहा जा सकता । ओर उत्पन्नके 
हत्वपेक्षत्वका विरोध हें--जों उत्पन्न होचुका वह हेतुकी अपेक्षा नहीं रखता। दूसरा पक्ष माननेपर) जो 
(कार्यचित्त) असन्‌ है--उत्पत्तिके पृवरमे जिसका सवथा अभाव हे--वह आकाशके पुष्प-समान हेत्वपेक्ष नहीं 
देखा जाता और न सिद्ध होता है; क्‍योंकि काई भी असत्पदाथ हंत्वपक्षके रूपमें वादी-प्रतिवादी दोनॉमेंसे 
किसीके भी द्वारा सिद्ध (मान्य) नहीं है, जिससे उत्तरात्तर चित्तकों अनुत्पन्न होनेपर भी तद्ध॑त्वपेत्ष सिद्ध 
किया जाता । हेतुक अभावमे केसे कोइ एक-सन्तानवर्ती चित्त्षण हंत्वपेक्षत्वके साथ समानरूप सिद्ध किये 
जा सकते हैं, जिसस उनक उपादान-उपादेयरूपका कारण-काय-भाव घटित हासके ? नहीं किय जा सकते । 
बास्य-बासक-भावरूप हेतु भी नहीं बनता; क्योंकि एक सन्‍्तानवर्ति-क्षणविनश्वर-निरन्वय चित्तक्षणोंमें, 
भिन्नसन्तानवति-चित्तक्षणोंकी तरह, वासनाका सम्भव नहीं हाता ।! 

नवाउस्ति हेतु: क्षणिकात्मवादे न सन्नसन्वा विभवादकस्मात्‌ । 
नाशोदयकश्षणता च दुृश सनन्‍्तान-मभिन्न-क्षणयोरभावात्‌ ॥१ ३॥ 

(परमाथसे तो) ज्ञगणिकात्मबादमें हेतु बनता ही नहीं । क्योंकि हतुको यदि सतरूप माना जाय-- 
सनरूप ही पृवचित्तक्तण उत्तर्गाचत्तन्णका हेतु है ऐसा स्वीकार किया जाय--तो इससे विभवका प्रसद्भ 
आता है । अथान एक क्षणवर्तीचित्त्मं चित्तान्तरकी उत्पत्ति हॉनपर उस नचित्तान्तग्के कायंकी भी उसी क्षण 
उर्त्पात्त होगी, और इस तग्ह सकलचित्त और चत्तक्षणांक एकन्षणवर्ती हाजानपर सकल जगत-व्यापी चित्त- 
प्रकारोंकी युगपत्‌ सिद्धि ठहरेगी । और ऐसा होनसे, जिस क्षणिक कहा जाता है वह विभुत्वरूप ही है--सवब 
व्यापक हे--यह केसे निवाग्ण किया जा सकता हैं ? नहीं किया जा सकता | इसके सिवाय, एकचक्षणवर्ती 
सन॒चित्तके पृवकाल तथा उत्तरकालमं जगत्‌चित्त शून्य ठहरता हैं ऑर सनन्‍्तान-निवाण-रूप जो विभव- 
मोक्ष है वह सबके अनुपाय (बिना प्रयत्नके ही) सिद्ध हाता हैं, और इस लिये सत हंतु नहीं बनता | (इस 
दोषसे बचनके लिये) यदि हंतुकी असन ही कहा जाय ता अकस्मान--बिना किसी कारणके ही- कार्योत्पत्ति- 
का प्रमड्र आएगा । ओर इस लिय असत हतु भी नहीं बनता । 

(यदि आकस्मिक कायांत्पत्तिके दोपसे बचनके लिये कारणके नाशके अनन्तर दुसरे क्षण 
कायका उदय उत्पाद न मानकर नाश आर उत्पादका एक क्षणवर्ती माना जाय अथान यह कहा जाय कि 
जिसका नाश ही कायका उत्पाद हैं बह उस कायका हेतु हैं ता यह भी नहीं बनता; क्योंकि) सनन्‍्तानके भिन्न 
क्षणोंमे नाश और उदयकी एक-क्षणताका अभाव हाोनेस नाशादयकक्षणतारूप युक्ति सदोप हे--जैसे 
मपुप्त सन्‍्तानमें जाग्रत चित्तका जा नाश-क्षण (-काल) हैं वही प्रबुद्ध चित्तका उदय-क्षगा नहीं है, दोनोंमें 
अनकक्षणरूप मुहतोंदि कालका व्यवधान हैं, ओर इसलिय जागञ्रमत चिक्तका प्रबुद्ध चित्तका हंतु नहीं कहा 
जा सकता | अतः उक्त सदोप युक्तिक आधारपर आकस्मिक कार्योत्यत्तिके दोषसे नहीं बचा जा सकता |! 


कृत-प्रणाशा5क्ृत-कमे-भोगी स्यातामसश्च तित-कर्म च स्यात्‌ । 
आकस्मिके<र्थ प्रलय-स्वभावे मार्गों न युक्तो वधकश्र न स्थात्‌ ॥१४॥ 


किरण ८-९ ] समन्तभद्र-भारतीके कुछ नमूने २९९ 





'यदि पदाथकों प्रलय-स्वभावरूप आकस्मिक माना जाय--यह कहा जाय कि जिस प्रकार 
बोद्ध-मान्यतानुसार बिना किसी दूसरे कारणके ही प्रलय (विनाश) आकस्मिक होता है, पदार्थ प्रलय- 
म्वभावरूप हैं, उसी प्रकार काययका उत्पाद भी बिना कारणाके ही आकस्मिक होता है--तो इससे 
कृत-कमके भोगका प्रणाश ठहरेगा--पृर्व चित्तने जो शुभ अथवा अशुभ कम किया उसके फलका भागी 
बह न रहेगा और इससे किये हुए कमंको कर ने बालेके लिये निप्फल कहना होगा--और अक्वत-कमके फलको 
भोगनेका प्रसंग आएगा--जिस उत्तरभावी चित्तने कम किया ही नहीं उस अपने पूवचित्त-द्वारा किये 
हुए कमका फल भागना पड़ेगा--; क्योंकि क्षणिकात्मबादमें कोई भी कमका करता चित्त उत्तर-क्षण्मे 

बम्थित नहीं ग्हता किन्‍त फलकी परम्परा चलती है । साथ ही, कम भी असंचेनित-अविचारित 
ठहरगा--क्योंकि जिस चित्तने कम करनका विचार किया उसका उसी क्षण निरन्वय विनाश हो जानसे 
आग विचार न दर्न वाल उत्तरवर्ती चित्तके द्वारा उसके सम्पन्न हानसे उसे उत्तरवर्ती चित्तका अबिचारित 
काय ही| कहना होगा | 

(इसी तरह) पदाथके प्रलय-स्वभावरूप ज्ञणिक होने पर कोई मार्ग भी युक्त नहीं रहेगा-- 
सकल आख्रव-निरोधरूप मोक्षका अथवा चित्त-सन्ततिके नाशरूप शान्त-निर्वाणका माग (हेतु) जो 
नेगात्म्य-भावनारूप बतलाया जाता हैं. वह भी नहीं बन सकेगा; क्योंकि नाशके निर्ेतुक हानसे सास्रव- 
चित्त-सन्ततिका नाश करनेके लिये किसी नाशकका होना विरुद्ध पड़ता हें--स्वभावस ही नाश मानने 
पर काड नाशक नहीं बनता | और वधक भी कोई नहीं रहता--; क्योंकि वह भी प्रलय-स्वभ।वरूप 
आकस्मिक है, जिस चित्तन बधका--हिसाका--विचार किया वह उसी क्षण नष्ट हो जाता है और जिसका 
वध हुआ वह उसके प्लयभ्वभावस आकस्मिक हुआ, उसके लिये बधका विचार न रखन वाले किसी भी 
दूसर चित्तका अपराधी नहीं ठहराया जा सकता ।? 

बन्ध-मोक्षो क्षणिकेक-संस्थो न संबृतिः साउपि मृपा-स्वभावा | 
मुख्यादत गोण-विधिन दृशो विश्रान्त-इृश्स्तव दृष्टितोडन्या ॥१५॥ 

(पदाथके प्रलय-स्वभावरूप आकस्मिक होने पर) क्षणिक-एक-चित्तमें संस्थित बन्ध ओर मोक्ष 
भी नहीं बनत--क्यांकि जिस चित्तका बन्ध है उसका निरन्वयविनाश हो जानेसे उत्तर-चित्त जो अबडद्ध 
है. उसीके मोक्षका प्रसदड्गर आण्गा, ओर एकचित्त-संस्थित बन्ध-मोक्ष उस कहते हैं कि जिस चित्तका बन्ध हो 
उसीका माक्ष होबे ।! 

"(यदि यह कहा जाय कि पर्वात्तर-चित्तांम एकत्वर्के आरगोपका विकल्‍प कश्न वाली 'संवृरति' से 
क्षणिक-एकाचित्त-संम्थित बन्धच ओर मोक्ष बनते हें, तो प्रश्न पेदा होता हैं कि वह संवृति मृषास्वभावा है या 
गोण-विधिरूपा है ?) म्रपास्थभावा संव्रति क्षणक एक चित्तसं वन्ध-मोक्षकी व्यवस्था करनमें समथ नहीं 
हैं-- उससे बन्ध और भाक्त भ। मिथ्या ठहरते है । और गोंशाविधि मुख्यके विना दस्वी नहीं जाती (पुरुपसिह- 
का तरह )--जिस प्रकार किसी ५रूपका मुख्य सिहक अभावम 'पुरुपसिह! कहना नहें बनता उसी प्रकार 
किसी चित्तमं मुख्यरूपस बन्धच-मोक्षको सन्तिप्ठमान बतलाय बिना बन्ध-माद्यकी गोगविधि नहीं बनती, 
आर इसस गुर्यावधिके अभावमे गौणविधिरूप संवृत्ति भी किसा एक क्षशाक चित्तमें बन्ध-मोक्षकी 
व्यवस्था करनमें अममथ हैं | (अतः है बीर जिन ) आपकी (स्याद्रादर्रापणी अनकान्त) हृष्टिस भिन्न जा 
वृसरी (त्षणिकात्मबादियोंकी सदथा एकान्त) हृष्टि ह वह विश्वान्तहाप्र ह--सब आओरगस दापरूप होनके 
कारण वस्तुतक्त्वका यथाथरूपस प्रतिपादन दःरनम समथ नहीं है । 





३०० अनेकान्त [ बष॑ ८ 


प्रतिध्॒णं भड्गिषु तत्यृथक्त्वान्न मात-घाती स्व-पतिः स्व-जाया । 
हि शी (६ 6 न | 
दत्त-ग्रहो नाइधिगत-स्मृतिन न क्त्वाथे-सत्यं न कुलं न जाति: ॥१६॥ 


च्ण-क्षणमें पदार्थोको भड्शवान--निरन्वय विनाशवान--माननेपर उनके प्रथकृपनकी वजहसे-- 
सवथा भिन्न होनके क काइई मातृ-घाती नहीं बनता--क्योंकि तब पुत्रात्पत्तिके क्षणमें हो माताका स्वयं 
नाश होजाता हैं, उत्तरक्षणमें पुत्॒का भी प्रलय होजाता है. और अपुत्रका ही उत्पाद होता हैं; न काइ किसी 
(कुलम्प्री) का स्वपति बनता क्यांकि उसके विवाहित पतिका उसी क्षण विनाश हाजाता हैं, अन्य 
अविवाहितका उत्पाद होता हैं; ओर न कोई किसीकी स्वपत्नी (विवाहिता स्त्री) ठहरती 6-क्योंकि उसकी 
विद्याहदता सत्रीका उसी क्षण विनाश धोजाता हैं, अन्य अविवाहिताका ही उत्पाद हांता है, ओर इससे परस्त्री- 
संवनका भी प्रमड्र आता है । 





(इसी तरह) दिय हुए धनादिकका (ऋणी आदिके पासस) पुनः ग्रहण (वापिस लेना) नहीं 
बनता--क्योंकि बोद्ध-मान्यतानुसार जो ऋण देता हैं उसका उसी क्षण निरन्वय विनाश हाजाता है, उत्तर- 
क्षणमें लनवालेका भी बिनाश हाजाता हद तथा अन्यका ही उत्पाद हांता हैं आर साक्षी-लखादि भी कोई 
स्थिर नहीं रहता, सब उसी क्षण ध्वस्त हाजात हैँ । अ्रधिगत किये 2ए (शाम्बके) अथकीा स्माति भी तब नहीं 
बनती--ओर इससे शाख्राभ्यास निष्फल ठहरता हे । 'क्त्वा? प्रत्ययका जा अथ-सत्य ६--प्रमाणरूपसे 
स्वीकृत ह--वह भी नहीं बनता--क्यांकि पृथ और उत्तर-क्रियाका एक ही कता हानपर प्रवकालदी क्रियाक 
'कत्वा! (करक) प्रत्ययके द्वारा व्यक्त किया जाता ६; जैसे 'रामा भुक्‍त्वा गत:'-- राम खाकरके गया। य 
खाना आर जाना इन दाना क्रियाओंका कता एक हा रास हैं तभी उसकी पहली खानकी कक्रयाका करक 
शब्दक द्वारा व्यक्त किया गया है, रामके क्षणभंगुर ह/नपर वह दोनों क्रियाआंका कता नहीं बनता और 
दानों क्रियाओंके कतां भिन्न-भिन्न वर्याक्त होनपर एसा वाक्य-प्रयाग नहीं बनता ।? 





(इसी प्रकार) न कोड़ कुल बनता है और न कोई जाति हो बनती है--क्याोंकि सृयवंशादिक जिस 
कुलमें किसी ज्षत्रियका जन्म हुआ उस कुलका निरन्‍्वय विनाश होजानसे उस जन्ममे उसका कोई कुल न 
रहा, तब उसके लिये कुलका व्यवह्दार केसे बन सकता है ? ज्ञत्रियादि काई जाति भी उस जातिके बर्याक्तियांकि 
बिना असम्भव हैं । और अनेक व्यक्तियांमेंस अतदव्यावृत्तिके ग्राहक एक चित्तका असम्भव हानस 
झन्‍्यापोह-लक्तणा (अन्यस अभावरूप, अच्षत्रिय व्यावृत्तिरूप) जाति भी घटित नहीं हा सकती ।! 


४ ,/ ) 6८/११ 


7" पं] १) हैँ 82% 
(४४ 
९ ) । कि १ ७७ (४, 








नया कक! --पपप< 


[ सम्पादकोय ] 


ग्रन्थका सामान्य परिचय ओर महत्व 


गोाम्मटसार' जैनभमाजका एक बहन ही 
सर्यासद्ध सद्धान्त भ्रन्थ हैं, जा जावकाण्ड आर 
कमकाण्ड नामक दा बड़ विभागांम॑ विभक्त हैं ऑर 
व विभाग एक ग्रकारस अलग-अलग ग्रन्थ भी समझ 
जाने हैं, अलग-अलग मुद्रित भा हुए हैं ओर इससे 
वाब्यसचीस उनके नामकी (गा० जा०, गो ० क्‌० रूपस ) 
स्पष्ट सूचना साथम करदी गई हें। जीवकाण्डकी 
आधिकार-संख्या २० तथा गाथ।-संख्य। 3३३ हैं और 
कमदाण्ड्की अधिकार-संग्ब्या ५९ तथा गाधथा-संख्या 
९७० पाई जाती टू । इस समूचे ग्रन्थका दूसरा नाम 
पन्ञमंग्रह' ६, जिस टीकाकारोन अपनी टीकाओंम 
व्यक्त किया हे । यद्यपि यह ग्रन्थ प्रायः संग्रहग्रर 

जसम शब्द ओर अथ दानों टरष्टियांस सैद्धान्तिक 
विपयांका भंग्रठ किया गया है, परन्तु विषयक 
धकलनादिकर् यह अपनी खास विशेषता रखता ६ 
ओर इसमें जीव तथा दम-विपयद्य करणानुयागकक 
प्राच न अन्यथा का अच्छा सुन्दर सार खीचा गया ८ | 
इसोस यह विद्वानांका बड़ा ही विय तथा राचि६,२ 
भालूम होता ४; चनाच प्रसिद्ध विद्वन पंडित 
छखल।लजीन अपये द्वारा सम्पादित और अनुवादित 
चतुथ कममन्थकं। प्रन्‍्तावनामे, श्वेताम्बरीय पमे 

त्यका गाम्मटसार के साथ तुलना करत हुए आर 
चतुथ फमश्रन्थ+ऋ मम्यणा विषयका प्रायः जोब 
परी छल घन चनलाने ट्रैए, गशस्मटसारकी उसके 
विपय-बगान, विपय-विभाग और थ्रत्यक विषयक 
गुस्षए लजशाती हांप्रसे अशंसा दी ८ और साथ ही 
निःसन्‍्देहरूपस यह बतलाया हैं कि केभ- 
ग्र थक पीठ्यांक लय जीवी।णए्ड एक खास दग्बत 





की वस्तु है; क्योंकि इसस अनेक विशेष बातें मालूम 
हो सकता हैं ।” 


इस ग्रन्थका प्रधानत: मूलाधार आचार्य पुष्पदन्त- 
भूतबलिका पट्खण्डागम, बीरसेनकी धवल्ला टीका 
ओऔर दिगम्बरीय प्राकृत पद्चमसंग्रह नामके ग्रन्थ 
हैं। पद्चमसंग्रहकी सेकडों गाधाएँ इसमें ज्यो-की-व्यों 
तथा कुछ परिवतनके साथ डउदघृत हैं और उन्म 
से बहतसी गाथाएँ ऐसी भी हैं जो घवबलामें ज्यों-की 
त्यां अथवा कुछ परिवतनके साथ “नक्तव्ब' आदि 
रूपसे पाई जाता है । साथ ही पटखरण्डागमक बहतसे 
सूत्रोंका सार खींचा गया है | शायद पटखण्डगमके 
जीवस्थानादि पाँच खण्डांक विपयका प्रधानतासे 
सार संग्रह करनके कारण ही इसे पद्चसंग्रह” नाम 
दिया गया हो | 


ग्रन्थके निमाणमें निमित्त चामुण्डराय 
गोम्मट 


यह अ्न्थ आचाय नामिच-द्र-द्,रा चामुण्डरायके 
अनुरोध अथवा प्रभ पर रचा गया हं, जो गन्ञवंशी 
राजा राचमनल्लके अ्रधान-मन्त्रा एवं संनापति थे, 
अआजितसनाचायके शिप्य 4 और जिन्होंने श्रवण- 
बल्गालम॑ बाटबलि-स्वामीवी यह सन्दर विशाल 
एवं अनुपम भरत निमाण कराइ ६ जा संसारक 
श्रट्टरत पदाथास पारगांणत € आर त्ाकस गाम्मट खर- 
जैस नाभां से अ्सिद्ध £े 


चामुण्डरायका दूसरा नाम 'गाम्मट' था और 
यह उनवा खास घरजू नाम था, जा मराठा तथा 
फनडी भ्रापास थायाः उत्तम, सन्दर, आकषक एवं 


३८२ 


शनेकान्त 


[ वषे ८ 


_... रख र्॒॒_॒॒रखख्ुरुरु उी ्च्व््ीें कि ४त-++_+_+++ 


प्रसन्न करनेवाला जैस अर्थोमें व्यवह्गत होता है,' 
ओऔर 'राय' (राजा) की उन्हें उपाधि प्राप्त थी । प्रंथर्मे 
इस नामका उपाधि-महित तथा उपाधि-विहीन दार्नों 
रूपसे स्पष्ट उल्लेग किया गया है ओर प्राय: इसी 
प्रिय नामसे उन्हें आशीर्वाद दिया गया है; जैसा कि 
निम्न दो गाथाओंसे प्रकट हैः-- 


अज्जज्जसेण-गुगागणसमूह - संधारि - श्रजियसेणगुरू 

भुवणगुरू जस्स गुरू सो राओो गोम्मटो जयठउ ॥७३३ 
जेण विगिम्मिय-पडिमा-वयण सब्ब्टूसिद्धि-देवेहिं । 
सब्ब-परमोहि-जोगिर्हिं दिड्ं सो गोम्मटों जयउ ॥< ६६ 


५ इनमें पहली गाथा जीवकाण्डकी ओर दूसरी 
कमकाण्डकी हे। पहलीमें लिखा है कि 'वह राय 
गोम्मट जयबन्त हो जिसके गुरु वे अजितसेनगुरू 
हैं जो कि भुवनगुरु हैं ओर आचाय 'आयसेनके 
गुण-गण-समृहको सम्यक्‌ प्रकार धारण करन वाले-- 
उनके वास्तविक शिष्य-हैं ।” और दूसरी गाथामं 
बतलाया है कि 'वह “गोम्मट' जयवन्त हो जिसकी 
निर्माण कराई हुई प्रतिमा (बाहबलीकी मृति) क 
मुख सवाथसिद्धिके दर्वां और सवोबाध वथा 
परमावधि ज्ञानके धारक योगियों द्वारा भी (दूग्स ह) 
देखा गया हैं । 


चामुण्डरायके इस “गोम्मट' नामके कारण ही 
उनकी बनवाई हुई बाहुबलीकः मूर्ति 'गाम्मटश्वर' 
तथा गोम्मटदेव! जैसे नामोंस प्रसिद्धिका प्राप्र हुई 
है, जिनका अथ है गाम्मटका इश्वर, गोम्मटका देव । 
झ्ोर इसी नामकी प्रधानताका लेकर पग्रन्थका नाम 
'गाम्मटसार! दिया गया है, जिसका अथ है 'गाम्मट क 
लिये खींचा गया पृवक (पटख्बए्डागम तथा धवलादद ) 
प्रन्थोंका सार | ग्रन्थका 'गॉम्मटसंग्रहसूत्र' नाम 
भी इसी आशयकों लेकर दिया गया हैं, जिसका 
उल्लेख निम्न गाथा पाया जाता हैं :-- 


/ देखो, अनेकान्त वष ४ किरण ३, ४ में डा० ए० एन० 


उपाध्येका गौम्मट नामक लेख | 


गोम्मट-संगहसत्तं गोम्मटसिहरुतरि गोम्मटजिणों य । 
गाम्मटराय-विशिम्मिय-दविखणकुक्कुडाजिणो जयउ || 
>>गी० क० <६&८॥| 


इस गाथामें उन वीन कार्योंका उल्लेख है ओर 
उन्हींका जयघोष किया गया है जिनके लिये गोम्मट 
उफ चामुण्डरायकी खास ख्याति हैं. और वे है 
९ गोम्मटमंग्रहसत्र, २ गाम्स्टाजन और दक्षिण- 
कुक्कुटजिन । 'गोम्मटसंग्रहसूत्र' गोम्मटक लिये 
संग्रह कया हुआ 'गाॉम्मटसार!' नामका शास्त्र 
है. पमोम्मटजिन!ः पदका अभिप्राय श्रीनंमिनाथकी 
उस एक हाथ-प्रमाण इन्द्रनीलमणिकी प्रतिमास हैं 
जिसे गोम्मटरायने बनवाकर गोम्मट-शिखर श्रथान 
चन्द्रगिरि पवत पर म्थित अपने मन्दिर (वास्त) मे 
स्थापित किया था ओर जिसका बाबत यह कहा 
जाता है कि वह पहल चामुण्डराय-बस्तम माजूद 
थी परन्तु बादका मालूम नहीं वहाँ चली गइ, उसके 
स्थान पर नमिनाथकी एक दूरूरी पांच फुट ऊँची 
प्रतिमा अन्यत्रस लाकर विराजमान की गई है. और 
ज्ञो अपन लेख परस एचतके बनवाए हुए मन्दरका 
मालूम होती हे । ओर “'दक्षिण-कुक्कुट-जिन! 
बाहबलीकी उक्त सुप्रसिद्ध विशालमृतिका हं। नामान्तर 
है, जिस नामके पीछे कुछ अनुश्वुति अथवा कथानक 
हैं ओर उसका सार इतना दी कि उत्तर-देश 
पीदनपुरम भरतचक्रवर्तोनि बाहुबलीकी उन्होंकी 
शरीराकृति-जैसी मृति बनवाई थी, जा कुक्कुट-सर्वाल 
व्याप्र हो जानके कारण दुलभन्दशन हा गई थी 
उ्मीके अनुरूप यह मुति दंक्षिण॒म्ष विन: थगिरि पर 
स्थापित की गई है ओर उत्तरको मास भन्‍नता 
बतत्ानके लिय ही इसका दक्षिण विशेषण दिया 
गया हैं | अस्तु; इस गाथा परल यह आर भी स्पष्ट 
हो जाता हैं कि 'गोम्मट' चामुण्डरायका खास नाम 
था और वृष संभवत: उनका प्राथासमक अथना घर 
बालचालका नाम था । कुछ अमें पहले आम तौर 
पर यह समझा जाता था कि “गाम्मट' बाहबलीक 
ही नामान्तर ८ और उनकी उक्त असाधारण मृतिका 


शी 
किरण ८-९ 


] गोस्मटसार ओर नेमिचन्द्र 
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निर्माण करानेके कारण ही चाभुण्डराय “गोम्मट! 
तथा 'गोम्मटराय' नामसे प्रमिद्धिको प्राप्र हुए हैं। 
चुनाँचे पं८ गाबिन्द पै जैसे कुछ बिद्वानोंन इसी 
बातका प्रकारान्तरसे पृष्ट करनेका यत्न भी किया है; 
परन्तु डॉक्टर ए० एन: उपाध्यने अपने “गोम्मट! 
नामक लेखमें' उनकी सब युक्तियोंका निगकरण 
करते हुए, इस बातका बिल्कुजञ्ञ स्पष्ट कर दिया € कि 
'गाम्मट' बाहबलीका नाम न होकर चामुण्डरायका 
ही दूसरा नाम था और उनके इस नामके कारण ही 
बाहबलीकी मूर्ति 'गेम्मटश्वर' जैसे नामोंसे प्रसिद्धि- 
को प्राप्र हुई है। इस मृ्ति के निर्माणस पहले बाहुबलीके 
लिये 'गाम्मट' नामकी कहींसे भी उपलब्धि नहीं 
होता | बादको कारकल अ|दिमे बनी हुई मूर्तियोंको 
जो 'गाम्मटंश्वर' जैसा नाम दिया गया है उसका 
कारण इतना ही जान पड़ता है कि वे श्रवरणबेल्गोल- 
की इस मृतिकी नक़ल-मात्र हैं और इसलिये 
श्रवशबल्गोलकी मृर्तिक लिये जा नाम प्रसिद्ध हो 
गया था वहा उनको भी दिया जान लगा | अस्तु । 

चामुण्डशयन अपना त्रेसठ शलाकापुरुषोंका 
पुराण-ग्रन्थ, जिस 'चामुण्डरायपूराण' भी कहत हैं 
शक मंबन्‌ ५०८ (वि: सं८ १५३४) में बनाकर समाप्र 
दिया है, और इसलिय उनके लिये निर्मित ग.म्सटसार 
के। सुनिश्चित समय विक्रमकों ११वीं शताब्दी है । 


चर ऊ> 
ग्रन्थकार ओर उनके गुरु 


गाम्मटसारके कता आचाय नॉमव-द्र सिद्धात्त- 
चक्रवतनी!' कहलात थे | चक्रवर्ती जिस ५कार चक्रस 


छ६ म्वग्ठ प्रश्वीकी निविष्न साधना करके--असे 
म्वाघीम बनाकर--चक्रवतिपदका श्राप्त होता है उसी 
प्रकार मति-चक्रस पटख्वण्डागसकी साधना करके 
आप सिद्धान्त-चक्रवर्तीक पदको प्राप्त हए थ, ओर 
इसका उल्हेख उन्हांन स्वयं कमकोण्डकी गाथा ३९७ 

किया 8 । आप अभयननन्‍दों आचायक शष्य थे 


2 देगा, अनकान्त वपष॒ ४ कि० ३, ४ प्र० ४२६, २६९३ | 
२ जद चक्केण 4 चक्की छुक्‍्खंर्ट साहिय॑ अविग्घण | 
तह मइह चक्‍कश्‌ मा छुकस्र्ड साहिय॑ सम्मं ॥३६७॥| 


जिसका उल्लेख आपने इस प्रन्थमें ही नहीं किन्तु 
अपने दूसरे ग्रन्थों--त्रिनोकसार और लब्धिसारमें भी 
किया है | साथ ही, वीरनन्दी तथा इन्द्रनन्दीको भी 
आपने अपना गुरु लिखा हे! । ये बीरनन्दी वे ही 
जान पड़ते हैं जो “चन्द्रप्रभ-चरित्र' के कर्ता हैं; 
क्योंकि उन्होंने अपनेको अभयनन्दीका ही शिष्य 
लिखा है' । परन्तु ये इन्द्रनन्दी कौनसे है ? इसके 
विपयमें निश्चय-पूवक अभी कुछ नहीं कहा जा 
सकता; क्योंकि इन्द्रनन्दी नामके अनेक आचाय हुए 
हैं->जेसे १ छेदर्पिड नामक प्रायश्वित्त-शाखत्रके कर्ता, 
२ श्रुतावतारके कर्ता, ३ ज्वालामालिनीकल्पके कर्ता, 
2 नीतिसार श्रथवा समयभूषणके कता, ४ संहिता- 
के कर्ता। इनमेंसे पिछले दो तो हो नहीं सकते: 
क्योंकि नीतिसारके कतोने उन आचार्योंकी सुचौमें 
जिनके रचे हुए शास्र प्रमाण हैं नमिचन्द्रका भी नाम 
दिया है, इसलिये वे नेमिचन्द्रके बाद दुए हैं और 
इन्द्रनन्दि संहितामें बसुनन्दीका भी नामोल्लेख है, 
जिनका समय विक्रमकी प्राय: १रवों शताब्दी है 
ग्रेर इसलिये वे भी नेमिचन्द्रके बाद हुए हैं। शेषमें- 
से प्रथम दो प्रन्थोंके कतोओंने न तो अपने गुरुक 
/ जस्म ये पायपसाएणणुतसंसारजलहिमुत्तिग्णों | 
वीरिटंणदिवच्छा णमामे ते श्रभयणोदुद ॥४३६॥ 
णमिऊण अभयणुदिं सुदसागरपारगिंदणुंदिगुरु । 
बरवीरणंदिणाहं पयडीण पत्चयं वोच्छु | [कमकाएड ७८५॥ 
इंदं खुमिचद-मुणिणा अप्पसुदेशभयणंदिवच्छेण | 
(इओआ तिलायसारों खमंतु तं बहुमुदाइरिया ॥|त्रि० १०१८॥ 
वीरिणुंदिवच्छेगाप्पसुदेग मयणुदि-सिम्सेण | 
दंसण चरित जद्धी सुसूयिया गुमिचं देण |लब्धि० ४४८ 
मुनिजननुतपादः प्रास्तमिथ्याप्रवादः, सकलगुणसमृद्धस्त 
मय शिष्य: प्रसिद्ध: | अभवदभयनन्दी जैनधम।भिनन्दी 
स्वमाहिमाजितसिन्यु भव्यलाकेकबतन्धघु: ||३॥| 
भव्याम्माजविवोधनोद्रतमत भाश्वत्समानल्विप: 
शिप्यम्तस्य गुणाकरस्य सुधियः श्रीवीरनन्दीत्यमत्‌ | 
म्वाधीनाखिलवाझ मयस्थ भुवनप्रख्यातकीतें: सतां 
संसत्सु व्यजयन्त यस्य जयिनों वाचः कुतकांड कुशाः ॥४॥ 
--चन्द्रप्रभचरित-प्रशस्ति । 


४ 
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नाम दिया है ओर न ग्रन्थका रचनाकाल ही, इससे 
उनके विषयमें कुछ नहीं कहा जा सकता। हाँ, ज्वाला- 
मालिनी कल्पके का इन्द्रनन्दिने ग्रन्थका रचनाकाल 
शक संवत ८६१ (बि८ सं० ९०६) दिया है ओर यह 
समय नेमिचन्द्रके गुरु इन्द्रनन्दीके साथ बिल्कुल 
सद्गत बैठता है, परन्त इस कल्पके कती इन्द्रनन्दीने 
अपनेकोी उन बप्पनन्दीका शिष्य बतलाया हैं जो 
वा/वनन्दीके शिप्य और इन्द्रनन्दी (प्रथम ) के 
प्राशष्य थे। बहुत संभव हे ये इन्द्रनन्दी बप्पनन्दीके 
दीक्षित हों ओर अभयनन्दीसे उन्होंने सिद्धांवशालत्र- 
की शिक्षा प्राप्त की हो, जो उस समय सिद्धान्त-विषय- 
के प्रसिद्ध विद्वान थे; क्योंकि प्रशस्ति' में बप्पनन्दी 
की पुराण-विषयमें अधिक ख्याति लिखों हें-- 
सिद्धांत विषयमें नहीं--ओर शिष्य इन्द्रनन्दी 
(द्वितीय) को “जैने सिद्धांत वाधों_ विमलितहृदय:” 
प्रकट किया हैं । जिससे सिद्धांत विषयमें उनके कोड 
खास गुरु होने भो चाहिये । इसके सिवाय, ज्वालिनी- 
कल्पके कता इन्द्रनन्दीने जिन दो आचार्योके पाससे 
इस मन्त्रशासत्रका अध्ययन किया हैं उनमें एक नाम 


१ आमीदिन्‍्द्रादिदेवस्तुत५८कमलबश्रीन्द्रनन्दिमु नीन्दो 
नित्योत्सप्पच्चरित्रो जिनमत -जलघधियथेतिपापापलेपः । 
प्रशानावामजोयत्यगुणगण म्तोत्कीणवस्तीणुसिद्धा-- 
न्ताम्भोशशिश्लिनोकत्राग्बुज वननविच' त्सयशोरा जहँस: || १ 
यदूवत्ता दुस्तिरिसैन्यहलने चण्डासिधारायितम्‌ 
चित्त य्य शस्त्ससत्मानजवत्ल-्ल संदा शातलम । 
कीति: शारदकामुदी शशिनतो ज्यात्नेव यत्याउमजा 

श्री वासटनन्दिसस्जु निपतिः शप्बस्तदीयी भवेत्‌ ॥२॥ 
शिप्यस्तस्य मदाया। चगुरनुयागेप चयुस्मतिविभवः । 
श्रीवप्यण दिंगुरुरोत बुचानिषेलितथदाब्ज: ॥३॥ 
लॉक यस्य प्रसादाद जन भुनिजनस्तत्पुराणायवयेदी 
यरथाशास्त समधन्यतिवसयशः श्रीवितानों निवरद्ध: । 
फालास्तायेन वाराणिककाजडव मां चातितास्तपुराणु -- 
प्याख्यानांदू 
शिप्प्तस्बेद्धन दि मजे गुण गयारामव मा सरामः 
प्रज्ञातीदण! स्तर घारा-नदलित बहलाइज्ञानयल्‍ूतीवितान: | 


अनेकान्त 
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गुणनन्दी' का भी है, जो सम्भवतः वे ही जान 
पड़ते हैं ज्ञो चन्द्रप्रभचरितके अनुसार अभयनन्दीके 
गुरु थे; और इस तरह इन्द्रनन्दीके दीक्षा-गुरु 
बप्पनन्दी भन्त्रशासतर-गुरु गुशनन्दी ओर सिद्धांत- 
शाख-गुरु अभयनन्दी हो जाते है । यदि यह सब 
कल्पना ठीक है तो इससे नेमिचन्द्रके गुरु इन्द्रनन्दी 
का ठीक पता चल जाता हैँ, जिन्हे गोम्मटसार 
(क८ ७८५) में श्रुवसागरका पारगामी लिखा हैं 
नेमिचन्द्रने अपने एक गुरू कनकर्नानद भी लिखे 
हैं और बवलाया हैं कि उन्होंने इन्द्रनन्दिके पाससे 
सकल सिद्धान्तकों सुनकर “'सत्वस्थान” की रचना की 
६ । यह सत्वस्थान ग्रन्थ (विम्तरसत्वन्निभंगी” के 
नामसे आराके जैन-सिद्धान्त-भवनमे मौजूद हं, 
जिसका मैने कई वर्ष ६€ुए अपन निरीक्षणके समय 
नोट ले लिया था। पं: नाथूरामजी प्रमीन इन 
कनकनन्दीकोी भी अभयननन्‍्दीका शिष्य बतलाया ४, * 
परन्तु यह ठोक मालूम नहीं होता; क्योंकि कनक- 
नन्दिके उक्त ग्रंथपरस इसवी कोई उपलब्धि नहीं 
होती--उसमं साफ़ तोरपर इन्द्रतन्दिको ही गुरुरूप- 
से उल्लेखित किया है । इस सत्वस्थान ग्रन्थकां 
नमिचन्द्रने अपन गांम्मटसारके तीसरे सत्वम्थान 
अधिकारस प्रायः य्यों-छा-त्यों अपनाया ए--आराकी 
उक्त अ्रतिक अनुसार आ्राय: ८गाथाएँ छोडी गई है 
शेप सब गाधाआंका, जिनमें मंगलाचरण ओर 


जने सिद्धान्तवाधों 5मलतहूुदयस्तेन सदर घतोडयम्‌ 
हलाचायदिता थी व्यरचि निदयमी ज्वालिनोम त्रवाद: ॥५ 
गप्॒रशतसर4्र से कपडिप्माणशकवल्लरे:बतीतसु । 
श्रीमायखेटकटके परवंगयनज्नयततीयायाम ॥ 


िी 


के दर्पण ज्ञात तनाईपे स्तसर्तानविशेषाय । 
गुणनंदिश्रीनूनय व्याख्यात सापदेश तत ॥२॥ 
पाश्यतयाद योर तस्छालत्र ग्रस्थतो5थतश्रा५ । 
सुनिनद्धनन्डिसाम्तना सम्बं्गांदत विशषण ॥२०५॥ 
२ यरइदणदिगुरुणा पास साअण सबलसिद्ध ते | 
सिरकणय्ांद गुस्णा रुत्ता।ण समुस्टिट ॥क०१६६॥ 


३ देखा, जनसाहित्य थ्र।३र इतिहास एृ० २६६ | 


गोम्मट्सार ओर नेमिचन्द्र 
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अन्तकी गाथाएँ' भी शामिल है, ग्रन्थका अंग 
बनाया गया है और कहीं-कहीं उनमें कुछ क्रमभेद 
भी किया गया है । यहाँ में इस विषयका कुछ विशेष 
परिचय अपने पाठकोंको देदेना चाहता हैँ, जिससे 
उन्हें इस ग्रन्थकी संग्रह-प्रकतिका कुछ विशेष बोध 
हो सके:-- 
रायचन्द्र-जेनशाख्रमालाके संवबत १९६५० के 
संस्करणमें इस अधिकारकी गाथा-संख्या ३४८ से 
३९७ तक ४० दी हैं; जबकि आराको उक्त ग्रन्थ-प्रतिमें 
बह ४८ या ४९ पाई जाती है* । आठ गाथाएँ जो 
उसमें अधिक है अथवा गोम्मटसारमें जिन्हें छोड़ा 
गया है वे निम्न प्रकार हैं। गोम्मटसारकी जिस 
गाथाके बाद वे उक्त ग्रन्थ ँतिर्में उपलब्ध हैं उसका 
नम्बर शुरूमे कोष्टकके भीतर देदिया गया है:--- 
(३६०) घाई तियउज्जोवं थावरवियलं च ताव एडंदी। 
गिरय-तिरिवख द सुहमं साहरणे होइ तेसट्टी ॥९ 
गिरयादिस भज्जेगं बं धु ५ 
३६४५)ग्रियादिसु भज्जेगं बंधुदगं बारि बारि दोग्णेत्थ 
पुगारुत्समविहीणा आउगर्ंगा हु पज्जेव ॥< 
गिरयतिरयाणु गेरइ यणहाउ तिरियमणुयञ्माऊ य 
० ८ रु 


तेरिच्छियदेवाऊ माणुसदेवाउ एगेगे ॥१०॥ 


१ ग्रन्तकी दो गाथाएं व ही हैं जिनमेंसे एकम इन्द्रनन्दीसे 


सकल सिद्धांतको सुनकर कनकनन्दिके द्वारा सचस्थानके रच 


जानेका उल्लेख है आर दूसरी 'जह चकक्‍्केण य चक्‍्की' 
नामकी वह गाथा है जिसमें चक्रीकी तरह पटुखणड 
साभनेकी बात है और जिससे कनकनन्दीका भी 'सिद्धांत- 
चक्रवर्ति होना पाया जाता है-आराकी उक्त प्रतिमं 
ग्न्थकीं श्रीकनकनन्दि-मैद्धान्तचक्रवर्तिकृत लिखा भी 
है | ये टोनों गाथाएं क्मकाण्डकी गाथा नं ० ३६६ तथा 
३६७ के रूपमे पीछे उद्धृत की जा चुकी हैं । 

संख्याडू: ४६ दिये हैं परन्तु गाथाए ४८ हैं, इससे या तो 
एक गाथा यहां छूट गई है और या संख्याक्ल गलत पड़े 
हैं | हो सकता है कि 'शिरियाऊ-तिरियाऊ' नामकी बह 
गाथा ही यहां छूट गई हो जा आगे उल्लेखित एक 
दूसरी प्रतिमें पाई जाती है । 


नी । 


(३७५) बंधदेवाउमुवसमसहिद्वी बंधिकण आहार । 
सो चेव सासणे जादो तरिसं पुण बंध एको दु ॥२२ 
तस्से वा बंधाउगठाणे भंगा दु भुज्जमाणम्मि । 
मगण[वाउगम्मि एक्को देवेसु ववणगे विदियों ॥२३ 

(३७४) मणावणिरियाउगे ग्रसुरआये गिरागबंधम्मि। 

तिरयाऊग तिगिदरे मिच्छव्बगाम्मि भुजमणुसाऊ॥२८ 

(३८०) पुव्वुत्तपगापणाउगभंगा बंधस्स भुजमणुसाऊ | 

अग्गुतियाऊसहिया तिगतिगचउगिरियतिरियआऊण[ ३ ० 

(३< ०)विदियं तेरसबारसठाण पुणारुत्तामिदि विहायपुणो 
दसु सादेदरपयडी परियदणुदो दगदगा भेगा ॥9 १ 
उक्त ग्रन्थप्रतिकी गाथाएँ नं5५ १५, १६, १७ 

गोम्मटसारमें क्रमशः नं० ४६८, ३६९, ४७० पर पाई 

जाती हैं; परन्तु गाथा नं: १४ को ३७१ नम्बरपर 
दिया है, और इस तरह गोम्मटसारमे क्रमभेद किया 
गया है | इसी तरह २४, २६ नं० की गाथाश्रोंको भी 
क्रमभेद करके नं० ३७८, २७७ पर दिया है । 

आराके उक्त भवनमें एक दूसरी भ्रति भी हैं, 
जिसमें तीन गाथाएँ और अधिक है ओर वे इस 
प्रकार हैं:-- 

तित्यथसभे गिधिमिच्छे बद्धाउसि माणुसीगदी एग । 

मणुवणगिरियाऊ भेगु पजत्त भुजमाणणिरयाऊ ॥१५॥ 

ग्रियद॒गं तिरियदुगं विगतिगचउरवखजादि थीणतियं । 

उज्जोव आताविगि साहारण सुहुम थावरय ॥३<॥ 
मज्मड कसाय संदं थीवेदं हस्सपमुद छक्कसाया । 

पुरिसी काहो माणी आगियद्ी भागहीण पयडीओ ||9 ० 
हालमें उक्त सत्वस्थानकी एक प्रति संबत्‌ १८०७ 

की लिखी हुई मुझे; पं5 परमानन्द जीके पाससे देखने- 

को मिली जो दूसरे त्रिभंगी आदि ग्रन्थोंके साथ 
सवाई जयपुर में लिखी गई एक पत्राकार प्रति है और 
जिसके अनन्‍्तमें ग्रन्थका नाम (विशेषसत्तात्रिभ्ंगी! 
दिया है । इस ग्रन्थप्रतिमं गाथा-संख्या कुल ४९ हैं, 
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अतः इस प्रतिके अनुसार गोम्मटसारके उक्त 
अधिकारमें केवल एक गाथा ही छूटी है और बह 
'णारकलछकल्वेल्ले! नामकी गाथा (क० ३७०) के 
अनन्तर इस प्रकार हैः-- 
गिरियाऊ तिरयाऊ णिरिय-णराऊ तिरय-मणुवायु । 
तेरंचिय-देवाऊ माणुस-देवाउ एगेगे ॥१५॥ 
शेष गाथाओंका क्रम आराकी प्रतिके अनुरूप ही 
है, और इससे गोम्मटसारमें किये गये क्रमभेदकी 
बातको ओर भी पुष्टि मिलती है । 
यहाँ पर में इतना ओर भी बतला देना चाहता 
हैँ कि सत्वस्थान अथवा सत्व(सत्ता)त्रिभज्जीकी 
उक्त प्रतियांमें जो गाथाश्रोंकी न्‍्युनाधिकता पाई 
जाती हैं उसके तीन कारण हो सकते हैं--(१) एक 
तो यह कि, मूलमें आचाये कनकनन्दीने ग्रन्थको 
४० या ४९ गाथा-जितना ही निर्मित किया हो, 
जिसकी कापियाँ अन्यत्र पहुँच गई हों ओर बादकों 
उन्होंने उसमें कुछ गाथाएँ और बढ़ाकर उसे 
“विस्तरसत्वत्रिभड़ी' का रूप उसी प्रकार दिया 
हो जिस प्रकार द्रव्यसंग्रहके कर्ता नेमिचन्द्रने 
टीकाकार न्रद्मरेवक कथनानुसार, अपनी पूव-रचित 
२६ गाथाओंम २१२ गाथाओंको वृद्धि करके उस 
बतमान द्रव्यसंग्रहका रूप दिया हैं'। और यह 
कोई अनोखी अथवा असंभव बात नहीं है, श्राज 
भी ग्रन्थकार अपने ग्रंथोंके संशोधित और परिवर्धित 
संस्करण निकालते हुए देखे जाते हैं । (२) दूसरा 
यह कि बादका अन्य विद्वानोंने अपनी-अपनी प्रतियोंमे 
कुछ गाथाओंका किसी तरह बढ़ाया अथवा प्रक्षिप्र 
किया हा । पर-तु इस वाक्यसूचीके दूसरे किसी भी 
मूल प्रंथमें उक्त बारह गाथाओंमेंसे कोई गाथा 
उपलब्ध नहीं हाती, यह बात खास तौरसे नाट करने 
याग्य हे! | और (३) तीसरा कारण यह कि प्रति 


देखा, अद्यदेव कृत टीकाकी पीठिका | 

२ सूचीके समय प्रथकरूपम इस सल्वत्रिभंगी ग्र॑थकी कोई 
प्रति अपने सामने नहों थी ओर इसीसे इसके वाक्योंको 
सूचीम शामिल नहीं किया जा सका | उन्हें अब यथा 
स्थान बढाया जा सकता है | 


लेखकोंके द्वारा लिखते समय कुछ गाथाएँ छूट गई 
हों, जेसा कि बहुधा देखनेमें आता है । 
प्रकृतिसम॒ुत्कीतन भ्रौर कमंप्रकृति 
इस ग्रंथके कमकाण्डका पहिला अधिकार 
'पयडिसमुक्कित्तण! (प्रकृतिसमुत्कीतन) नामका है, 
जिसमें मुद्रित प्रतिके अनुसार ८६ गाथाएँ पाई जाती 
हैं। इस अधिकारको जब पढ़ते है तो अनेक स्थानों 
पर ऐसा महसूस होता है कि वहाँ मूलग्रंथका कुछ 
अंश त्रटित हें--छूट गया अथवा लिखनेसे रह 
गया हे--, इसीसे पूव्रॉपपर कथनोंकी सद्भति जेसी 
चाहिये बेसी ठीक नहीं बैठती और उससे यह जाना 
जाता है कि यह अधिकार अपने वतमान रूपमें पर 
अथवा सुव्यवस्थित नहीं हैँ । अनेक शाख्र-भंडारोंमें 
कम प्रकृति (कम्मपयडी), पग्रकृतिसमुत्कीतन, कमे- 
काण्ड अथवा कमकाण्डका प्रथम अंश - जैसे नामोंके 
साथ एक दूसरा अधिकार (प्रकरण) भी पाया जाता 
है, जिसकी सैकड़ों प्रतियाँ उपलब्ध है ओर जो उस 
अधिकारके अधिक प्रचारका द्योतन करती हैं। साथ 
ही, उसपर टीका-टिप्पण भी उपलब्ध हैं! ओर उन 


2 (क) संस्कृत टीका भद्गारक जानभप्रणने, जो कि मूलसघी 
भ० लक्ष्मीचन्द्रके पद्रशिप्य वीरचन्द्रके वंशमं॑ हुए 
सुमतिकीर्तिके सहयोगसे बनाई है आर टीकामे 
मूल ग्रन्थका नाम 'कमकाण्ड' दिया है :-- 
तदन्वये दयाम्मोधिशानभूपो गुणाकरः । 
टीकां हि कमंकाण्डस्थ चक्र सुमतिकीर्तियुक ॥ प्रशस्ति 
(सर) दूसरी भाषा टीका पं० हेमराजकी बनाई हुई है 
जिसकी एक प्रति सं० १८२६ की लिखी हुई 
तिगोड़ा जि० सागरके जेन मन्दिरमें है । 
(अनेकान्त वर्ष ३, किरण १२ प्रृष्ठ ७६४) 
(ग) सटिप्पण-प्रति शाहगढ़ जि० सागरके सिंघीजीके 
मन्दिर्में संवत्‌ १५२७ की लिखी हुई है, जिसकी 
ग्रन्तिम पुष्पिका इस प्रकार है :-- 
इति श्रीनेमिचन्द्र - सिद्धान्त - चक्रवर्ति -विरचित - कम 
काण्डस्य प्रथमोंशः समाप्त: | शुभ भवतु लेग्बक-पाठकयो: 


अधथ संवत्‌ १५२७ वर्ष माघवदि १४ रविवासरे | 
अनेकान्त वर्ष ३, कि० १२ प्र० ७६६२-६४) 


किरण ८-९ ] 


गोम्मटसार ओर नेमिचन्द्र 
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परसे उसकी गाथा-संख्या १६० जानी जाती है तथा 
ग्रन्थ-कतोका नाम 'नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती' भी 
उपलब्ध होता है । उसमें ७५ गाथाएँ ऐसी हैं जो इस 
अधिकारमें नहीं पाई जातीं | उन बढ़ी हुईं गाथाओं में- 
से कुछ परसे उन अंशोंकी पूर्ति हो जाती है जो 
त्रुटित समझे जाते हैं ओर शेष परसे विशेष कथनों 
की उपलब्धि होती है । और इसलिये पं० परमानन्द- 
जी शासत्रीने “गोम्मटसार-कमकाण्डकी त्रुटि-पू्ति! 
नामका एक लेख लिखा, जो अनेकान्त वषे ३ किरण 
-९ में प्रकाशित हआ है ओर उसके द्वारा त्रटियोंका 
तथा कमप्रक्ृतिकी गाथाओं परसे उनकी पृतिको दिख- 
लाते हुए यह प्रेरणा की कि कमप्रकरृतिकी उन बढ़ी हुई 
गाथाओंको कमकाण्डमें शामिल करके उसकी त्रुटि- 
पूर्ति कर लेनी चाहिये | यह लेख जहाँ परिडत 
कैलाशचन्द्रजी आदि अनेक विद्वानोंको पसन्द आया 
बहाँ प्रो० हीरालालजी एम० ए० आदि कुछ विद्धानों 
को पसन्द नहीं आया, और इसलिये प्रोफेसर 
साहबने इसके विरोधमें पं० फूलचन्द्रजी शाश्री तथा 
पं० हीरालालजी शाश्लरीक सहयोगसे एक लेख लिखा, 
जो 'गो० कमकाण्डकी त्रुटिपूर्ति पर विचार” नामसे 
अनेकान्तके उसी वषकी किग्ण ११ में प्रकट हुआ 
है ओर जिसमें यह बतलाया गया है कि “उन्हें फम- 
काण्ड अधूरा मालूम नहीं होता, न उससे उतनी 
गाथाओंके छूट जाने व दूर पड़ जाने की संभावना 
जेंचती है और न गोम्मटसारके कर्ता-द्वारा ही कम- 
प्रकरतिके रचित होनेके कोई पर्याप्त प्रमाण दरृष्टिगोचर 
होते हैं, ऐसी अवस्थामें उन गाथाओंको कमंकाण्डमें 
शामिल कर देनेका प्रस्ताव बड़ा साहसिक प्रतीत 
होता है ।! इसके उत्तरमें पं० परमानन्दजीने दूसरा 
लेख लिखा, जो अनेकान्तकी अगली १शवीं किरणमें 
'गो० कमकार्डकी त्रुटि-पूर्ति के विचार पर प्रकाश? 
नामसे प्रकाशित हुआ है और जिसमें अधिकारके 
अधूरेपनको कुछ और स्पष्ट किया गया, 
गाथाओंके छूटनेकी  संभावनाके विरोध- 
का परिहार करते हुए प्रकारान्तरसे उनके छूटनेकी 
संभावनाको व्यक्त किया गया ओर टीका-टिप्पणके 


कुछ अंशोंको उद्धत करके यह स्पष्ट करनेका यत्न 
किया गया कि उनमें ग्रन्थका कता '"नेमिचन्द्र- 
सिद्धान्ती! 'नेमिचन्द्र-सिद्धान्तदेव” ही नहीं, किन्तु 
लेमिचन्द्र-सिद्धान्तचक्रवर्ती”! भी लिखा हे ओर पग्रन्थ- 
को टीकामें 'कमंकार्ड' तथा टिप्पणमें “कमकाण्डका 
प्रथम अंश” सूचित किया हैं। साथही, शाहगढ़ 
जि० सागरके सिंघदेजीके मन्दिरकी एक ऐसी जीशण- 
शीण प्रतिका भी उल्लेख किया है जिसमें कमकारडके 
शुरूके दो अधिकार ता पूरे हैं ओर तीसरे अधिकार- 
की ४० मेंसे २५ गाथाएँ हैं, शेष ग्रन्थ संभवतः 
अपनी अतिजीणताके कारण टूट-टाट कर नष्ट 
हुआ जान पड़ता है | इसके प्रथम अधिकारमें वे ही 
१६० गाथाएँ पाइ जाती हैं जो कमप्रकृतिमें उपलब्ध 
हैं ओर इस परसे यह घोषित किया गया कि कमे- 
प्रकतकी जिन गाथाओंको कमकाण्डमें शामिल 
करनेका प्रस्ताव रकग्वा गया है वे पहलेसे कमकाण्ड- 
की कुछ प्रतियोंमें शामिल है अथवा शामिल करल्नी 
गई हैं । इस लेखके प्रत्युत्तरमें प्रो० हीरालालजीने 
एक दूसरा लेख और लिखा, जो “गोम्मटसार-कम- 
काण्डकी त्रुटिपूति-सम्बन्धी प्रकाश पर पुनः विचार' 
नामसे जेनसन्देश भाग ४ के अद्भध ३२ आदिें 
प्रकाशित हुआ हैं और जिसमें अपनी उन्हीं बातोंको 
पुष्ठ करनेका यत्न किया गया हैं ओर गोम्मटसार 
तथा कमप्रकृतिके एक-कतृ त्व पर अपना सन्देह 
कायम रक्‍खा गया है; परन्तु कल्पना अथवा 
संभावनाके सिवाय सन्देहका कोइ खास कारण 
व्यक्त नहीं किया गया । 


त्रुटिपूर्ति-सम्बन्धी यह्‌ चर्चा जब चल रही थी 
तब उससे प्रभावित होकर पं८ लॉकनाथजी शास्रीने 
मूडबिद्रीक सिद्धान्त-मन्दिरक॑ शाख-भण्डारम, जहाँ 
घवलादिक सिद्धान्तग्रन्थोंकी मृल-प्रतियाँ मोजूद हैं 
गोम्मटसारकी खोज की थी और उस खोजक नतीजे 
से भुझे ४० दिसम्बर सन्‌ १९५४८ का सूचित करनकी 
कृपा की थी, जिसके लिये में उनका बहुत आभारी हैँ । 
उनकी उस सूचना परसे मालूम होता हैं. कि उक्त 
शास्रभंडारमें गोम्मटसारके जीवकाण्ड ओर कमे- 


श्थ्प 


अनेकान्त 
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काण्डकी मूल प्रति बत्रिलोकसार और लब्धिसार- 
क्षपणासार-सहित ताडपत्रों पर मौजूद है । पन्न- 
संख्या जीवकाण्डकी ३८, कमेकाण्डकी ४३, त्रिलोक- 
सारकी ४१ और लब्धिसार-क्षपणासारकी ४१ है । 
ये सब ग्रन्थ पूण हैं ओर इनकी पद्मय-संख्या क्रमशः 
७३०, ८५७२, १०१८, ८२० है' । ताडपत्रोंकी लम्बाई 
दो फुट दो इदच्च ओर चौड़ाई दो इब्च है । लिपि 
प्राचीन कन्नड' है, और उसके विपयमें शाख्त्रीजीने 
लिखा था-- 

“ये चारों ही ग्न्थोंमें लिपि बहुत सुन्दर एवं 
धवलादि सिद्धान्तोंकी लिपिके समान है। अतएव 
बहुत प्राचीन है | ये भी सिद्धान्त-लिपि-कालीन 


होना चाहिये ।” 
साथ ही, यह भी लिखा था कि “कमकाण्डमें 


इस समय विवादस्थ कई गाथाएँ (इस प्रतिमें) सूत्र 


रूपम॑ हैं” और वे सत्र कमकाण्डके 'अ्रकृति- 
समुत्कीतन! अधिकारकी जिस-जिस गाथाके बाद 
मूल रूपमें पाये जाते हैं, उसकी सूचना साथमें देते 
हुए उनकी एक नकल भी उतार कर उन्होंने भेजी 
थी । इस सूचनादिको लेकर मैंने उस समय “त्रुटि- 
पूर्ति-विषयक नई खोज” नामका एक लेख लिखना 
प्रारम्भ भी किया था परन्तु समयाभावादि कुछ 
कारणोॉके वश वह पूरा नहीं हा सका और फिर 


कक क्>क+ कफ 


आदिके पाँच स्थलोंके सूत्रांकों, स्थल-विपयक 
सूचनादिके साथ नमृनके तौर पर यहाँ पर दे देना 
चाहता हैं, जिसस पाठकोंको उक्त अधिकारकी त्रुटि- 
पूर्तिकि बिषयमें विशप विचार करनेका अवसर 
मिल सके :-- 
१ गयनन्द्र जेनशास्त्रमालाग प्रकाशित जीवकाण्डर्म ७३३, 
कर्मकाणड्ग ६७२ आर लब्धिसार-च्ञपणासारम ६४६ 
गाथा संख्या पाई जाती है। मुद्रित परतियो कोन-फान 
गाथाए बढ़ी हुई तथा घटी हुई हैं उनका लेखा यदि 
उक्त शाख्रीजी 7कट करें तो बहुत अच्छा हा । 


कमकाण्डकी २९वीं गाथामें ज्ञानावरणादि 
ए्‌ः ग्रोंकी 
आठ मूल कमप्रकृतियोंकी  उत्तरकमप्रक्ृति- 
संख्याका ही क्रमशः निर्देश है--उत्तरप्रकृतियोंके 
नामादिक नहीं दिये ओर न आगे ही संख्यानुसार 
अथवा संख्याकी सूचनाके साथ उनके नाम दिये है । 
२१वीं गाथा क्रमप्राप्त ज्ञानावरणकी ४ प्रक्ृतियोंका 
कोई नामोल्लेख न करके ओर न उस विषयकी कोई 
(१ ०५ प्रेसे 

सूचना करके दशनावरणकी ९ प्रकृतियोंमेंसे स्त्यान- 
गृद्धि आदि पाँच प्रकृतियोंके कायका निर्देश करना 
प्रारम्भ किया गया है, जो २५वीं गाथा तक चलता 
रहा है। इन दोनों गाथाओंके मध्यमें निम्न गद्य- 
सत्र पाये जाते हैं, जिनमें ज्ञानावरणीय तथा दशना- 
वरणीय करम्मोंकी उत्तरग्रकृतियोंका संख्याके निर्देश- 
सहित स्पष्ट उल्लेख है और जिनसे दोनों गाथाओंका 
सम्बन्ध टीक जुड़ जाता है । इनमें से प्रत्येक सूत्र 
चचेड' अथवा 'चेदि' पर समाप्त होता हैं :-- 

“णाणावरणीयं दंसणा[वरणीयं वेदणीयं [मोहसय॑] 
आउगं गम गोद अंत्तरायं चेइ । तत्थ णाणावरणय 
पंचविदटं अभिगिबोहिय-सुद-ओहि-मगपज्जव-णाणा- 
वरणाीय केतलणाणावरणीय चेइ । दंसगावरणीयं 
गावबिहं थीगागिद्धि गिह्ागिद! पथलापयला शणिद्दा 
य पयला य चक्‍्खु-अचवख-आहिदंसगावरणा यं 


केबलदंसगावरणीयं चेह ।!! 


इन सतन्रोंकी उपम्थितिम ही अगली तीन गाथाओं- 
में जो स्थानग्रद्धिआदिका क्रमश: निर्देश हैँ वह 
सज्ञत बैठता है, अन्यथा तत्त्वाथसृत्र तथा पट- 
खण्डागमकी . पयडिसमुक्कित्तणा-चूलियामें जब 
उन्नका भिन्नक्रम पाया जाता हैं. तब उनके उस 
क्रमका कोई व्यवस्थापक नहीं रहता। अतः २३, 
२४७, २४ नम्बरकी गाथाओंके पूतरे इन सूत्रोंकी 
स्थिति आवश्यक ज्ञान पड़ती है । 

गशवीं गाधाम॑ दशनावरणीय कमेकी ९ 
प्रकृतियोंमे|ं 'अचला' प्रकृतिके उदयजन्य कायका 
निर्देश हैं । इसके बाद क्रम-प्राप्त वेदनीय तथा 
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मोहनीयकी उत्तर प्रकृतियोंका कोई नामोल्लेख तक 
न करके एकदम २६वीं गाथामें यह प्रतिपादन 
किया गया है कि मिथ्यात्वद्रव्य ( जो कि मोहनीय 
कमेका दर्शनमोहरूप एक प्रधान भेद है) तीन भेदोंमे 
केस बैंटकर तीन प्रकृतिरूप हो जाता है । परन्तु जब 
पहलेसे मोहनीयके दो भेदों ओर दशनमोहनीयके तीन 
उपभेदोंका कोई निर्देश नहीं तब वे तीन उपभेद 
कैसे हो जाते हैं यह बतलाना कुछ खटकता हुआ 
ज़रूर जान पड़ता है, ओर इमीसे दोनों गाथाओंके 
मध्यमें किसी अंशके त्रुटित होनेकी कल्पना की जाती 
है। मूडबिद्रीकी उक्त आचोन प्रतिमें दोनोंके मध्यमें 
निम्न गद्यसूत्र उपलब्ध होते हैं:-- 

“वेदनीयं दुत्रिहं सादावेदणीयमसादावेदणीय॑ 
चेह | मोहगीय॑ दुतिहं दंसगमोहणीय चारित्तमोहनीयं 
चेइ । दंसणमोहणीय बंवादो एयविहं मिच्छत्तं, 
उदय संतं पदुच्च तिकिं मिच्छत्त सम्माभिच्छत्तं 
सम्मत्तं चेइ ।!? 

उक्त दशनमोहनीयके भेदोंकी प्रतिपादक +६वीं 
गाथ के बाद चारित्रमाहनीयकी मुल!त्तर प्रकृतियों 
आयुकमकी प्रकृतियों ओर नामकमको प्रकृतियांका 
कोइ नाम निर्देश न करके रण्यीं गाथामं एकदम 
किसी कमके १४ संयोगी भेदोंका गिनाया गया है 
जो नामकमकी शरोर-बन्धनप्रकृतियोंसे सम्बन्ध 
रखते हैं; परन्तु बह कम कोनसा हैँ और उसकी 
किन प्रकृतियोंके य संयोगी भेद होते हैं, यह सब 
उस परसे ठीक तोर पर जाना नहीं जाता। और 
इसलिये वह अपने कथनकी मसद्जनिके लिये पूबमें 
किसी ऐसे कथनके अस्तित्वकी कल्पनाकों जन्म 
देती ह जो किसी तरह छूट गया अथवा त्रटित हो 
गया हैं । वह कथन मूडबिद्रीका उक्त प्रति निम्न 
गद्य सूत्रांम पाया जाता है, जिससे उत्तर-कथनकी 
संगति ठीक बेठ जाती हैं; क्‍योंकि इनमें चारित्र- 
मोहनीयकी २८, आयुकी ४ और नामकमकी मूल ४२ 
प्रकृतियोंका नामोल्लेख करनेके अनन्तर नामकमके 
जाति आदि भेदोंकी उत्तरप्रकृतियोंका उल्लेख करते 


हुए शरीर-बन्धन नामकमकी पाँच प्रकृतियों तक 
ही कथन किया गया हैं :-- 

“चारित्तमोहणीयं॑ दुविहं. कसायबेदरणीयं 
गोकसायवेदणीय चेइ । कसायवेदणीय सोलसवैहँं 
खबग पदुच्च अगंताणुबंधि-कोह-माण-माया-लोहें 
अपन्चक्खाण - पत्चक्खागावरण-कोह-माण-माया-लोहं 
कोह -संजलगं मागा-संजलणं माया-संजलगणां लोह- 
संजनगां चेइ | पक्रमदत्य पदुच्च अग॒ंंताणुबंधि-लोह- 
माया कोड -मार्ण सेजलण - लोह -माया- कोह - माणं 
पच्चक्खागा-लोह -माया-कोह -मार्गा अपचवखारणा-लोह- 
माया-कोह-मार्गा चइ । गोौकसायवेदणीय णवविहं 
पुरिततित्यिगा उसयबेद रदि-अरदि-हस्स-सोग-मय-दु गुं- 
का चेदि | आउंगं चउ॑विहं गिरयायुगं तिरिक्ख- 
माशुस्स-देवाउ्ग चदि । गार्म बादालीसं पिंडापिंड- 
पयडिभयेगा गयि-जायि-सरीर-बंधण[-संघाद-संठाणा- 
अंगोउंग - संघडगा - वगगा - गंध - रस-फास-आणापुब्तरी 
अशुरुगनहुगुवघाद - परघाद -उस्स[स -आदाव- उज्जोद- 
विदायगयि-तस -थावर - बादर - सुहुम - पज्जत्तापजत्त- 
पत्तय-साडारणसरीर -थिराशिर -सुभासुभ-सुभग-दुब्भग- 
लुस्सर-दम्सर-आद ज्जाग[देज्जजसा जसकितिणिमिग[- 
तित्थयरणाम चदि । तत्थ गयिणामं चउविहँ ग्रिय- 
तिरिक्खगग्रिगाम॑ मगाव-देवगयिगणामं चदि | जायि- 
गा पंच एुडंदिय-बीईंदिय-तीईदिय-चउइंदिय- 
जायिगामे पंचिदियजायिगार्म चेदि । सरीरणामं पंच- 
विंह। ओरालिय-वगुन्विय-आहार -तज-कम्मइयसरीर- 
गाम॑ चइ । सरीरबंधगणाम॑ पंच ओरालिय- 


बेगुव्विय -आहार-ते ज-कम्मइय-सरीरबंधणणामं चेइ |! 


रज्वीं गाथाके बाद जो २प्वीं गाथा है उसमें 
शरीरमें होने बाले आठ अड्भोंके नाम देकर शेषको 
उपाड़् बतलाया हैं; परन्तु उस परसे यह मालूम 
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नहीं होता कि ये अड्ग कौनसे शरीर श्रथवा शरीरोंमें 
होते हैं। पुवकी गाथा नं० २७ में शरीरबन्धन- 
सम्बन्धी १५ संयोगी भेदोंकी सूचना करते हुए तेजस 
ओर कार्माण नामके शरीरोंका तो स्पष्ट उल्लेख है 
शेष तीनका 'तिए! पदके द्वारा संकेत मात्र है; परन्तु 
उनका नामोल्लेख पहलेकी भी किसी गाधामें नहीं 
है, तब उन अद्लॉ-उपाड्नोंको तैजस और कामोणके 
अ्ज्ञ-उपाज़ समझा जाय अथवा पाँचोॉंमेंसे प्रत्यक 
शरीरके धज्ग-उपाड़ ? तैजस ओर कार्माण शरीरके 
अड्भोपाड़ मानने पर सिद्धान्तका विरोध आता हैं 
क्योंकि सिद्धांतमें इन दानों शरीरोंके अद्भगपाड् नहीं 
माने गये हैं ओर इसलिये प्रत्यक शरीरके अड्ो- 
पाड़ भी उन्हें नहीं कहा जा सकता है। शेष तीन 
शरीरोंमेसे कौनसे शरीरके अद्गभोपाड़् यहाँ 
विवक्षित हैं यह संदिग्ध हैं। अतः गाथा नं० र८ का 
कथन अपने विपयमें अस्पष्ट तथा अधूरा है और 
उसकी स्पष्टता तथा पूर्तिक लिये अपने पूवमें किसी 
दूसरे कथनकी अ्रपेज्ञा रखता है । वह कथन मूड- 
बिद्रीकी उक्त प्रतिमें दोनों गाथाओंके मध्यम उपलब्ध 
होन वाले निम्न गद्यसूत्रोंमेंसे अन्त सूत्रम॑ पाया 
जाता है, जो उक्त रप्वीं गाथाके ठीक पृवव्ती है 
ओर जिसमें ओदारिक, वेक्रियक, आहारक इन 
तीन शरीरोंकी दृष्टिसे अज्ञोपाह़ नामकमके तीन 
भेद किये हैं ओर इस तरह इन तीन शरीरोंमें ही 
अद्भोपाड़ होते है ऐसा निर्दिष्ट किया है :-- 

“परीरसंघादणाम पंचविें ओरालिय - वेगुव्विय- 
आहार-तेज-कम्मइहय -सरीरसंघादगार्म चेदि । सरीर- 
संठाणणामकम्मं॑ छत्तिहं समचउरसंठाणणामं णग्गोद- 
परिमंडल-सादिय-कुज्ज-वामणहुड-सरीरसठाण णाम 
चेदि। सरीर-अंगोवंगणाम तिविहं ओरालिय -वेगुव्विय- 
आहारसरीर - अंगोवंगणाम चेदि ।!” 

यहाँ पर इतना ओर भी जान लेना चाहिये कि 


२७वीं गाथाके पूबवर्ती गद्यसूत्रोंमे नामकमकी 
प्रकृतियोंका जो क्रम स्थापित किया गया है उसकी 


अ्रनेकान्त 


[ बषे ८ 


टृष्टिसे ही शरीरबन्धनादिके बाद र८वीं गाथामें 
अड्भोपाड्रका कथन किया गया है, अन्यथा तत्त्वाथे- 
सूत्रकी दृष्टिसे वह कथन शरीरबन्धनादिकी 
प्रकृतियोंके पूबेमें ही होना चाहिये था; क्योंकि 
तत्त्वाथसूत्रमें “शरीराह्डलोपाज्ञ निर्माण-बन्धन-संघात- 
संस्थान-संहनन” इस क्रमसे कथन है। ओर इससे 
नामकम-विषयक वक्त सूत्रोंकी स्थिति और भी 
सुदृढ होती है । 


रणवीं गाथाके अनन्तर चार गाथाओं (नं० २९, 
३०, ३१, ३२) में संहननोंका, जिनकी संख्या छह 
सूचित की है, वणन है अर्थात प्रथम तीन गाथाओंमें 
यह बतलाया है कि किस किस संहननवाला जीव 
स्वर्गांदि तथा नरकोंमें कहाँ तक जाता अथवा मरकर 
उत्पन्न होता है ओर चोथी (नं० ३२) में यह प्रति- 
पादित किया हैं कि 'कमेभूमिकी ख्रियोंके अन्तके तीन 
सहननोंका ही उदय रहता है, आदिके तीन संहनन 
तो उनके होते ही नहीं, ऐसा जिनन्द्रदेवन कहा है | 
परन्तु ठीक क्रम-आदिको लिये हुए छहों संहननोंके 
नामोंका उल्लेख नहीं किया--मात्र चार संहननों के 
नाम ही इन गाथाओंपरसे उपलब्ध होते है---, जिससे 
“अआदिमतिगसंहडणं', “अंतिमतिय संहडणाम्स', 'तिदु- 
गेगे संहडणे,' ओर 'परणचदरेगसंहडणो' जैसे पदोका 
ठीक अथे घटित हो सकता। ओर न यही बतलाया 
है कि ये छुहां संहनन कौनसे कमेकी प्रकृतियाँ हें-- 
पूथेकी किसी गाथापरस भी छहों के नाम नामकमेके नाम- 
सहित उपलब्ध नहीं होते । और इसलिये इन चारों 
गाथाओंका कथन अपने पूवमें ऐसे कथनकी माँग 
करता है जो ठीक क्रमादिके साथ छह संहननोंके 
नामोल्लेखको लिये हुए हो। ऐसा कथन मूडबिद्रीकी 
उक्त प्रतिमं २८वीं गाथाके अनन्तर दिये हुए निम्न 
सृत्रपरसे उपलब्ध होता हँ:-- 


“सह डण॒-णामं कछतव्विहं वज्जस्सिहणारायसंहडण- 
णाम॑ वज्जणाराय-णाराय-अद्धणाराय-खीलिय-असंप त्त- 
सेवद्धि-सरीरसंहडणणामं चेह |”! 
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यहाँ संहननोंके प्रथम भेदको अलग विभक्तिसे 
रखना अपनी खास विशेषता रखता है और वह 
३८वीं गाथामें प्रयुक्त हुए 'इग” 'एग' शब्दोंके अथंको 
ठीक व्यवस्थित करनेमें समथे हे । 

इसी तरह मूडबिद्रीकी उक्त प्रतिमें, नामकमेकी 
अन्य प्रकृतियोंक भेदाउभेदको लिये हुए तथा गोत्रकम 
ओर अन्तरायकमेकी प्रकृतियोंको प्रदर्शित करने वाले 
ओर भी गद्यसत्र यथास्थान पाये जाते हैं, जिन्हें 
स्थल-विशेषकी सचनादिके बिना ही में यहाँ, पाठकों- 
की जानकारीके लिये, उद्धृत कर देना चाहता हूँ:-- 

“बण्णणामं पंचविहं किण्ण-णील-रूहिर-पीद- 
सुक्किल-वण्णणामं चेदि । गंधणामं दुविहं सुगंध- 
दुग्गंध-णामं चेदि । रसणामं पंचविहं तिट्स्‍न-कड़- 
कसायंबिल-महुर-रसणामं चेइ | फासणामं अट्टविहं 
कक्कड-मउगगुरुलहुग - रुक्ख -सरणिद्ध- सीदुसुण - फास- 
णाम॑ चेदि । आशणुपुन्बीणामं चउविहं णिरय-तिर- 
क्खगयि-पाओ ग्गाणुपुव्बीणाम॑ माणुस-देवगयि- 
पाओग्गाणुपुव्बोणाम॑ चेइ । अगुरुलघुग-उबघाद- 
परघाद-उस्सास-आद व-उज्जोद-णाम॑ चेदि | विहाय- 
गदिणामकम्मं दुविहं पसत्थविहायगदिणामं अ्रप्प- 


सत्थविहायगदिणामं चेदि | तस-बादर- पज्जत्त-पत्तेय- 


सरीर-सुभ-सुभग-सुम्स र-आदेज्ज-जस कित्ति - णिमिण- 
तित्थयरणामं चेदि | थावर-सुहुम-अपजत्त-साहार ण- 
सरीर-अथिर-अमसुह- दुब्भग-दुस्स र-अणादेज-अज- 
सकित्तिणामं चेदि । #गोदकम्मं दुविहं उच्च-णीचगोद॑ं 
चइ । अंतरायं पंचविहं दाण-लाभ-भोगोपभोग- 
बीरिय-अंतरायं चेइ ।” 
मूडबिद्रीकी उक्त प्रतिमें पाये जाने वाले ये सब 
सूत्र पट्खण्डागमके सूत्रोपरसे थोड़ा बहुत सक्षेप 
करके बनाये गये मालूम होते हैं', अन्यत्र कहीं 


# इस चिन्हसे पूववर्ती सूत्रोंकी गाथा नं ० ३२ के आर उत्तर- 
वर्तों सूत्रोंकी गाथा नं० ३३ के बादके समभना चाहिये । 


१ तुलनाके लिये दोनोंके कुछ सूत्र उदाहरणके तोरपर 
नीचे दिये जाते हैंः-- 


देखनेमें नहीं आते और भ्रन्थके पूर्वाउपपर सम्बन्धको 
दृष्टिमें रखते हुए उसके आवश्यक श्रज्ञ जान पड़ते हैं, 
इसलिये इन्हें प्रस्तुत ग्रन्थके कतो आचाये नेमिचन्द्र- 
की ही कृति अथवा योजना समभना चाहिये। पद्म- 
प्रधान ग्रन्थोंमें गद्यसूत्रों अथवा कुछ गद्य भागका 
होना कोई अस्वाभाविक अथवा दोषकी बात भी 
नहीं है, दूसरे अनेक पद्म-प्रधान ग्रन्थोंमें भी पद्मोंके 
साथ कहीं-कहीं कुछ गद्य भाग उपलब्ध होता है; 
जैसे कि तिलोयपण्णत्ती और प्राकृतपक्नसंग्रहमें । 
ऐसा मालूम होता है कि ये गद्यसत्र टीका-टिप्पणका 
अंश समझे जाकर लेखकोंकी कृपासे प्रतियॉमें छूट 
गये हैं ओर इसलिये इनका प्रचार नहीं हो पाया। 
परन्तु टीकाकारोंकी आँखोंसे य सवथा ओमकल नहीं 
रहे हैं--उन्होंने अपनी टीकाओंमें इन्हें ज्यॉ-के-त्यों न 
रखकर अनुवादितरूपमें रक्खा है, और यही उनकी 
सबसे बड़ी भूल हुई है, जिससे मूलसूत्रोंका प्रचार 

क गया ओर उनके अभावमें ग्रन्थका यह अधिकार 
त्रुटिपूण जेंचने लगा। चुनाँचे कलकत्तासे जैन- 
सिद्धान्त-प्रकाशिनी संस्था-द्वारा दो टीकाओंके साथ 
प्रकाशित इस ग्रन्थकी संस्कृत टीकामें (ओर तदनु- 


(क) “वेदणीयस्स कम्मस्स दुबे पयडीआ।” “सादावेदणीयं 
चव शअ्रसादावेदणीयं चेव ।” 


“पट खं० १, ६ चु० ८ 

“वेदणीयं दुविहं सादावेदणीयमसादाबवेदणीय चेइ” 
-गो० क०» मूडदबिद्री-प्रति 

(ख) ज॑ त॑ शरीरबंधणणामकम्म॑ त॑ पंचविहं 
आओरालिय-सरीरबंधणणाम॑, वेउव्यिय-सरीरबं धण- 


णाम॑ आहार-सरीरबंधणणामं तेजासरीरबंधरण- 
णाम कम्मइयसरीरबंधणगणामं चदि ।? 


“ूएषट खं०१,६ चू० १ 
सरीरबंधणुणामं॑ पंचविहं आओरालिय-वेगुन्विय- 
ग्राहर-तेज-कम्मइ्य-सरीरबंधणणामं चेह ।” 

-- गो० क० मूडबिद्री-प्रति 
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सार भाषा टीकामें भी) ये सब सूत्र प्राय:' ज्यों-के- 
त्यों अनुवादके रूपमें पाये जाते हैं, जिसका एक 
नमूना २५वीं गाथाके साथ पाये जाने वाले सूत्रोंका 
इस प्रकार है:-- 

“बेदनीयं द्विविधं सातावेदनीयमसाताबेदनीयं 
चेति । मोहनीयं द्विविधं दशनमोहनीय॑ चारित्र- 
मोहनीयं चेति। तत्र दशनमोहनीयं बंध-विवक्षया 
मिथ्यात्वमेकविधं उदय॑ सत्वं प्रतीत्य मिथ्यात्त 
सम्यग्मिध्यात्वं सम्यक्त्वप्रकृतिश्व ति त्रिविध॑ ।” 

ओर इससे इन सूत्रोंके मूलग्रन्थका अड्ग होनेकी 
बात और भी सुदृढ़ हो जाती है। वस्तुतः इन सूत्रोंकी 
मोजूदगीमें ही अगली गाथाओंके भी कितने ही 
शब्दों, पद-वाक्यों अथवा सांकेतिक प्रयोगोंका अथे 





१ प्रायः शब्दके प्रयोगका यहाँ आशय इतना ही है कि 
दो एक जगह थोड़ासा भेद भी पाया जाता है, वह या 
तो अनुवादादिकी ग़लती अथवा अनुवाद-पद्धतिसे 
सम्बन्ध रखता है अथवा उसे सम्पादनकी गलती 
समभाना चाहिये। सम्पादनकी ग़लतीका एक स्पष्ट 
उदाहरण २२वीं गाथा-टीकाके साथ पाये जाने वाले 
निम्न सूत्रमं उपलब्ध होता है-- 
८दशनावरणीय नवविधं स्ट्यानगद्धि निद्रा निद्रानिद्रा- 
प्रचला - प्रचलाप्रचला - चन्नुरत्ष रवधिद्शनावरणीय 
केवलदशनावरणीयं चेति ।” ह 


इसमें स्व्थानगद्धिके बाद दो हाइफनों (-) के मध्यम 
जो निद्रा को रक़्खा है उसे उस प्रकार वहाँ न रखकर 
धप्रचलाप्रचला' के मध्यम रखना चाहिये था आर इस 
'प्रचलाध्रचला' के पूबमं जो ह[इफन है उस निकाल देना 
चाहिये था, तभी मूलसूत्रके साथ आर ग्रन्थकी श्रगली 
तीन गाथाओंके साथ इसकी संगति ठीक बेंठ सकती 
थी । पं० टोडरमल्लजीकी भाषा टीकामें मूलसूत्रके 
अनुरूप ही अनुवाद किया गया है। अनुत्राद-पद्ध तिका 
एक नमूना ऊपर उद्धृत मोहनीय-कम-विषयक सूत्रमे 
पाया जाता है, जिसमें एकविध” आर "त्रिविध! पदों- 
को थोड़ा-सा स्थानान्तरित करके रक्खा गया है । और 
दूसरा नमूना २९वीं गाथाकी टीकामें उपलब्ध होता है, 


ठीक घटित किया जा सकता है--इनके अथवा इन 
जैसे दूसरे पद-वाक्योंके अभावमें नहीं । इस विषयके 
विशेष प्रदर्शन एवं स्पष्टीकरणको में लेखके बढ़ जाने 
के भयस ही नहीं, किन्तु बतमानमें अनावश्यक 
समभकर भी, यहां छोड़े देता हँ---विज्ञपाठक उसका 
अनुभव स्वतः: कर सकते हैं; क्योंकि में समभता हूँ इस 
विषयमें ऊपर जो कुछ लिखा गया ओर विवेचन 
किया गया है वह सब इस बातके लिये पर्याप्र है 
कि ये सब सूत्र मूलग्रन्थ के अंगमूत हैं। ओर इसलिए 
इन्हें ग्रन्थमें यथास्थान गाथाओंबाले टाइपमें ही पुन: 
स्थापित करके ग्रन्थके प्रकूत अधिकारकी त्रुटिको दूर 
करना चाहिय । 

अब रही उन ७५ गाथाओंकी बात, जो “कम- 
प्रक़ति' प्रकरणुमें तो पाह जाती है किन्तु गोम्मटसार- 


जिसका प्रारम्भ 'ज्ञानावरणादीनां यथासंख्यमृत्तरभेदा: 
पचनब' इत्यादि रूपस किया गया है और इसलिये 
मूलकर्मों के नाम-विषयक प्रथम सूत्रके ( 'तत्थों शब्द- 
सहित) अनुवादका छोड़ दिया है; जन कि पं० टोडरमल्ल- 
जीकी टीका उसका अनुवाद किय्रा गया है और उसमें 
ज्ञानावर्णीय आदि कर्मोके नाम देकर उन्हें “थ्राठ 
मूलप्रकृति” प्रकट किया है, जो कि संगत है ओर इस 
बातकी सूचित करता है कि उक्त प्रथम सूत्रम या तो 
उक्त आशयका कोई पद त्रुटित है अथवा मोदणीयं' 
पद्रकी तरह उद्धृत दहोनेसे रहगया है। इसके सिवाय, 
शरतीरबन्धघन! नामकमके पांच भेदोंका जो सूत्र २७वीं 
गाथाके पूव पापा जाता है उसे टीकामें २७ वीं गाथा 
के अ्नन्तर पाये जाने वाले सूत्रों म॑ प्रथम रक्‍्खा है। 
आर इससे 'शगैस्बन्धन' नामककमके जो १५ भेद होते 
थे व “शरीर नामकमके १५ भेद होजाते हैं, जो कि एक 
सेद्धान्तिक ग़लती है ओर टीकाकार-द्वारा उक्त सूत्रको 
नियत स्थानपर न रखने के कारण रज्बीं गाथाके अथ 
में घटित हुई है; क्योंकि परटुखण्डागमर्में भी 
ग्रोरालिय-आओगलिय-शरीरबंधो”' इत्यादि रूपसे 
१५ भेद शरीरत्रन्धके ही दिये हैं ओर उन्हें देकर 
श्रीवीरसनस्वाभीने धवला-टीकामें साफ लिखा है-- 
“उसो पण्णारसविहो ब्ंधो सो सरोसबंधों त्ति घेत्तव्वो ।” 


किरण ८-९ ] 


गोम्मटसार और नेमि चन्द्र 
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के इस प्रकृतिसमुत्कीतन” अधिकरमें नहीं पाई 
जाती, और जिनके विषयमें पं० परमानन्दजी शाख्री- 
का यह कहना है कि वे सब कमकाण्डकी अंगभूत 
आवश्यक और सद्गभत गाथाएँ हैं, जो किसी समय 
लेखकोंकी कृपासे कमकाण्डसे छूट गई अथवा उससे 
जुदी पड़ गई हैं, ओर इसनिये उन्हें फिरसे कम- 
काण्डमें यथास्थान शामिल करके उसकी उस त्रूटि 

को पूरा करना चाहिये जिसके कारण वह अधूरा 
अर लड़ रा जान पड़ता है । 


जहाँ तक मेंने उन विवादरथ गाथाओं पर, उनके 
कमकाण्डका आवश्यक तथा सद्भत अड्ग होने, 
कर्मकाण्डसे किसी समय छूटकर कम-प्रकृतिके रूपमें 
अलग पड़जाने और कमकाण्डमें उनके पुनः प्रवेश 
कराने आदिके प्रश्नोंकी लेकर, विचार किया है 
मुझे प्रथम ता यह मालूम नहीं हो सका कि “कमे 
प्रकृति! प्रकरण ओर “्रकृतिसमुत्कीतन” अधिकार 
दोनोंकों एक कैसे समझ लिया गया है, जिसके 
आधारपर एकमें जो गाथाएँ अधिक हैं उन्हें दूसरेमें 
भी शामिल करानका प्रस्ताव रक्खा गया है; जब कि 
कमग्रकृतिमें प्रकृतिसमुत्कीतन अधिकारसे ७४ गाथाएँ 
अधिक ही नहीं बल्कि उसकी ३४ गाथाएँ (नं० ४२ 
से ८६ तक) कम भी हैं, जिन्हें कमप्रकृतिमं शामिल 
करनके लिये नहीं कहा गया, ओर इसी तरह 
२३ गाथाएँ कमकाण्डके द्वितीय अधिकारकी 
(नं० १२७ से १४५, १६३, १८०, १८१, १८७) तथा 
११ गाथाएँ छठे अधिकारकी (नं० ८०० से ८१० तक) 
भी उसमें ओर अ्रधिक पाई जाती हैं, जिन्हें पर्डित 
परमानन्द जीने अधिकार-भेद्स गाथा-संख्याके कुछ 
गलत उडल्लेखके साथ स्वयं स्वीकार किया है, परन्तु 
प्रकृतिसमुत्कीतन अधिकारमें उन्हें शामिल करनका 
सुकाव नहीं रक्खा गया। दोनोंके एक हाोनेकी हृष्टिसे 
याद एककी कमीका दूसरेसे पूरा किया जाय और 
इस तरह 'प्रक्ृतिसमुत्कातनन”' अधिकारकी उक्त ३४ 
गाथाओंका कम्रप्रकृतिम शामिल करानेके साथ-साथ 
कर्मप्रकरतिकी उक्त ३४७ (२६३--११) गाथाओंको भी 
प्रकृतिसमुत्यीतनर्मं शामित्त करानेके लिये कहा जाय 


अथाोत यह प्रस्ताव किया जाय कि “ये ३४ गाथाएँ 
चूँकि कमप्रकृतिमें पाई जाती हैं, जो कि वास्तवमें 
कमकारण्डका प्रथम अधिकार है और “प्रथम अंश” 
आदिरूपसे उल्लेखित भी मिलता है, इसलिये इन्हें भी 
वतमान कमकाण्डके 'प्रकृतिसमुत्कीतन”ः अधिकारमें 
त्रटित समझा जाकर शामिल किया जाय” तो यह 
प्रस्ताव बिल्कुल ही असद्भत होगा: क्योंकि ये गाथाएँ 
कमकाण्डके' प्रकृतिसमुत्कीत न! अधिकार के साथ किसी 
तरह भी सद्भत नहीं है ओर साथ ही उसमें अनावश्यक 
भी हैं । वास्तवमें ये गाथाएँ प्रकृतिसमुत्कीतनसे नहीं 
किन्तु स्थिति-बन्धादिकसे सम्बन्ध रखती हैं, जिनके 
लिये ग्रन्थकारने ग्रन्थमें द्वितीयादि अ्रत्रग श्रधिकारों- 
की सृष्टि की हैं। ओर इसलिय एक योग्य ग्रन्थकारके 
लिये यह संभव नहीं कि जिन गाथाओ्रोंको बह 
अधिकृत अधिकारमें रक्खे उन्हें व्यर्थ ही श्रनधिकृत 
अधिकारमें भी डाल देवे । इसके सिवाय, कमंप्रकृति- 
में, जिसे गोम्मटसारके कमंकाण्डका प्रथम अधिकार 
समझा ओर बतलाया जाता है, उक्त गाथाओंका 
देना प्रारम्भ करनेसे पहले ही 'प्रकृतिसमुत्कीन॑न' के 
कथनको समाप्त कर दिया हे--लिख दिया हैं 
““इति पयडिसमुक्कित्तणुं समत्तं ॥” ओर उसके 
अनन्तर तथा 'तीम॑ कोडाकोडी” इत्यादि गाथाकोा 
देनेसे पृष टीकाकार ज्ञानभूषणन साफ लिखा हैं :-- 

“इति प्रकृतीनां समुत्कातिनं समाप्त ॥ अथ प्रकृति- 
स्वरूपं व्याख्याय स्थितिबन्धमनुपक्रमन्नादी मूल- 
प्रकृतीनामुन्कृष्ट स्थि[तिबन्धमाह ।!! 

इससे “कमगप्रकृृति” की स्थिति बहुत स्पष्ट हो 
जाती है ओर वह गोम्मटसारके कमकाण्डका प्रथम 
अधिकार न होकर एक स्वतन्त्र ग्रन्थ ही ठहरता हे, 
जिसमें 'प्रकृतिसमुत्कीतन' को ही नहीं किन्तु प्रदेश- 
बन्ध, स्थितिबन्ध ओर अनुभागबन्धके कथनोंको भी 
अपनी रुचिके अनुसार संकलित किया गया है. और 
जिसका संकलन गोौम्मटसारक निर्माणस किसी 
समय बादका हुआ जान पड़ता हैं। उसे छाटा 
कमंकाण्ड समझना चाहिये | इसीसे उक्त टीकाकारने 
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उसे 'कमकाण्ड' ही नाम दिया है--कमकार्डका 
'प्रकृतिसमुत्कीतन! अधिकार नाम नहीं, और अपनी 
टीकाको 'कमकाण्डस्य टीका” लिखा है; जैसाकि ऊपर 
एक फुटनोटमें उद्घ्रत किये हुए उसके ग्रशरित- 
वाक्यसे प्रकट है | पं० हेमराजने भी, अपनी भाषा- 
टीकामें, ग्रन्थका नाम 'कमकाण्ड' और टीकाकों 
“'कमकाण्ड-टीका' प्रकट किया है | और इसलिये 
शाहगढ़की जिस सटिप्पण प्रतिमें इसे 'कमकाण्डका 
प्रथम अंश” लिखा है वह किसी गलतीका परिणाम 
जान पड़ता है। संभव है कमकाण्डके आदि-भाग 
'प्रकृतिसमुस्कीतन! से इसका प्रारम्भ देग्वकर और 
कमकाण्डसे इसको बहुत छोटा पाकर प्रतिलेखकने 
इसे पुष्पिकामें 'कमकाण्डका प्रथम अंश” सूचित 
किया हो । और शाहगढ़की जिस प्रतिमें ढाई 
अधिकारके करीब कमकाण्ड उपलब्ध है उसमें कम- 
प्रकृतिकी १६० गाथाओंको जो प्रथम अधिकारके 
रूपमें शामिल किया गया है वह संभवत: किसी ऐसे 
व्यक्तिका काय है जिसने कमकाण्डके 'प्रकृतिसमु- 
त्कीतन' अधिकारको त्रुटित एवं अधूरा समककर 
पं० परमानन्दजीकी तरह, '“कमप्रकृति! ग्रन्थसे 
उसकी पूर्ति करनी चाही है और इसलिये कमकाण्डके 
प्रथम अधिकारके स्थानपर उसे ही अपनी प्रतिमें 
लिखा लिया अथवा लिख लिया है और अन्य बातों- 
के सिवाय, जिन्हें आगे प्रदर्शित किया जायगा, 
इस बात पर कोई ध्यान नहीं दिया कि स्थितिबंधादि- 
से संबन्ध रखनेवाली उक्त २३ गाथाएँ, जो एक 
कदम आगगे दूसरे ही अधिकारमें यथास्थान पाई 
जाती हैं उनकी इस अधिकारमें व्यर्थ ही पुनरावृत्ति 
हो रही है | अथवा यह भी हो सकता है कि बह 
कमकाण्ड कोई दूसरा ही बादकों संकलित किया 
हुआ कमकारण्ड हो ओर कमप्रकृति उसीका प्रथम 
अधिकार हो । अस्तु; वह प्रति अपने सामने नहीं है 
ओर उतनी मात्र अधूरी भी बतलाई जाती है, अतः: 
उसके विषयमें उक्त सड़त कल्पनाके सिवाय ओर 
अधिक कुछ भी नहीं कहा जा सकता | ऐसी हालत 
में पं० परमानन्दजीका उक्त प्रतियों परसे यह फलित 


करना कि “कमकाण्डके प्रथम अधिकारमें उक्त 
७४ गाथाएँ पहलेसे ही संकलित ओर प्रचलित हैं”' 
कुछ विशेष महत्व नहीं रखता । 

अब उन त्रटित कही जाने वाली ७५ गाथाओं 
पर, उनके प्रकृतिसमुत्कीतन अधिकारका आवश्यक 
तथा सद्भत अद्भ होने न होने आदिकी दृष्टिसे, 
विचार किया जाता है:-- 

(१) गो० कमकाण्डकी १५वीं गाथाके अनन्तर 
जो “'सियश्रत्थिणत्थिउभयं”' नामकी गाथा त्रटित 
बतलाई जाती है वह ग्रन्थ-संदभकी हदृष्टिसे उसका 
संगत तथा आवश्यक अड्ढ़ मालूम नहीं होती; क्योंकि 
१५वीं गाथामें जीवके दर्शन, ज्ञान और सम्यकत्व- 
गुणोंका निर्देश करके १६वीं गाथामें उनके क्रमका 
निर्देश किया गया है, बीचमें स्यात्‌ अस्ति-नास्ति 
आदि सप्रनयोंका स्वरूपनिर्देशके बिना ही नामोल्लेख- 
मात्र करके यह कहना कि द्रव्य आदेशवशसे इन 
सप्तभद्गरूप होता है? कोई सद्भत अथे नहीं रखता। 
जान पड़ता है १५वीं गाथामें सप्रभ्ों द्वारा श्रद्धान- 
की जो बात कही गई है उस लेकर किसीने “'सत्त- 
भंगीहिं' पदक्के टिप्पणरूपमें इस गाथाको अपनी 
प्रतिमें पंचास्तिकायग्रन्थस, जहाँ वह नं० १५ पर 
पाई जाती हैं उद्धत किया हागा, जो बादका संग्रह 
करते समय कमेप्रकृतिके मृलमें प्रविष्ट हो गई । 
शाहगढ़वाले टिप्पणमे इस प्रक्षिप्त सूचित भी 
किया है' । 

(२) २०वीं गाथाके अनन्तर जीवपएसेक्केक्के, 
अत्थिअ्रणाइईभूओ, भावेण तेण पुनरवि, एकसमय- 
णिबद्धं, सो बंधोचउभेओ' इन पांच गाथाओंको जो 
त्रटत बतलाया हैं' वे भी गाम्मटसारके इस 
१ अ्नेकान्त व ३ किरण १२ प्रृ० ७६३ | 
२ ग्रनेकान्त वष ३ कि० ८-६ 9१० ५४० | 

मेरे पास कर्म-प्रकृतिकी एक बृत्तिसहित प्रति ओर 
है, जिसमें यहाँ पॉचके स्थानपर छुद्ट गाथाए हैं। छुटठी 
गाथा सो बंधों चठभेओ्रो' से पूत्र इस प्रकार हैः-- ' 

थ्राउगभागों थोंबों गामागोदे समो ततो अरहियो । 

घादितिये वि य तत्तों मोहे तत्तो तदों तदी(दि)ये” ॥ 


किरण ८-९ ] 


गोम्मटसार और नेमिचन्द्र 
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प्रकृतिस मुत्कीतन अधिकारका कोई आवश्यक अद्भ 
मालूम नहीं होतीं ओर न संगत ही जान पड़ती हैं; 
क्योंकि २०वीं गाथामें आठ कर्मोंका जो पाठ-क्रम है 
उसे सिद्ध सूचित करके २१वीं गाथामें दृष्टान्तों द्वारा 
उनके स्वरूपका निर्देश किया है, जो संगत है। इन 
पांच गाथाओ्ओंमें जीवप्रदेशों ओर कममप्रदेशोंके 
बन्धादिका उल्लेख है ओर अन्तकी गाथामे बन्धके 
प्रकृति, स्थिति आदि चार भेदोंका उल्लेख करके यह 
सूचित किया है कि प्रदेशबन्धका कथन ऊपर हो 
चुका; ' चुनाँचे आगे प्रदेशबन्धका कथन किया भी 
नहीं । और इसलिये पृवोपर कथनके साथ इनकी 
सद्भति ठीक नहीं बैठती । कमेग्रकृति ग्रन्थमें चंकि 
चारों बंधोंका कथन है, इसलिये उसमे खींचतान 
करके किसी तरह इनका सम्बन्ध बिठलाया जासकता 
है परन्तु गोम्मटसारके इस प्रथम अधिकारमें तो 
इनकी स्थिति समुचित प्रतीत नहीं होती, जब कि 
उसके दूसरे ही अधिकारमें बन्ध-विषयका स्पष्ट 
उल्लेख है । ये गाथाएँ कमेप्रकृतिमें देवसेनके भाव- 
संग्रहसे उठाकर रकखी गई मालूम होती हैं, जिसमें 
ये नं० ३५५से ३२५९ तक पाई जाती हैं । 

(३) २९वीं और २२वीं गाथाओओंके मध्यमें 
'णाणावरणं कम्मं, दंसशआवरणं पुण, महुलित्त- 
खग्गसरिसं, मोहेइ मोहणीयं, आउं चउप्पयारं, चित्तं 
पड व विचित्त ,गादं कुलालस रिसं,जह भंडयारिपुरिसो' 
इन आठ गाथाओंकी स्थिति भी सद्भत मालूम नहीं 


१ “पयडिद्ददिश्रणु भाग पएसबंधों पुरा कहिया,” कम 
प्रकृतिकी अनेक प्रतियोंम यही पाठ पाया जाता है, जो 
टीक जान पड़ता है; क्योंकि 'जीवपएसेक्केक्के इत्यादि 
पूवकी तीन गाथाश्रोंमें प्रदेशबन्धका ही कथन है । 
शानभपणने टीकामं इसका श्रथ देत हुए लिखा हैः-- 
“त चल्वारों भदाः के ? प्रकृतिस्थित्यनु भागाः प्रदेशबन्धश्र 
ग्रयभदः पुरा कथितः |” अतः अनेकान्तकी उक्त किरण 
८-६ में जा पयडिद्विदिग्रणु भागप्पएसब्ंधो हु चउविहो 
कहियो! पाठ दिया है वह ठीक मालूम नहीं होता--उसके 
पूर्वाधमें 'चरउमेयों” पदके होते हुए. उत्तराध॑म “चडउविहों! 
पदके द्वारा उसकी पुनराब्ृत्ति खटकती भी है । 


होती । उनकी उपस्थितिमें २१वीं और २२वीं दोनों 
गाथाएँ व्यथे पड़ती हैं; क्‍योंकि २१वीं गाथामें जब 
दृष्टान्तों-द्वारा आठों कर्मोंके स्वरूपका ओर 2२वीं 
गाथामें उन कर्मोंकी उत्तर प्रकृति-सं र्याका निर्देश है 
तब इन आठों गाथाओंमें दोनों बातोंका एक साथ 
निर्देश है। इन गाथाओंमें जब प्रत्येक कमंकी श्रल्ग 
अलग उत्तरप्रकृतियोंकी संख्याका निर्देश किया 
जाचुका तब फिर र*रवीं गाथामें यह कहना कि 
कर्मोकी क्रमशः ४, ९, २, र८घ, ७, ९३ या १०३ 
२, ५ उत्तरप्रकृतियाँ होती हैं? क्या अथ रखता है ? 
व्यथेताके सिवाय उससे और कुछ भी फलित नहीं 
होता । एक सावधान ग्रन्थकारके द्वारा ऐसी व्यथे 
रचनाकी कल्पना नहीं की जासकती। ये गाथाएँ 
यदि *श्वीं गाथाके बाद रक्‍खी जातीं तो उसकी 
भाष्य-गाथाएँ होसकती थीं, ओर फिर २१वीं गाथा- 
को देनेकी ज़रूरत नहीं थी; क्योंकि उसका विषय 
भी इनमें आगया है। ये गाथाएँ भी उक्त भावसंग्रह- 
की हैं और वहींसे उठाकर कमगप्रकृतिमें रक्खी गई 
मालूम होती हैं । भाषसंग्रहमें ये ३३१ से ३१८ 
नम्बरकी गाथाएँ है ' । 

(७) गो० कमकारण्डकी २१वीं गाथाके अनन्तर 
कमप्रकृतिमं. 'अहिमुहणियमियबोहण, अत्थादों 
ग्रत्थंतर, अवहीर्याद त्ति ओही, चितियमचितियं वा, 
संपुरणं तु समग्गं, मदिसुदओह्दीमणपजव, जे 
सामण्णं गहणं, चक्खूण ज॑ं पयासइ, परमाणुआदिया- 
इ, बहुविदृबहुप्पयारा, चकक्‍्खू य चक्खुओही, अह 
थीणगिद्धिशिद्द' य १२ गाथाएँ पाई जाती हैं, जिन्हें 
कमेकाण्डके प्रथम अधिकारमें त्रुटित बतलाया जाता 
है । इनमंसे मतिज्ञानादि पाँच ज्ञानों और चक्षु- 
दशनादि चार दशनोंके लक्षणोंकी जो ९ गाथाएँ 
हैं बे उक्त अधिकारकी कथनशेली और विषयप्रति- 
पादनकी दृष्टिस उसका कोई आवश्यक श्रद्ध मालूम 
नहीं होतीं--खासकर उस हालतमें जब कि वे ग्रन्थके 
पूर्वाध जीवकाण्डमें पहलेसे आचुकी हैं ओर उसमें 


निज कल पत0भऔह है +5 


१ देखा, माणिकचन्द्र ग्रन्थमालाम॑ प्रकाशित 'भाव 
संग्रहादि ग्रन्थ | 


२३१६ 


अनेकान्त 
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क्रमश: न॑० ३०४, ३१४, २६९, ४३७, ४५९, ४८१, ४८३, 
४८४, ४८४ पर दज हैं| शेष तीन गाथाएँ ('मदिसुद- 
ओहीमणपज्जव', “चक्खृश्रचक्खुओही” “अह थीण- 
गिद्धिशिद्या) जिनमें ज्ञानावरणकी ४ ओर दशशंना- 
वरणकी ९ उत्तरप्रकृतियोंके नाम हैं, प्रकरणके साथ 
सद्भत है अथवा यों कहिये कि २रवीं गाथाके बाद 
उनकी स्थिति ठीक कही जा सकती हैं; क्‍योंकि 
मूलसूत्रोंकी तरह उनसे भी अगली तीन गाथाओं 
(नं० २३, २४, २४) की सद्गति ठीक बैठ जाती है । 

(५४) कमंकाण्डमें २५वीं गाथाके बाद 'दुविहं 
खु वेयणीयं! ओर “बंधादेगं मिच्छे” नामकी जिन दो 
गाथाअओ्रको कमंग्रकृतिके अनुसार त्रटित बतलाया 
जाता है वे भी प्रकरणके साथ सद्भत हैं अथवा 
उनकी स्थितिको २५वीं गाथाके बाद ठीक कहा जा 
सकता है; क्‍योंकि मूलसूत्रोंकी तरह उनमें भी क्रम- 
प्राप्त वेदनीयकर्मकी दो उत्तर प्रकृतियों और मोहनीय 
कमेके दो भेद करके प्रथम भेद दर्शनमोहके तीन 
भेदोंका उल्लेख है, ओर इसलिये उनसे भी अगली 
२६वीं गाथाकी सर्गात ठीक बैठ जाती हैं । 

(६) कमकाण्डकी २६वीं गाथाके अनन्तर कम- 
प्रकृतिमं 'दुबिहं चरित्तमीहं, अणं अपनच्चक्खाणां, 
सिलपुढविभेदधूली, सिलट्टिकट्॒वेत्ते, वेणु वमूलोर 5भय- 
किमिरायचक्कतणुमल, सम्मत्तं देससयल, हस्सरदि, 
अरदि-सायं, छादयदि सं दासे, पुरुगुणभोगे सेदे, 
णेचित्थी णेव पुमं, णारयतिरियणरामर, णेरइयतिरिय- 
माणुस. ओरालियवेगुव्दिय”ः ये १४ गाथाएँ पाई 
जाती हैं, जिन्हें कमेकाण्डके इस प्रथम अ्रधिकारमें 
त्रुटित बतलाया जाता हूँ। इनमेंसे ८ गाथाएँ जो 
अनंतानुबन्धि आदि सोलहकषायां ओर खस्रीवेदादि 
तीन वेदोंके स्वरूपसे सम्बन्ध रखती हैं वे भी इस 
अधिकारकी कथन-शेल्ञी आदिकी हदृष्टिसे उसका 
काई आवश्यक अह्ल मालूम नहीं होतीं--खासकर 
उस हालतमें जब कि वे जीवकाण्डमें पहले आचुकी 

ओर उसमें क्रमशः नं० २८३, २८४, २८४, २८६ 
ग्८घ२, २७४, २७२, २७४ पर दज है । शेष ६ गाधथाएँ 
(पहली दो, मध्यकी हस्सरदिश्अरदिसोय नामकी 


एक और अ्रन्तकी तीन), जो चारित्रमोहनीय कमेंकी 
२४, आयु कमकी ४७ ओर नामकमकी ४२ पिण्डा- 
इपिण्ड प्रक्ृतियोंमेंसे गतिकी ४ जातिकी £ ओर 
शरीरकी ४ उत्तर प्रकृतियोंके नामोल्लेखको लिये हुए 
हैं, प्रकरणके साथ सद्भत कही जा सकती हैं; क्‍योंकि 
इस हद तक वे भी मृल सत्रोंके अनुरूप है। परन्तु 
मूलसूत्रोंके अनुसार २७वीं गाथाके साथ सद्भत 
होनेके लिये शरीर बन्धनकी उत्तर-प्रकृतियोंसे 
सम्बन्ध रखने वाली 'पंचय सरीरबधण!” नामकी वह 
गाथा उनके अनन्तर ओर होनी चाहिये जो २ वीं 
गाथाके अनन्तर पाई जाने वाली ४ गाथाओंमें 
प्रथम है, अन्यथा रज्वीं गाथामें जिन १४५ संयागी 
भेदोंका उल्लेख वे शरीरबन्धनके नाम न होकर 
शरीरके हो जाते हैं, जो कि एक सैद्धान्तिक भूल है 
ओर जिसका ऊपर स्पष्टीकरण किया जा चुका है । 
एक सूत्र अथवा गाथाके आगे-पीछे हो जानेसे, 
विषयमें, कमकाण्ड ओर कमप्रकृतिके प्रायः सभी 
टीकाकारोंने गलती खाडे है, जो उक्त २७वीं गाथाकी 
टीकामें यह लिख दिया है कि “ये १४ संयोगी भेद शरीर- 
के है', जबकि वे वास्तवमें 'शरीरबन्धन' नाम कमंके 
भेद हैं । 


(७) कमेकाण्डकी २७वीं गाथाके पश्चात्‌ कमे- 
प्रकृतिम पंचय सरीरबधण, पच संघादणाम, समच उरं 
णग्गोहं, ओरालियवेगुव्विय' ये चार गाथाएं पाई 
जाती हैं, जिन्हें कमेकाण्डमें त्रुटत बतलाया जाता 
है | इनमेंसे पहली गाथा ता रण्बीं गाथाके ठीक 
पूबमें संगत बैठती है, जैसा कि ऊपर बतलाया जा 
चुका है । शेष तीन गाथाएँ यहाँ संगत कही जा 
सकती हैं; क्योंकि इनमें मृल-सूत्रोंके अनुरूप संघात- 
की ४, संस्थानकी ६ ओर अच्भापाड़ नामकमंकी ३ 
उत्तर प्रकृतियोंका क्रमशः नामाल्लेख हैँ । पिछली 
(चौथी) गाथाकी अनुपस्थितिमें तो अगली कम- 
काण्ड वाली रप८्वीं गाथाका अथ भी ठीक घटित 
नहीं हा सकता, जिसमें आठ अड्भीके नामदेकर शेष- 
को उपाड़् बतलाया है ओर यह नहीं बतलाया कि वे 
अड्रोपाड़ कौनसे शरीरसे सम्बन्ध रखते है । 
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(८) कर्मकार्डकी २८वीं गाथाके अनन्तर कमे- 
प्रकृतिम 'दुविहं विहायणाम , तह 'अडद् णारायं, जस्स 
कम्मस्स उदय बज्ञमयं, जस्सुदये वज्जमयं, जस्सुदये 
वज्ञमया, वज्जविसेसशरहिदा, जस्स कम्मस्स उदये 
शअवज्जहड्डा, जस्स कम्मस्स उदये अण्णोण्ण' ये ८ 
गाथाएँ उपलब्ध हैं, जिन्हें कमेकाण्डमें त्रटित 
बतलाया जाता है। इनमेंसे पहली दो गाथाएँ तो 
आवश्यक ओर सझ्गत हैं, क्‍योंकि वे मूल-सूत्रोंके 
अनुरूप हैं और उनकी उपस्थितिसे कमेकाण्डकी 
अगली तीन गाथाओं (२९, ३०, ३१) का अथे ठीक 
बेठ जाता है । शेष ६ गाथाएँ, जो छुहों संहननोंके 
स्वरूपकी निर्देशक हैं, इस अधिकारका कोई 
आवश्यक तथा अनिबाये अद्ग नहीं कही जा सकतीं: 
क्योंकि सब प्रकृतियोंके स्वरूप अथवा लक्षण-निर्देश- 
की पद्धतिको इस अधिकारमें अपनाया नहीं गया है। 
इन्हें भाष्य अथवा व्याख्यान गाथाएँ कहा जा सकता 
हैं। इनकी अनुपस्थितिसे मूल ग्रन्थके सिलसिले अथवा 
उसकी सम्बद्ध रचनामें कोई अन्तर नहीं पड़ता। 

(९) कमेकाण्डकी ३१वीं गाथाके बाद कमेप्रकृति- 
में 'घम्मा वंसा मेघा, मिच्छापुव्यदुगादिस, विमल- 
चउक्के छट्ट, सव्वविदेहेसु तहा' नामकी ४७ गाथाएं 
उपलब्ध हैं, जिन्हें भी कमकाण्डमें त्रुटित बतलाया 
जाता हैं| इनमेंस पहली गाथा, जो नरकभूमियोंके 
नामोंकी है प्रकृत अधिकारका कोई आवश्यक अद्भ 
मालूम नहीं होती । जान पड़ता हैं ३१वीं गाथामें 
'मेघा' प्रथ्वीका जो नामोल्लेख हे ओर शप नरक- 
भूमियोंकी बिना नामके ही सूचना पाई जाती है, उसे 
लेकर किसीने यह गाथा उक्त गाथाकी टिप्पणी रूपमें 
त्रिज्ञोकसार अथवा जंबूद्रीपप्रज्ञप्ति परसे अपनी प्रतिमे 
उद्धृत की होगी, जहाँ यह क्रमश: नं० १४४ पर 
तथा ११वें अ० के न० ११० पर पाई जाती है, और 
वहसे संग्रह करते हुए यह कमेप्रकृतिके मूलमें प्रविष्ट 
हो गई है । शाहगढ़के उक्त टिप्पणमें इसे भी 
पसियअ्रत्थिण॒त्थि”! गाथाकी तरह प्रक्षिप्त बतलाया है 
ओर सिद्धान्त-गाथा प्रकट किया हे' | शेष तीन 
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गाथाएँ, जो संहनन-सम्बन्धी विशेष कथनको लिये 
हुए हैं, यद्यपि प्रकरणके साथ सह्जत हो सकती हैं 
परन्तु वे उसका कोई ऐसा आवश्यक अड्ढ नहीं कही 
जा सकतीं, जिसके अभावमें उसे त्रुटित अथवा 
असम्बद्ध कहा जा सके। मूल-सूत्रोंमें इन चारों ही 
गाथाओंमेंसे किसीके भी विषयसे मिलता जुलता 
कोई सत्र नहीं है, ओर इसलिये इनकी अनुपस्थितिसे 
कमेकाण्डमें कोई असजन्नति पेदा नहीं होती । 

(१०) कमंकाण्डकी ३९वीं गाथाके अनन्तर कमे- 
प्रकृतिमं “पंच य वण्णस्सेदं, तित्त कड॒ब कसायं, 
फासं अट्रवियप्पं, एदा चोहसपिंडप्पयडीओ, अगुरु- 
लघुगउबघादं' नामकी ५ गाथाएण उपलब्ध है. और 
श्श्वां गाथाक अनन्तर “तस थावरं च बादर, 
सुहअस॒हसुहगदुब्भग, तसबाद्रपज्जत्तं, थावर- 
सुहमपज्जत्तं, इदि णामप्पयडीओ, तह दाणलाहभोगे” 
ये ६ गाथाएँ उपलब्ध हैं, जिन सबको भी कमेकाण्डमें 
त्रुटित बतत्नाया जाता दै। इनमंसे ९ गाधाश्रोंमें 
नामकमेकी शेष वणोदि-विषयक उत्तरप्रकृतियोंका 
ओर पिछली दो गांधाओंमं गात्रकमेकी २ तथा 
अन्तरायकमेकी ४ उत्तरप्रकतियोंका नामोल्लेख हैं । 
यद्यपि मूल-सूत्रोंके साथ इनका कथनक्रम कुछ भिन्न 
है परन्तु प्रतिपाद्य विषय प्रायः एक ही है, ओर 
इसलिये इन्हें सज्ञत तथा आवश्यक कहा जा सकता 
है। गअन्धमें इन उत्तरप्रक्रतियोंकी पहलेस प्रतिष्लाके 
बिना 3१वीं तथा अगली-अगली गाधाश्रोंम इनसे 
सम्बन्ध रखने वाले विशेष कथनोंकी सकह्भति ठीक 
नहीं बैठती । अत: प्रतिपाद्य विषयकी ठीक व्यवस्था 
के लिय इन सब उत्तरप्रकृतियोंका मूलतः अथवा 
उद्द श्यरूपम उल्लेख बहुत जरूरी हे--चाहे बह 
सन्नोंमें है या गाथाओ्ंमें । 

(११) कमकार्डकी ३४वीं गाथाके बाद कम- 
ग्रकृतिम॑ 'बण्णरसगंधफासा”' नामकी जो एक गाथा 
पाई जाती हैं उसमें प्रायः उन बन्धरहित प्रक्ृतियोंका 
ही स्पष्टीकरण हैं जिनकी सूचना पृवकी गाथा (३४) 
में की गई है ओर उत्तरकी गाथा (३४) से भी जिनकी 
संख्या-विषयक सूचना मिलती है, ओर इसलिये बह 
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कमकाण्डका कोई आवश्यक श्रज्ञ नहीं है--उसे 
व्याख्यान-गाथा कह सकते हैं । मूल-सूत्रोंमें भी 
उसके विषयका कोई सूत्र नहीं है। यह पशद्चसंग्रहके 
द्वितीय श्रधिकारकी गाथा है ओर संभवतः बहींसे 
संग्रह की गईटे है । 


(१२) कमकाण्डकी 'मशवयणकायबक्को ' नामकी 
८८८वीं गाथाके अनन्तर कमप्रकृति में 'दंसश- 
विसुद्धिविणयं, सत्तीदो चागतवा, परयणशपरमाभत्ती, 
एदेहि पसत्थेहि, तित्थयरसत्तकम्मं! ये पाँच गाथाएँ 
पाई जाती हैं, जिन्हें भी कमंकाण्डमें त्रुटित बतलाया 
जाता है । इनमेंसे प्रथम चार गाथाओंमें दशनविशुद्धि 
आदि षोडश भावनाओंको तीथंड्ुर नामकमके 
बन्धकी कारण बतलाया है ओर पाँचवींमें यह 
सुचित किया है कि तीथेकुर नामकमेकी प्रकृतिका 
जिसके बन्ध होता हे वह तीन भव सिद्धि 
(मुक्ति) को प्राप्त होता है और जो ज्ञायिक सम्यक्त्व 
से युक्त होता है बह अधिक-से-अधिक चौथे भवमें 
ज़रूर मुक्त हो जाता है । यह सब विशेष कथन है ओर 
विशेष कथनके करने-न-करनेका हरणक ग्रन्थकारको 
अधिकार है । ग्रंथकार महोदयने यहाँ छठे अधिकारमें 
सामान्य-रूपसे शुभ और अशुभ नामकमके बन्धके 
कारणोॉंको बतला दिया है--नामकमकी प्रत्येक प्रकृति 
अथवा कुछ खास प्रकृतियोंके बन्ध-कारणोंकोी बतलाना 
उन्हें उसी तरह इष्ट नहीं था जिस तरह कि ज्ञाना- 
वरण, दशनावरण और अन्तराय जैसे कर्मोंकी 
अलग-अलग प्रकृतियोंके बंध-कारणोंको बतलाना 
उन्हें इप्ट नहीं था; क्‍योंकि वेदनीय, आयु ओर 
गोन्न नामके जिन कर्मोकी अ्रल्ग-अलग प्रकृतियोंके 
बन्ध-कारणोंको बतलाना उन्हें इप्ट था उनको उन्होंने 
बतलाया है | ऐसी हालतमें उक्त विशेष-कथन-वाली 
गाथाओंको त्रटित नहीं कहा जा सकता और न 
उनकी अनुपस्थितिसे ग्रंथको अधूरा या लड्>रा ही 
घाषित किया जा सकता हैं | उनके अभावमें ग्रंथकी 
कथन-सद्भतिमें कोई अन्तर नहीं पड़ता और न किसी 
प्रकारकी बाधा ही उपस्थित होती है । 


इस प्रकार त्रटित कही जाने वाली ये ७५ गाथाएँ 
हैं, जिनमेंसे ऊपरके विवेचनानुसार मूल सूत्रोंसे 
सम्बन्ध रखने वाली मात्र २८ गाथाएँ ही ऐसी हैं 
जिनका विषय प्रस्तुत कमकाण्डके प्रथम अधिकारमें 
त्रटित है और उस त्रटित विषयकी दृष्टिसे जिन्हें 
त्र्टित कहा जा सकता है, शेष ४७ गाथाओंमेंसे 
कुछ असड्भत हैं, कुछ अनावश्यक हैं और कुछ 
लक्षण-निर्देशादिख्प विशेष कथनको लिये हुए हैं 
जिसके कारण वे त्रटित नहीं कही जा सकतीं | अब 
प्रश्न यह पेदा होता है कि क्‍या उक्त २८ गाथाओंको 
जिनका बिपय त्रटित है, उक्त अधिकारमें यथास्थान 
प्रविष्ट एवं स्थापित करके उसको त्रटि-पूर्ति और 
गाथा-संख्यामें वृद्धि की जाय ? इसके उत्तरमें में 
इतना ही कहना चाहता हैं कि, जब गोम्मटसारकी 
प्राचीनतम ताडपत्रीय प्रतिमें मृल-सृत्र उपलब्ध हैं 
ओर उनकी उपमस्थितिमें उन स्थानों पर त्रटित अंश- 
की कोई कल्पना उत्पन्न नहीं होती-सब कुछ सद्भत 
हो जाता है--तब उन्हें ही गअ्रंथकी दूसरी प्रतियोंमें 
भी स्थापित करना चाहिये। उन सूत्रोंके स्थान पर 
इन गाथाओंको तभी स्थापित किया जा सकता है 
जब यह निश्चित और निर्णीत हो कि खय॑ ग्रन्थकार 
नेमिचन्द्राचायने ही उन सत्रोंके स्थान पर बादकों 
इन गाथाओंकी रचना एवं स्थापना की है; परन्तु 
इस विषयके निणयका श्रभी तक कोई समुचित 
साधन नहीं है । 


कमप्रकतिको उन्हीं सिद्धान्तचक्रवर्ती आचाये 
नेमिचन्द्रकी कृति कहा जाता है; परन्तु उसके उन्हीं 
की कृति होनेम॑ अभी सन्देह है । जहाँ तक मेंने इस 
विषय पर विचार किया हैं मुझे बह उन्हीं आचाय 
नेमिचन्द्रकी कृति मालूम नहीं होती; क्योंकि उन्होंने 
यदि गोम्मटसार-कमंकाण्डके बाद उसके प्रथम 
अधिकारको विस्तार देनेकी टष्टिसे उसकी रचना की 
होती तो वह कृति और भी अधिक सुब्यवस्थित 
होती, उसमें असड्भत तथा अनावश्यक गाथाओंको 
-खासकर ऐसी गाथाओंको जिनसे पूर्वापरकी 
गाथाएँ व्यथ पड़ती हैं अथवा अगले अधिकारोंमें 


किरण ८-९ |] 


गोम्मभटसार और नेमिचन्द्र 
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जिनकी उपस्थितिसे व्यथकी पुनरावृत्ति होती है-- 
स्थान न दिया जाता, जो कि सिद्धान्तचक्रवती-जैस 
योग्य अन्थकारकी कृतिमें बहुत खटकती हैं, ओर न 
उन ३४ (नं० ४२ से ८६ तककी) सड्गभत गाथाओंको 
निकाला ही जाता जो उक्त अ्रधिकारमें पहलेसे 
मौजूद थीं ओर अबतक चली आती हैं और जिन्हें 
कमप्रकृतिमें नहीं रक्खा गया । साथ ही, अपनी 
१२१वीं अथवा कमेकाण्डकी “गदिजादीउस्सासं! 
नामक ४१वीं गाथाके अनन्तर ही 'प्रकृतिसमुत्कीतन! 
अधिकारकी समाप्तरिकों घोषित न किया जाता । 
अोर यदि कमेकाण्डसे पहले उन्हीं आचाय महोदयने 
कमेप्रकृतिकी रचना की होती तो उन्हें अपनी उन 
पूव-निर्मित र८ गाथाओंके स्थानपर सूत्रोंको नव- 
निर्माण करके रखनेकी ज़रूरत न होती--खासकर 
उस हालतमें जबकि उनका कमेकाण्ड भी पतद्मात्मक 
था। ओर इसलिये मेरी रायमें यह “कमप्रकृति' या 
तो नेमिचन्द्र नामके किसी दूसरे आचाय, भट्टारक 
अथवा विद्वानकी कृति हैं जिनके साथ नाम-साम्यादि- 
के कारण 'सिद्धान्तचक्रवत्ती का पद बादकों कहीं-कहीं 
जुड़ गया हे--सब प्रतियोंमें वह नहीं पाया जाता 

आर या किसी दूसरे विद्वानन उसका सद्ुलन कर 
उसे नेमिचन्द्र आचायके नामाक्लित किया है, और 
ऐसा करनेमें उसकी दो हृष्टि हो सकती हैं--एक तो 
प्रन्थ-प्रचारकी ओर दूसरी नेमिचन्द्रके श्रेयकी तथा 


१ भद्गरक ज्ञानमपंणने अपनी टीकामें क्मकार्ड अपर 
नाम कमप्रकृतिको 'सिद्धान्तज्ञानचक्रवर्ति-भ्रीनेमिचन्द्र 
विरचित' लिखा है | इसमे 'सिद्धान्त' और '“चक्रवर्ति के 
मध्यम ज्ञान! शब्दका प्रयोग अपनी कुछ स्वास विशेषता 
रखत। हुआ मालूम होता है ओर उसके संयोगसे इस 
विशेषण-पदकी वह स्पिरिट नहीं रहती जो मतिचक्रसे 
पट्खणडरूप आगम-सिद्धान्तकी साधना कर सिद्धान्त- 
चक्रवर्ती बननेकी बतलाई गई है (क० ३६७); बल्कि 
सिद्धान्त-ज्ञानके प्रचारकी स्पिरिट सामने आती है | और 
इसलिये इसका मंग्रहकर्ता प्रचारकी स्पिरियको लिये हुए 
कोई दूसरा ही होना चाहिये, ऐसा इस प्रयोग परसे 
ख़याल उत्पन्न होता है । 


उपकार-स्मरणको स्थिर रखनेकी । क्योंकि इस प्रन्थका 
अधिकांश शरीर आद्यन्तभा्गों सहित, उन्हींके 
गोम्मटसार परसे बना है--इसमें गोम्मटसारकी 
१०२ गाथाएँ तो ज्यॉ-की-त्यों उद्धत हैं और २८ 
गाथाएँ उसीके गयसूत्रों परसे निर्मित हुईं जान पड़ती 
हैं। शेष ३० गाथाओमेंसे १६ दूसरे कई ग्रन्थोंकी 
ऊपर सूचित की जाचुकी हैं ओर १४ ऐसी हैं जिनके 
ठीक स्थानका अभी तक पता नहीं चला--बवे घवलादि 
ग्रन्थोंके पटसंहननोंके लक्षण-जैसे वाक्योंपरसे 
खुदकी निर्मित भी हो सकती हैं । 

हाँ, ऐसी सन्दिग्ध अवस्थामें यह हो सकता है कि 
प्राकृत मूल-सूत्रोंके नीचे उनके अनुरूप इन सूत्रा- 
नुसारिणी २८ गाथाओ्रोंको भी यथास्थान त्रेकट [ ] 
के भीतर रख दिया जावे, जिससे पद्म- प्रेमियोंको 
पद्य-क्रमसे ही उनके विषयके अध्ययन तथा कण्ठस्थादि 
करनेमें सहायता मिल सके । और यह गाथाश्रोंके 
संस्कृत छायात्मक रूपकी तरह गद्य-सूत्रोंका पद्मात्मक 
रूप कहलाएगा, जिसके साथ रहनेमें कोई बाधा 
प्रतीत नहीं होती--मूल ज्यॉ-का-त्यों अक्लुएण बना 
रहता है। आशा है विद्वृज्जन इसपर विचार कर 
समुचित मागका अ्रद्जीकार करेंगे । 


ग्रन्थकी टीकाएँ 


इस गोम्मटसार ग्रन्थपर मुख्यतः: चार टीकाएँ 
उपलब्ध हैं-- एक, अभयचन्द्राचायेकी संस्कृत टीका 
'मन्दप्रबोधिका', जा जीवकाण्डकी गाथा नं० ३८३ 
तक ही पाई जाती हैं, ग्रन्थके शेष भागपर वह बनी 
या कि नहीं, इसका कोई ठीक निश्चय नहीं । दूसरी, 
केशवबर्णीकी संस्कृत-मिश्रित कनडी टीका 'जीवतत्त्व- 
प्रदीषका', जो ग्रन्थके दोनों काण्डोंपर अच्छे 
विस्तारको लिये हुए हैं ओर जिसमें मन्दअ्रबोधिका 
का पूरा अनुसरण किया हैँ। तीसरी, नेमिचन्द्राचाये- 
की संस्कत टीका “जीवतत्त्वप्रदीपिका', जो पिछली 
दोनों टीकाओंका गाठ अनुसरण करती हुई ग्रन्थके 
दोनों काण्डोपर यथेष्ट विस्तारके साथ लिखी गई है 
ओर चौथी, पं० टोडरमजल्लजीकी हिन्दी टीका 
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'सम्यग्ज्ञानचन्द्रिका', जो संस्कृत टीकाके विषयको 
खूब स्पष्ट करके बतलाने वाली हे ओर जिसके 
आधारपर हिन्दी, अँग्रेजी तथा मराठीके अनुवादों' 
का निर्माण हुआ है । इनमेंसे दूसरी केशववर्णीकी 
टीकाको छोड़कर, जो अभीतक अ्रप्रकाशित है, शेष 
तीनों टीकाएँ कल्ञकत्तासे “गांधी हरिभाई देवकरण 
जैनग्रन्थमाला' में एक साथ प्रकाशित हो चुकी है 

कनडी और संस्कृत दोनों टीकाओंका एक ही नाम 
(जीवतस्त्वप्रदीपिका) होने, मूल ग्रन्थकता ओर 
संस्कृत टीकाकारका भी एक ही नास 
(नेमिचन्द्र) होने, कमकाण्डकी गाथा नं० ९७२ 
के एक अम्पष्र उललेखपरसे चामुण्डरायको 
कनडी टीकाका कत्ता समझा जाने ओर संस्कृत टीकाके 
प्रत्वा कर्णाटकीं वृत्ति! पद्मके द्वितीय चरणमें 'वशणि- 
श्रीकेशवे: कृतां'” की जगह कुल प्रतियोंमें 'वरणि- 
श्रीकेशवै: कृति:” पाठ उपलब्ध हाने आदि कारणोंसे 
पिछले अनक विद्वानोंको, जिनमें पं० टोडरमल्लजी 
भी शामिल हैं, संस्कृत टीकाके कतृ व्व विपयमें श्रम 
रहा है ओर उसके फलस्वरूप उन्होंने उसका कर्ता 
'केशववर्णी' लिख दिया हे? । चुनाँचे कलकत्तासे 
गोम्मटसारका जो संस्करण दा टीकाओऑ-सहित 
प्रकाशित हुआ है उसमें भी संस्क्रत टीकाको “केशब- 
वर्णीकृत” लिख दिया हे। इस फेले हुए भ्रमकों 





१ हिन्दी अनुवाद जीवकाण्डपर पं० खूबचन्दका, कम 
काण्डपर पं० मनाहरलालका; अंग्रेजी अनुवाद जीव 
कारडपर मिस्टर जे. एल. जैनीका; कर्मकाण्डपर 
ब्र० शीतलप्रसाद तथा बाबू अजितप्रसादका; और 
मराठी अनुवाद गांधी नेमचन्द बालचन्दका है | 

यह पाठ एऐलक पन्नालाल दि० जेन सरस्वती भवन 
बम्बईकी जीवतत्वप्रदीवेका सहित गोम्मट्सारकी एक 
हस्तलिखित प्रतिपरसे उपल्लब्ध होता है (रिपोट १ वीर 
सं० २४४६, प्ृ० १०४-६) 

पं० टोडरमन्लजीने लिखा है-- 

केशववर्गी भव्य विचार कणुटक टोका-अनुसार । 
संस्कृत टीका कीनी एड जो अशुद्ध सो शुद्ध करेहु । 


न 
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डा० ए. एन. उपाध्ये एम. ए. ने तीनों टीकाओं ओर 
गद्य-पद्मात्मक प्रशस्तियोंकी तुलना आदिके द्वारा, 
अपने एक लेखमें' बिल्कुल स्पष्ट कर दिया है ओर 
यह साफ घोषित कर दिया है कि 'संस्कृत टीका 
नेमिचन्द्राचाय कृत है और उसमें जिस कनडी टीकाका 
गाढ अनुसरण है बह अभयसूरिके शिष्य केशबबर्णी 
की कृति हे ओर उसकी रचना घमेभूषण भट्ठारकके 

दिशानुसार शक सं० १४८१ (इ० सन्‌ १३४९) में 
हुई है; जबकि संस्कृत टीका मल्लिभूपालके समयमें 
लिखी गई है, जो कि सालुब मल्लिगय थे और 
जिनका समय शिलालेखां आदि परसे इंसाकी १६वीं 
शताब्दीका प्रथम चरण पाया जाता है, ओर इसलिये 
इस टीकाकों १६वीं शताब्दीके प्रथम चरणकी 
ठहराया जा सकता है |” साथ ही यह भी बतलाया 
है कि दोनों प्रशस्तियोंपरसे इस संस्क्रत टीकाके 
करता वे आचाय नेमिचन्द्र उपलब्ध होते हैं जो 
मूलसट्ठ, शारदागच्छ, बलात्कारगण, कुन्दकुन्द 
अन्वय और नन्दि आम्नायके आचाय थे; ज्ञानभूषण 
भट्टारकके शिष्य थे; जिन्हें प्रभाचन्द्र भट्टारकने, जाकि 
सफलवबादी ताकिंक थे, सूरि बनाया श्रथवा आचार्य- 
पद्‌ प्रदान किया था; कर्नांटकर्के जैन राजा मल्लि- 
भूपालके प्रयत्ञोंके फलस्वरूप जिन्होंने मुनिचन्द्रसे 
जोकि त्रिविद्वविद्यापरमेश्वर के पदसे विभूषित थे 
सिद्धान्तका अ्रध्ययन किया था; जो लालावर्णीके 
आग्रहसे गौजरदेशस आकर चित्रकूटमें जिनदास 
शाह-द्वारा निर्मापित पाश्वनाथके मन्दिरमें ठहरे थे 
ओर जिन्होंने धमचन्द्र अभयचन्द्र तथा अन्य 
सज्जनके हितके लिये खण्डेलबालवंशके साह सद्नु 
ओर साह सहेसकी प्राथनापर यह्‌ संस्कृत टीका, 
कर्णाटकबृत्तिका अनुसरण करते हुए, त्रेविद्वविद्या- 
विशालकीतिंकी सहायतासे लिखी थी। और इस 
टीकाकी प्रथम प्रति अभयचन्द्रन, जोकि निग्नन्धाचार्ये 
ओर बत्रेविद्यचक्रवर्ती कहलाते थे, संशोधन करके 
तय्यार की थी । दोनों प्रशस्तियोंकी मौलिक बातोंमें 
कोई खास भेद नहीं है, उल्लेखनीय भेद इतना ही है 


४० ११३-९२० | 
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गोम्मटसार और नेमिचन्द्र 
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कि पद्यप्रशस्तिमें ग्रन्थकारने अपना नाम नेमिचन्द्र 
नहीं दिया, जबकि गद्य-पद्मात्मक प्रशस्तिमें बह 
र्पष्टरूपसे पाया जाता है, ओर उसका कारण इतना 
ही है कि पद्मप्रशस्ति उत्तमपुरुषमें लिखी गई हे। 
प्रन्थकी संधियों--“इत्याचाये-नेमिचन्द्र-बरचितायां 
गोम्मटसारापरनाम - पंचसंग्रहवृत्तो.. जीवतत्त्व- 
प्रदीषिकायां” इत्यादिमें--जीवतत्त्वप्रदीपषिका टीकाके 
कत्‌ त्वरूपमें नेमिचन्द्रका नाम स्पष्ट उल्लिखित है और 
उससे गोम्मटसारके कर्ताका आशय किसी तरह भी 
नहीं लिया जा सकता । इसी तरह संस्कृत-टीकामें 
जिस कनांटकवृत्तिका अनुसरण है उसे स्पष्टरूपमें 
केशववर्णीकी घोषित किया गया है, चामुण्डरायकी 
वृत्तिका उसमें कोदे उल्लेख नहीं हे और न उसका 
अनुसरण सिद्ध करनेके लिये कोई प्रमाण ही 
उपलब्ध है । चामुण्डरायबृत्तिका कहीं कोई श्रस्तित्व 
मालूम नहीं होता ओर इसलिये यह सिद्ध करनेकी 
कोई संभावना नहीं कि संस्कृत-जीवतत्त्वप्रदीपिका 
चामुण्डरायकी टीकाका अनुसरण करती है। गो० 
कमेकाणग्डकी  ९७5२वीं गाथामें चामुण्डराय 
(गोम्मटराय) के द्वारा जिस दिशी'के लिखे जानेका 
उल्लेख है उसे “कर्नांटकवृत्ति' समझा जाता है-- 
अर्थात्‌ वह वस्तुतः गोम्मटसारपर कर्णाटकर्वृत्त 
लिखी गई है, इसका कोई निश्चय नहीं हैं ।? 
सचमुचमें चामुण्डरायकी कर्णोटकवृत्ति अभी 
तक एक पहली ही बनी हुई है, कमेकाण्डकी उक्त 
गाथा' में प्रयुक्त हुए दिसी? पद परसे की जानवाली 
कल्पनाके सिवाय उसका अन्यत्र कहीं कोई पता 
नहीं चलता । और उक्त गाथाकी शब्द-रचना बहुत 
कुछ अस्पष्ट हं--उसम प्रयुक्त हुए “जा? पदका संबंध 
किसी दूसरे पदके साथ व्यक्त नहीं द्ोता, उत्तराधमें 
“रा! पद भी खटकता हुआ है, उसकी जगह कोई 
क्रियापद होना चाहिये। ओर जिस “बीरमत्तंडी” 
पदका उसमें उल्लेख है वह चामुण्डरायकी 
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£ गोम्मय्सुत्तल्लिहणें गोम्मटरायेण जा कया देसी । 
सो राओ चिरं काल॑ं णामेण य वीरमत्त डी ॥ ६७२॥ 


“'वीरमातंणड” नामकी उपाधिकी दृष्टिसे उनका एक 
उपनाम है, न कि टीकाका नाम; जैसा कि 
प्रो० शरबन्द्र घोशालने समझ लिया है,' और 
जो नाम गोम्मटसारकी टीकाके लिये उपयुक्त भी 
मालूम नहीं होता । मेरी रायमें 'जा? के स्थानपर 
जं! पाठ होना चाहिये, जो कि प्राकृतमें एक 
अव्यय पद है और उससे 'जेण” (येन) का अथे 
(जिसके द्वारा) लिया जा सकता है और उसका 
सम्बन्ध 'सो” (वह) पदके साथ ठीक बैठ जाता है । 
इसी तरह 'राश्रो' के स्थान पर “जयउ” क्रियापद्‌ 
होना चाहिये, जिसकी वहाँ आशीरवांदात्मक अशेकी 
हृष्टिसे आवश्यकता हे-अनुवादकों अआदिने 
'जयबंतप्रवर्ता' अथ दिया भी हैं, जो कि 'जयड! 
पदका सद्भत अथ है । दूसरा कोई क्रियापद गाथामें 
है भी नहीं, जिससे वाक्यके शअ्रथकी ठीक सद्भति 
घटित की जा सके | इसके सिवाय “ोम्मटरायेण!' 
पदमें 'राय' शब्दकी मोजूदगीसे 'राओ?” पदकी 
ऐसी कोई खास ज़रूरत भी नहीं रहती, उससे 
गाथाके तृतीय चरणमे एक मात्राकी वृद्धि होकर 
छंदोभद्भ भी हो रहा हैं। 'जयउ' पदके प्रयोगसे 
यह दोष भी दूर हो जाता है। और यदि “राश्रो! 
पदका स्पष्टताकी दृष्टिसे रखना ही हो तो, 'जयउ' 
पदको स्थिर रखते हुए, उस 'कालं' पदके स्थानपर 
रखना चाहिये; कयांकि तब “कालं' पदके बिना ही 
पचरं! पदसे उसका काम चल जाता है। इस तरह 
उक्त गाथाका शुद्धरूप निम्नप्रकार ठहरता है :-- 
गोम्मटसुत्तलिहणे गोम्मटरायेण जं॑ कया देसी । 
सो जयउ चिरंकाल (राओ्ो) णामेण य वीरमत्तंडी ॥ 
गाथाके इस संशोधित रूपपर उसका भअथ 
निम्न प्रकार होता हैं : न. _||||__ 
१ प्रो० शरचन्द्र घोशाल एम. ए. कलकत्ताने, द्रव्यसंग्रह के 
अँग्र जी संस्करणकी अपनी प्रस्तावनाम, गोम्मटसारकी 
उक्त गाथापरसे कनडी टीकाका नाम “बीस्मातंण्डी' 
प्रकट किया है आर जिसपर मैंने जनवरी सन्‌ १६१८ में, 
अपनी समालोचना (जेनहितेष्ी भाग १३ अड्ड १२) 
के द्वारा, आपत्ति की थी | 


श्२२ 


अनकान्त 
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गाम्मट-सूत्रके. लिखे जानेके अवसर पर-- 
गोम्मटसार शास्रकी पहली प्रति तय्यार किये जानेके 
समय--जिस गोम्मटरायके द्वारा देशीकी रचना की 
गई हे-देशकी भाषा कनडीमें उसकी छायाका 
निर्माण किया गया है-- बह “वीरमातंण्डी” नामसे 
प्रसिद्धिको प्राप्त राजा चिरकाल तक जयबन्त हो ।! 

यहाँ देशी 'का श्रथे देशकी कनडी भाषामें छाया- 
नुवादरूपसे प्रस्तुत की गई कृति? का ही सक्लत बैठता 
हू न कि किसी वृत्ति अथवा टीकाका; क्योंकि ग्रन्थकी 
तय्यारीके बाद उसकी पहली साफ़ कापीके श्रवसर 
पर, जिसका ग्रन्थकार स्वयं अपने ग्रन्थके अ्रन्तमें 
उल्लेख कर सके, छायानुवाद-जेती कृतिकी ही 
कल्पना की जा सकती है, समय-साध्य तथा अधिक 
परिश्रमकी अ्रपेज्ञा रखनेवाली टीका-जैसी बस्तुकी 
नहीं । यही वजह हे कि वृत्तिरूपमें उस देशीका 
अ्रन्यत्र कहीं कोइ उल्लेख नहीं मिलता--वह संस्कृत- 
छायाकी तरह कन्नड-छायारूपमें ही उस वक्तकी 
कर्नांटक-देशीय कुछ प्रतियोंमें रही जान पड़ती है । 

अब में दूसरी दो टीकाओंके सम्बन्धर्म इतना 
ओर बतला देना चाहता हैं कि अभयचन्द्रकी 
 'मन्दप्रबोधिका! टीकाका उल्लेख चूँकि केशव- 
वर्णीकी कन्नड-टीकामें पाया जाता है इससे वह 
ई० सन्‌ १३४९ से पहलेकी बनी हुई है इतना तो 
सुनिश्चित है; परन्तु कितने पहले की ? इसके जानने- 
का इस समय एक ही साधन उपलब्ध है ओर वह 

मंदप्रबाधिकामं एक “'बालचन्द्र पण्डितदेव” का 
उल्लेख ' । डा: उपाध्येने, अपने उक्त लेखमें इनकी 


१ जीवकाण्ट, कलकत्ता संम्करण, प्र० १४० | 


तुलना उन “बालेन्दु! पंडितसे की है जिनका उल्लेख 
श्रवणबेल्गोलके इे० सन्‌ १३१३ के शिलालेख 
नं० ६५ में हुआ है' और जिनकी प्रशंसा अभय- 
चन्दकी प्रशंसाके साथ बेलूरके शिलालिेखों' 
नं० १३१-१३३ में की गई है ओर जिन परसे 
बालचन्द्रके स्थगवासका समय हे० सन्‌ १२७४ तथा 
अभयचन्द्रके स्वगंवासका समय ई० सन्‌ १२७५९ 
उपलब्ध होता है। और इस तरह '“मन्दप्रबोधिका' 
का समय ई० सनकी ११वीं शताब्दीका तीसरा 
चरण स्थिर किया जा सकता है। शेष रही पंडित 
टोडरमल्लजीकी '“सम्यग्ज्ञानचन्द्रिका' टीका, उसका 
समय सुनिश्चित हे ही--वह माघ सुदी पव्म्चमी 
सं० १८९८ को तलब्धिसार-क्षपणासारकी टीकाकी 
समाप्तिसे कुछ पहले ही बनकर पूण हुई है। इसी 
हिन्दी टीकाको, जो खूब परिश्रमके साथ लिखी गई 
है, गोम्मटसार ग्रन्थके प्रचारका सबसे श्रधिक श्रेय 
प्राप्त है । 

इन चारों टीकाओंके अतिरिक्त और भी अनेक 
टीका-टिप्पणादिक इस ग्रन्थराजपर पिछली 
शताब्दियोंमें रचे गये होंगे; परन्तु वे इस समय 
अपनेको उपलब्ध नहीं हैं ओर इसलिये उनके 
विषयमें कुछ भी नहीं कहा जा सकता*। 


१ एपिग्रे फिया कशाटिका जिल्द नं० २ । 

२ एपिग्र फिया कशोटिका जिल्द नं० ५। 

“यह लेख 'पुरातन-जैनवाक्य-सूची की अपनी अ्रप्रकाशित 

प्रस्तावनाके अन्थ आर ग्रन्थकार' प्रकरणका एक अंश है। 
--जुगलकिशोर मुख्तार 





फश्व्त 


लेखक--बाबू राजकुमार जन कुमार 
ब्बू कु 
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इम्_जतीजी ५० के ऊपर थे, परन्तु अपनेको 
बकाड्8 किसी नोजवानसे कम न समभते थे । 
चार-चार पुत्र होते हुए भी आपको 
शादीका ख्रब्त सवार था। सोचते थे-- 
किसी खिलती-सी कलीपर हाथ मारूँगा । कया है, 
हज़ार-पाँचसा ख़च हो जायेंगे, उतनी ही कसर 
हीराके ब्याहमें दहेजमें निकाल लूँगा। अपने ब्याहके 
लिये ही उन्होंने हीराके विवाहको एक बषेके लिये 
स्थगित कर दिया था । बेचारा हीरा इससे 
अपरिचित था । उसे क्‍या पता था कि मुंशीजीने 
विवाह करनेकी ठानी है और इसी वे ! 

एक दिन मुंशीजीने सोचा कि अपने विवाहके 
बारेमें अपने बेटेकी भी सलाह लेलूँ तो क्या हज है। 
अवसर अच्छा समझ कर बोले--“बेटा हीरा, तू ही 
देख कि खाने-पीनेकी कितनी तकलीफ़ है । जबसे 
तेरी माँ मरी है, घरका सब काम-काज चौपट हो 
गया है । हफ़े भरमें एक समय भी भोजन ठीकसे 
नहीं मिलता ।” मुंशीजी एकाएक कहते-कहते रुक 
गये, फिर बिना उत्तर पाये ही बोले--“कुछ्ठु इलाज 
भी तो नहीं सूकता इसका ?” इतना कह कर वह 
हीराके मुँहकी ओर ताकने लगे । हीराके मुँहसे 
अचानक निकल पड़ा--“पिताजी, अ्रप शादी क्‍यों 
नहीं कर लेते ? आपको भी आराम रहेगा और 
हमको भी | बिन माँके कया जीवन ?” “हाँ बेटा, 
यही करूँगा”, मुंशीजी अपने सनक्री सुन कर 
सहानुभूति-सी प्रकट करते हुए बोले | काफ़ी समय 
तक पुत्र ओर पितामें इसी विषयपर बातें होती रहीं । 
हीरा यह भी समझ गया कि उसका विवाह एक 
सालके लिये स्थगित कर दिया गया है । 
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बुढ़िया हताश हो बैठी, अब कोई भी आशा 
शेष न रही थी | जितना परिश्रम हो सकता था 
किया, किन्तु बिना दहेजके कुछ न बनता था । 
बुढ़िया सोच रही थी--“क्या मेरी गोमती जीवनभर 
अ्रविवाहित ही रहेगी ? दहेजके बिना क्‍या उसको 
कोई न अपनायेगा ? क्या संसारमें रुपयेके बलपर 
ही शादियाँ होती हैं ?” यही सब कुछ सोचते-सोचते 
बुढ़ियाके नेत्र सजल हो गये। आँसू पोंछे और फिर 
सोचनेमें तनन्‍्मय हो गई । न जाने कबतक वह 
सोचती रही, रोती रही ओर आँसू पोंछती रही । 


गोमती घड़ा उठाकर पानी भरने चल दी । उसे 
पता नहीं था कि उसकी माँ उसके विबाहके लिये 
इतनी चिन्तित हे और न उसने ही कभी अपनी 
चिन्ता उसपर प्रकट होने दी थी । गोमती यह तो 
भलीभाँति समझती थी कि उसके विवाहके दिन आ 
गये हैं, किन्तु बह उसके लिये अपनी माँकी भाँति 
चिन्तित न थी | उसके मन-मन्द्रिम तो हीरा कभीसे 
बैठा हुआ था । प्रतिदिन उसके दर्शन कुएँपर हो 
जाते थे ओर वहींपर दो-चार बातें भी । 


रोज़की भाँति आ्राज भी हीरा वहीं मिला । 
गोमती उसे देखते ही खिल उठी । उसे विश्वास था 
कि उसका विवाह दीरासे होगा, लेकिन इतना हृढ़ 
नहीं जितना कि दह्वीराका । हीरा बोला--“गोमती, 
आज देर क्‍यों करदी ?” “नहीं तो, तुम तो रोज़ ही 
यही कहते हो ।” सुनकर हीराने कुछ लज्जाका 
अनुभव किया | उसने उसके हाथस घड़ा लेकर रख 
दिया । पास ही एक वृक्ष था, उसीके नीचे दोनों बैठ 
कर बातें किया करते थे | ञ्राज भी वही पहुँच । 
हीरा पुन: बोला--/तुम्हें एक बातका पता है 
गोमती ?”! 
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हीरा कुछ हिचकिचाया । फिर साहस कर 
बोला--“तुम्हारी और मेरी शादी हो तो इसी बे 
जाती पर ४४ ”, कहता कहता हीरा रुक गया । 

गोमतीके अरुण कपोलोंपर लालिमाकी एक 
रेखा खिंच गई ओर साथ-ही-साथ उसे सन्देह भी 
हुआ । उसने पूछा-- “पर क्या ?” 

“कुछ नहीं, पिताजीका विचार है कि बहूके 
घरमें आनेसे पहले उसकी सास घरमें आ जानी 
चाहिए । इसलिये उन्होंने मेरा विवाह एक सालके 
लिए स्थगित कर दिया हैे।” गोमती पहिले तो 
समभ न सकी कि इसमें क्‍या रहस्य है, किन्तु काफी 
देर पश्चात्‌ उसकी समभमें आया कि मुंशीजी 
विवाह करना चाहते हैं । बोली--/इसमें मुझे क्‍या 
आपत्ति हो सकती है | अच्छा ही हैं, मुझे सासकी 
सेवा करनेका अवसर प्राप्त होगा ।” 

“मुझे तुमसे यही आशा थी, मेरी रानी !”! 

“अगर सालभरमें तुम्हारी शादी आपके पिताजी 
ने कहीं ओर निश्चित कर दी तो 2 

“जहीं-नहीं गोमती, ऐसा में न होने दूँगा। हाँ, 
एक बात अवश्य है, मेरे पिताजी मेरे विवाहमें दहेज 
लेगें और थोड़ा-बहुत नहीं, काफी ।” हीरा इतना 
कहकर सोचनेम लग गया ओर फिर तुरन्त ही 
बोला--“नहीं २ गोमती, तुम इसकी चिन्ता न करो । 
में स्वयं अपने विवाहके लिये दृहेजका इन्तज़ाम कर 
लूँगा | में पिताजीसे छिपाकर रुपये तुम्हारी माँको 
दे दूँगा”, उसके स्व॒रमें दृढ़ता थी | इतना कह उसने 
अपनी प्यारी गोमतीकों अपने बाहुपाशम ले लिया । 

गोमतीकी माँकों इसकी कलक भी न थी कि 
उसकी बेटी और हीरा आपसमें प्रेम करते हैं। 
उसे तो किसीसे यह ही पता चला था कि मुंशीजीने 
हीराके ब्याहमं दस दृक्षारका दहेज लेनेकी सोच 
रक्‍खी है, उस ओर तो आस उठाना ही व्यथ है । 

आज जब मुंशीजीने उसे बुल्लाया तो उसके 
आम्चयंकी सीमा न रही | बह सोचने लगी--“मुझ 
बुढ़ियासे मुंशोजीको कोनसा काम निकल आया। 


शायद हो कुछ मेरी गोमतीके बारेमें "४ ८ 
यही सोचती २ वह मुंशीजीके घरको चलदी | उधर 
मुंशीजी पहलेसे ही जान बूककर खिसक गये थे। 
जाते समय वह अपने एक पुराने मित्र चौधरीको, 
जिसको उन्होंने पहलेसे ही मन्त्रदान दे रखा था, 
बिठा गए थे । जब वह पहुँची तो चोधरीजीने 
उसको बड़े आदरसे बिठाया और फिर सहानुभूति 
सी प्रगट करते हुए बोले--“क्या बात है गोमतीकी 
माँ, इतनी पतली क्‍यों हो गई हो ।” 

“क्या बताऊँ चोधरीजी, भला आपसे क्या छिपा 
है ? आप मेरे घरकी सब हालत जानते हैं। बस 
मुभे तो गोमतीको चिन्ता खाए डालती है ।” 

“गोमती की क्‍या चिन्ता ९” 

“बस यही कि, दहेज कहाँसे लाऊँ ९” 

“ग्रोह ! यह भी कोई चिन्ताकी बात है, वूने मैरे- 
से पहले क्‍यों नहीं कहा ? आज-कल तो उल्टा 
दहेज मिलता है, उलटा ' कह तो रिश्ता आज ही 
पक्का करा दूँ ।” बुढ़िया समझी, चोधरी जी मज़ाक 
कर रहे है. । वह मुरँमकलाती हुईं-सी बोली--“अजी 
मुझे तो यह भी नहीं कि वर अच्छा ही हो। चाद्दे 
पढ़ा-लिखा हो या अनपढ़ हो, चाहे खूबसूरत हो या 
बदसूरत हो, मुझे तो इस लड़क्रीके हाथ पीले 
करने हैं ।” 

“तब तो तू मेरी बात मान”, बह उसे सममाते 
हुए बोले । बुढ़ियाने कोई उत्तर न दिया, वह केवल 
उनके मुँहकी ओर ताकने लगी । फिर उन्हेंने कहना 
आरम्भ किया--“कल मेरी मुंशीजीसे बात द्वो रही 
थी, उन्होंने इसी जाड़ेमें श्रभी २ शादी करनेकी सोची 
है, ओर अगर तू कहे तो में उन्हें मना लूँ ।” 

आखिर वह उनकी बातोंमें आ गई ओर तभी 
परिडतजीको बुलाकर विवाहकी तिथी निश्चित 
कर दी गई । बुढ़ियाको आज ऐसा लग रहा था जैसे 
उसके सिर परसे कई मनका बोझ उतर गया हो; 
परन्तु फिर भी उसकी आत्मा कह रही थी कि उसने 
अपनी गोमतीके प्रति अन्याय किया हे। वह बाध्य 
थी, विवश थी, बेसा करनेके लिये । 
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मुंशीजी यह न चाहते थे कि हीरा उनके विवाह 
के अवसर पर वहीं रहे ! उन्होंने उसको उसके मामा 
के यहाँ सेज दिया और अपने विवाहकी बात 
छिपा ली ' 

हीरा अपने मामाके यहाँ था । उसे यहीं पर यह 
बात भी ज्ञात हुईं । उसे यह तो पता चल गया कि 
उसके पिताका विवाह है, लेकिन यह न पता चला 
कि “किससे ?? 

संध्याका समय था, दिनकर अ्रपनी प्रन्तिम 
किरणें ऑधेरेके हाथ सोंप रहा था। हीरा ऊपर 
छतपर पड़ा नीले नभकी ओर देख रहा था। 
शायद कुछ सोचनेमें तन्मय था। उसने देखा कि, 
नभके विशाल वक्षपर एक तारा डउग आया है। 
देखते-ही-देखते एक ओर तारा उसीके पास निकल 
अया | वह पड़ा २ कल्पना कर रहा था--श्रहा ! 
कितना अच्छा संसार हांगा जिसमें में ओर गोमती 
इन दोनों तारोंकी भाँति होंगे, एकाकी होंगे, दूर 
होंगे इस बन्धनमय संसार से । फिर उसने देखा 
कि, दोनों तारे एक दूसरेके पास आते जा रह हैं । 
वह गदगद्‌ हो उठा। एकाएक एक तारा नभके 
वक्तपर एक उज्ज्वल रेखा खींचता हुआ विलीन हा 
गया | “ओह, मेरी रानी, गोमती, गोमती “३” तुरन्त 
हीरा चिल्ला उठा । उसका मन शकाअञरसे भर उठा। 
उसने सुना था जब कभी तारा टूटता हुआ दिखाई 
दे, तो थूकना घाहिए। उसने सन्देह दूर करनके 
लिये बैसा ही किया | देखते-ही-देखते दूसरा तारा 
भी टूट गया। अब उससे न ग्हा गया, उसने 
सोचा--अवश्य ही कोइ अनहोनी बात हैं। उसने 
घर जानेका निश्चय कर लिया। 


फल 


प्रभात होते ही वह चल दिया ' 

एक आर हीरा अपने गांँवको जा रहा था तो 
दूसरी ओर मुंशीजी बारात लिये गोमतीके घर 
जा रहे थे । विवाह हो गया ! गोमती लुट गई ! 
उसकी आशाएँ लुट गई !! और साथ-ही-साथ हीरा 
भी लुट गया !!! उसको उस दिन वृक्षके नीचेकी 
बातें याद आने लगीं । कैसा स्वप्न था--मु शीज्ञीका 
विवाह होगा “एक वे बीतेगा”““'“हीरा और 
गोमती गोमती सासकी सेवा करेगी। ओह ! 
बह स्वयं ही अपनी सास बन गई ! वह अपने 
श्रियतमको अपने पुत्रके रूपमें पानेकी कल्पना भी न 
कर सकती थी ! केवल एक इच्छाने, आशाने, 
अरमानने उसे आत्महत्या करनेसे रोक लिया | वह 
चाहती थी--एक बार और द्वीरासे उसी वृक्षके नीचे 
बातें करना | 


हीरा अगले राज़ सन्ध्या समय अपने गाँव 
पहुँचा । गाँव वालोंसे पता चला कि गामतीका 
विवाह '  । उसे विश्वास न हुआ, वह अपने घर 
आया । बाहर चौधरीजीसे पूछा और फिर लौट 
पड़ा ! उसका कोमल उर अपनी प्रयसीको अपनी 
माँके रूपमें पाकर चीत्कार कर उठा ! उसने कुछ 
ओर अधिक नहीं सोचा, बिना गोमतीसे मिले ही 
आत्महत्या करली !! वह सदाके लिय उसस रुष्ट 
होकर चला गया !!! गामतीन सुना-हीरा आया, 
चला गया ओर सदाक लिये चला गया ! उसकी 
अन्तिम आशा भी निराशामें परिवर्तित हो चुकी थी । 
अबत्र उसे इस जगतमें रहकर करना ही क्‍या था ? 
उसने भी हीराका श्रनुसरण किया !! और बृद्धने 
देखा, वृद्ध-विवाहका “फल” !!! 





केज्ञानिक युग और झहिसा 


[ लेखक--भीरतन जेन पहाड़ी ] 
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आधुनिक वैज्ञानिक युग किस प्रकार प्रगति- 
पथपर अग्रसर होरहा है, इसपर सब हम दृष्टिपात 
करते हैं तो इन बायुयानोंकी गड़गड़ाहटके साथ-साथ 
हमें मानवकी करुण पुकारका भी प्रत्यक्ष बोध होता 
है | प्राचीन युगकी तुलना आजके वैज्ञानिक युगसे 
की जाय तो भले ही किसी रूपमें श्राजका युग कुछ 
अग्रसर कहा जा सके, लेकिन श्रधिकांश रूपमें ओर 
जहाँतक “शान्ति”के श्रस्तित्वका सम्बन्ध है) 
प्राय: निराश ही होना पड़ेगा । 


अगुबमके इस युगमें जहाँ पाँच ही मिनटमें 
सैकड़ों मील तकके मकान, रहने वाले मनुष्य एवं 
पशु-पक्तियोंका सफ़ाया हो जाता हैं तथा उस 
बम-प्रभावित ज्षेत्रमें आने वाला व्यक्ति भी घुट-घुटकर 
मृत्युका ग्रास हो जाता हैं | ऐसे समयमें हम मानवसे 
मानवताके संरक्षणकी कल्पना कहाँतक कर सकते 
हैं ? प्राचीन समयमें दो सेनाएँ आपसमें शस्प्रास्त्र 
बाँधकर लड़ती थीं--प्रजा अ्रपना काये करती थी, 
लेकिन आज तो बड़े गौरबके साथ यह कहा जाता 
हैं. कि “समूचा देश-का-देश युद्ध मोर्चेपर है” । 
पहले आजकी तरह युद्ध न हाते थे, लेकिन आज तो 
“सभ्यता” और उसका युद्धसे सम्बन्ध दो भिन्न-भिन्न 
बस्तुएँ दृष्टिगोचर होती हैं । युद्धका सभ्यतासे 
कोई सम्बन्ध ही नहीं रह गया है किन्तु किसी भी 
तरह शत्रुको पराजित करना ही युद्धका एकमात्र 
ध्येय होता है | चाहे वह अन्यायसे हो या और 
किसी उचित-अनुचित तौर-तरीकेस । इसी कारण-- 
देखिये ! प्रत्येक युद्धमें नये-नये शब्माखत्रोंका प्रयोग 
होता चला आरहा है। पिछला युद्ध टेडु ओर हवाई 
जहाज़ोंके प्रयोगोंसे ख़त्म हुआ, लेकिन यह यद्ध, 
जिसकी छाया पृण्णरूपस अभी भी हमारे ऊपर 


व्याप्त है, प्रारम्भ तो हुआ पिछले प्रयोगोंसे लेकिन 
ख़त्म हुआ “परमाणुबम ”से । इसमें सन्देह नहीं कि 
अ्रगला युद्ध प्रारम्भ तो होगा इस नवाविष्कृत 
“अरग॒ुवम से और खत्म होगा महाप्रलय द्वारा ही । 
इस प्रगतिमें कोई रोक-थाम नहीं कर सकता | 
पश्चिम वाले जिस विभीषिकाको शान्तिका दूत मानते 
हैं वही विभीषिका आने वाले चन्द दिनोंमें उनके 
नाशका कारण बनेगी। जिन शब्लास्त्रोंका प्रयोग वे 
आज शत्रुके निदलन-स्वरूप करते हैं और उसे 
अपनी रक्षाका सम्बल मान शान्ति-प्रसारक मानते हैं 
वे ही उन्हें जगतसे नेस्तनाबूद करनेमें सहायक होंगे, 
इसमें सन्देहकी बात नहीं । 


अगर इससे रक्षाका कोई उपाय है तो वह 
अहिसा ही । मानवकी मानवता, सुख-शान्तिका 
साम्राज्य स्थापित रखनेके लिये अहिसा ही एक ऐसा 
मूलमन्त्र है जिसके बलपर प्रत्येक प्राणी अपना 
अस्तित्व क्रायम रखते हुए सुख-शान्तिका जीवन- 
यापन कर सकता है । वृद्ध भारत अहिसाकी शिक्षाका 
सदासे शिक्षक रहा है । समय-समयपर इस भारतमें 
ऋषि व महात्माश्रोंने अवतरित हो अट्िसाका पावन 
उपदेश जगतको दिया ओर भारतको आध्यात्मिकता- 
की चरम सीमापर पहुँचनेका गौरव प्रदान किया | 


मशीन आदि उत्पादक साधनोंके विषयमें हम 
यह पूर्ण रूपसे माननेको प्रस्तुत हैं कि देशकी 
व्यापारिक उन्नतिके लिय मशीनोंका प्रयोग आवश्यक 
है, लेकिन भारतवषेकों किसी रूपमें यह प्रयोग 
हानि-प्रद ही सिद्ध हुआ है--विधातक ही सिद्ध हुआ 
है न कि वरदान-स्वरूप । चर्खे एवं करघेका उपयोग 
“गान्धीबाद”का प्रमुख अदन्ग हैं। ऐसे देशमें जहाँ 
हज़ारों-लाखों मनुष्य बिना अन्न-वस्चके इस धरतीसे 
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विदा हो अपनी जीवन-यात्रा समाप्त कर जाते हैं 
ओर उन्हें कोई जान भी नहीं पाता । ऐसे देशमें 
जहाँके लाखों मज़दूर काम न मिलनेके कारण द्र-द्र 
भटकते फिरते हैं और किसी प्रकारके ओद्योगिक 
धन्धोंके समुचित प्रचारसे वह मिलों एवं खानोंमें 
अपना जीवन पशुसे भी बदतर ( निम्नस्तरपर ) 
यापन करनेको बाध्य होते हैं । मशीन एवं अन्य 
वैज्ञानिक उत्पादक यन्त्रोंसे ही यह भीषण समस्या 
हल होने वाली नहीं है, उस समस्याको सुलभानेके 
लिये तो कृषि-प्रधान-देश भारतमें उद्योग-धन्धोंका 
प्रसार ही श्रेयर्कर होगा; वना यह असम्भव है कि 
हम अपने ग़रीब भारतीय मानवको दोनों समय 
भोजन एवं समुचित वद्लरकी व्यवस्था कर सकें । 

हाँ, मशीनोंका प्रसार उच्चस्तर बालोंका माप- 
दण्ड किसी सीमा तक विस्तृत कर सकता है; लेकिन 
निम्नस्तर वाला सवहारा बगे उसी प्रकार अपना 
दीनतामे मरणाश्र बहाता रहेगा जिस प्रकार सदियों 
से बहाता रहा है । हाँ, किसी प्रकारके सुधारके 
सद्भावसे उसके यह आँसू हम पॉछनेमें समथ हो 
सकते हैं । महात्मा गान्धीकी अहिसा एवं उनके 
रचनात्मक काय-क्रमपर आज़ हम ग्रामीण भारतीय 
तथ। जैन्टिलमैन मिस्टर भारतीयका भी विकास 
कर सकते हैं ? 
पृ जीवादका सम्बन्ध-- 

विज्ञानकी रोक-थाम अधिकांश रूपमें पंजीवादी 
सत्तापर निभर करती है । जिस देशमें धनिकवग 
अपनी सत्ता स्थापित करनेकी राह सोचेगा उस 
देशमें यह निश्चय है कि सबहारा (मजदूर) वर्ग भी 
अपनी पीड़ाओंकी घड़ियाँ काट रहा होगा । एक 
कहानी इस समय याद आती है । 

रूसमें किसी जगह एक चित्र टेगा था, जिसका 
आशय इस प्रकार है-- 

एक बच्चा अपनी माँसे कह रहा है। माँ ठण्ड 
लग रही है कोयला जला दो । 

माँ उत्तर देती हे--बच्चा घरमें कोयला नहीं है । 

माँ, घरमें कोयला क्‍यों नहीं है ? बच्चेने पूछा । 


बश्चा ! आज तेरे बाबूजीको काम नहीं मिला इस 
लिये आज पेसे नहीं मिले ओर इसी कारण घरमें 
कोयला न आसका । 

क्यों माँ! बाबूजीको काम क्‍यों नहीं मिला, 
जिससे कोयला न आ सका । 

माँ उत्तर देती हे--बच्चा ! मालिकने खानसे 
कोयला बहुत ज्यादा निकलवा लिया है इसलिये 
शहरमें अब कोयलेकी कमी नहीं है । 

शहरमें कोयला श्रधिक शआगया है, इसलिये 
आज तेरे घरमें कोयला नहीं है । 

यह पंजीवादी मनोवृत्तिका परिणाम | चंकि एक 
ओर कोयलेका अम्बार लगा हुआ है इसी कारण दूसरी 
ओर मजदूर श्रेणीका मानव ठण्डसे ठिठ्ठुर रहा है । 

उपयक्त बातें विज्ञानसे सम्बन्धित हैं, लेकिन 
अहिसाकी उपादेयताका प्रश्न जटिलरूप धारण करता 
जारहा है । एक ओर तो गान्धी अपने शआआत्मबल 
एवं अरहिसाके प्रयोगोंसे विश्वको चुनौती देरद्ा है कि 
यदि विश्वमें शान्ति स्थापित होगी तो वह “अहिसा' 
से ही; वर्ना यह असम्भव है कि अन्य साधन विश्व- 
शान्तिमें कारगर हो सकें। लेकिन दूसरी ओर 
अपनी मैत्री बनाये रखनेका स्वप्न देखते हुए 'मित्रराष्ट्र” 
परमाणु-बमको मित्रताका आधार मान मैत्री-संबन्ध 
स्थापित करते हैं ओर तरह-तरहकी 2९7०८९ 
(07/7८7८९८५ और शान्ति-प्रसारक सम्मेलन करते 
हैं । भगधान जाने कहाँ तक “परमाणु-बम”'की 
मित्रता मित्रताके रूपमें टिक सकती है ! हाँ, यह 
होसकता है कि जब रोगी ही न रहेगा तो रोग तो 
स्वयं चला जायगा | जब ये दोनों आपसमें लड़-पिट 
कर मर जायैँंगे तो शान्तिका साम्राज्य तो सम्भव है 
ही ? वह समय भी तो दूर नहीं है। , 

बापूका यह सिद्धान्त ठीक हैं कि 'कढुता कटुतासे 
नहीं मिट सकती । रक्तरपश्लित पट खच्छ जलसे ही 
साफ़ किया जा सकता है । विज्ञान द्वारा मिटती 
मानवता यदि सुरक्षित रक्खी जा सकती है तो बह 
अहिंसाफे पालनसे ही, अन्यथा परिणामकी 
भयंकरताका ठौर-ठिकाना नहीं! । 


र्लकरणड ओर आप्तमीमांयाका कहेत्क फ्माणसिद्ध हे 


(लेखक--न्यायाचार्य पं» दरबारीलाल जेन कोठिया) 
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[ गत किरणसे आगे | 


क्या रत्नकरणडमें दो विचारधाराओँका 
समावेश है ! 


मेंने आगे चलकर यह कहा था कि रल्नकरण्डके 
पाँचवें पद्मयमें कथित आप्र-लक्षणमें दिये गये 
“त्सन्नदोष' या 'उन्छिन्नदोष' विशेषणका स्पष्टीकरण 
अथवा स्वरूप प्रतिपादन करनेके लिये ग्रन्थकारने 
अगला 'ज्षुत्पिपासा? आदि छठा पद्म रचा है. ओर 
उसमें उन्होंने लक्षण तथा उपलक्षण रूपसे “उत्सन्न- 
दोप'का स्वरूप प्रदशन किया है । 


इसपर प्रो. सा. ने अरब यद्द कल्पना की है कि 
वहाँ दो विचारधाराओंका समावेश है--पाँचवें 
पय्ममं तो समनन्‍्तभद्रस्वामीका आप्रमीमांसा सम्मत 
लक्षण है और छठे पद्ममं कुन्दकुन्दाचाये प्रतिपादित 
लक्षण । श्रपनी टस कल्पनाका आधार आप यह 
बतलाते हैं कि एक पद्मके अन्तमें नान्यथा श्याप्तता 
भवेत” और दूसरेके अन्तमें यस्याप्र:ः स प्रकीत्येते' 
वाक्य दिये गये है । अतएव वहाँ किसी मेल-जोल 
या लक्षण-उपलक्षणकी बात नहीं है । 

निःसन्देह उल्लिखित पद्मोंके अन्तिम वाक्‍्योंके 
यथास्थित प्रयोगसे वेंसी कल्पनाका उद्धव द्वोना 
म्वाभाविक है, क्योंकि जब हम यह समभते हों कि 
दोनों पद्य अपने आपमें परिपूर्ण हैं और वे किसी 
एक दूसरेकी आर्कात्षा नहीं रखते | पर ऐसा समझना 
बड़ा भ्रम है । इस सम्बन्धमें में यहां कुछ विस्तारसे 
विचार प्रस्तुत करता हूं । 

(क) यदि हम यह मान भी लें कि रत्नकरण्डमें 
आप्र-लक्षण सम्बन्धी दा विचारधाराओं अथवा 
मान्यताओंका समावेश है तो उससे रत्नकरण्ड और 


आप्रमीमांसाका विभिन्न कत त्व, मो प्रो. सा. को 
अभीष्ट है, सिद्ध नहीं होता। एक ग्रन्थकार अपने 
एक ग्रन्थकी मान्यताको अपने दूसरे ग्रन्थमं भी रख 
सकता हे--कोई बाधा नहीं हे । अतएव आप्- 
मीमांसाकार अपनी आप्रमीमांसोक्त अआप्रलक्षण 
सम्बन्धी मान्यताको रल्लकरण्डमें दे सकते है । ओर 
कुन्दकुन्दाचाय तो आप्रमीमांसाकारके पूववर्ती हैं ही 
जो अनेक प्रमाणोंसे सिद्ध हैं' ओर इसलिये पअआप्न- 
मीमांसाकार उनके द्वारा प्रतिपादित आप्रलक्षणको 
भो इसमें उपस्थित कर सकते हैं क्‍योंकि रत्नकरण्ड 
ध्ाज्ञाप्रधान आगमिक रचना है ओर कुन्दकुन्दाचाय- 
का आप्रलक्षण आगमिक रबयं सवे प्रसिद्ध हे । 
अतः रत्नकरण्डमें दो विचारधाराश्रोंका समावेश 
मान लेनपर भी उससे रत्नकरणड और आप्र- 
मीमांसाके एक कठ त्वमें कोई बाधा नहीं पड़ती है। 

(ख्व) दूसरे, जिन दो विचारधाराओंकी कल्पना 
की जारही हैं व दो हैं ही नहीं, क्योंकि समग्र जैन- 
साहित्यम एक ही आप्रलक्षण किया गया है और वह 
अठारह दोषोंका अभावरूप हैं । इसीको किसीने पूरे 
रूपसे, किसीने आंशिकरूपसे, या किसीने परिवर्तित- 
रूपस अपनाया हैं | बाम्तवमं आप्र विश्वसनीय- 
प्रामाणिक-व्यक्तिको कहा जाता हे और उसके 
प्रामाण्यका कारण दाषाभाव माना जाता है । जहाँ 
यह दोषाभाव पूणतः अन्तिमरूपमें है वहीं परत: 
प्रमाणिकता--आप्रता है । सवज्ञता और हितोप- 
देशकता तो दोषाभावके ही फलित हैं। इस बातको 
स्वयं स्वामी समन्तभद्रने “सत्यमेबास्ति निदाषों 


रैखिये, डा. ए., एन. उपाध्ये द्वारा सम्पादित 'प्रवचन- 
सारकी प्रस्तावना | 
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युक्तिशाखाविरोधिवाक! इस आप्तमीमांसाकी छठी 
कारिकामें स्वीकार किया है। उन्होंने यहाँ सवज्ञता 
ओर युक्तिशाख्राविरोधिवाक्त्व (हितोपदेशकता) को 
“निर्दोषत्व” प्रयुक्त ही बतलाया हे । सवज्ञताका 
“निर्दोषत्व” साधन (कारण हेतु) है और युक्तिशाख्रा- 
विरोधिवाक्त्वका साध्य (कारणात्मक) है, पर कारण 
दोनोंके लिये ही है। तात्पये यह कि जहाँ शआ्राप्तके 
लक्षणमें तीनों विशेषण दिये गये हैं वहाँ फलितको 
भी ग्रहण कर लिया गया है ओर जहाँ केबल आप्नके 
लक्षणमें एक “उत्सन्नदोष' ही विशेषण कहा गया है 
बहाँ फलितको छोड़ दिया गया है और यह केवल 
प्रन्थकारोंका विवक्ञा-भेद हे--मान्यता-भेद नहीं' । 
जैसे प्रतिज्ञा ओर हेतु इन दोको अथवा धमे, धर्मी 
ओर हेतु इन तीनको अनुमानाड्र प्रतिपादन करना 
मात्र विवक्षा-भेद हे--मान्यता-भेद नहीं । 


(ग) तीसरे, पाँचवें पद्ममें कहे गये आप्रलक्षणमें 
जो उत्सन्नदोष, सवज्ञ ओर आगमेशी य तीन 
विशेषण दिये गये हैं उनमें अन्तिम दो विशेषण 
अपेक्ताकृत सरल ओर स्पष्ट हैं--सवज्ञ विशेषणपर 
तो ग्रन्थकार अआप्रमीमांसा लिख चुके थे ओर वहाँ 
उसपर तथा आगमेशीपर पर्याप्र प्रकाश डाल चुके थे 
उत्सन्नदोषपर प्रकाश डालना शेष था ओर उसपर 
यहाँ संक्षेपमं प्रकाश डाला गया है । वस्तुतः “उत्सन्न- 
दोष' अन्य शेष दो विशेषणोंकी अपेक्षा कुछ अस्पष्ट 


१ जान पड़ता है कि जेमिनि आदि पूवमीमांसकोंने जब 
पुरुष दोषांभावकी असम्भवता बतलाकर सवज्ञता 
ओर धर्माद्यपदेशकताका अभाव प्रतिपादन किया तथा 
वेदोंको ही सबक एवं धर्मंश और धर्माद्रपदेशक धर्मे 
चोदनेव प्रमाणं (आस) बतलाना घोषित किया तब 
विशिष्ट पुरुषकी मुक्ति सम्भव प्रतिपादन करने वाले 
स्याद्ादियों-जेनोंके लिये “पुरुषविशेष'को उत्सबन्नदोष, 
स्वत ओर धर्मांय पदेशक सिद्ध करना आवश्यक 
होगया । उसीका यह श्रनिवार्य परिणाम हुआ कि उक्त 
तीनों विशेषण-विशिष्ट आसका स्वरूप बतलानेके लिये 
आप्तमीमांसा जैसे ग्रन्थोंका निर्माण हुआ | 


ओर सविवाद हे । अतः ग्रन्थकारको उसका स्वरूप 
उद्घाटन शअथवा स्पष्टीकरण करना आवश्यक था 
ओर इसलिये उसका खुलासा उन्होंने एक स्वतन्त्र 
(छठे) पद्य द्वारा यहाँ उसके उपयुक्त स्थानपर किया 
है | यह नहीं कि वहाँ दूसरा आप्त लक्षण उपस्थित 
किया गया है। हमारे इस कथनकी पुष्टि इसी ग्रन्थ 
(रत्नकरण्ड)पर लिखी गई प्रभाचन्द्राचाय कृत 
टीकाके बिचारस्थ पद्योंके उत्थानिका वाक्योंसे भी 
होजाती है ओर जो इस प्रकार हैं :--- 
“तत्र सद्ृ्शनविषयतयोक्तस्याप्तत्य स्वरूप॑ 

व्याचिख्यासुराह--- 

ग्राप्तेनोत्सन्नदाषेण सर्वज्ञेनागमेशिना । 

भवितव्यं नियोगेन नान्यथा द्याप्तता भवेत्‌ ॥५॥ 
श्रथ के पुनस्ते दोषा ये तत्रोत्सन्ञा इत्याशंक्याह--- 

क्तुत्पिपासाजरातझ्ुजन्मान्तकमयस्मया: । 

न रागद्वेषमोहाश्व यस्याप्त: स प्रकीत्येते ॥६॥”! 

यहाँ टीकाकारके "के पुनस्ते दोषा ये ततन्नोत्सन्ना:! 
इस छठे पद्चयके उत्थानिकाबाक्यसे स्पष्टतया प्रकट है 
कि पाँचवें पद्मगत “उत्सन्नदोष' का स्वरूप बतलाने 
अथवा उसका स्पष्टीकरण करनेके लिये ही छठा पद्म 
रचा गया है और इसलिये वह स्वतन्त्र श्राप्रलक्षणका 
प्रतिपादक नहीं है, किन्तु पाँचवें पद्मके एक विशेषण- 
का उद्घाटक होनेसे उसीका पूरक श्रथवा अद्ग हे । 
यदि ऐसा न होता--स्व॒तन्त्र ही श्रन्य आप्रलक्षण वहाँ 
प्रतिपादित होता तो टीकाकार निश्चय ही उक्त प्रकारसे 
टीकामें उत्थानिकावाक्य न बनाकर “आप्रस्यैव लक्षणा- 
न्‍्तरमाहः--आप्रका ही दूसरा लक्षण कहते हैं---जैसे 
उत्धानिकावाक्य बनाते | पर उन्होंने वैसा उत्थानिका- 
वाक्य न बनाकर और 'के पुनस्ते दोषा ये तत्रोत्सन्ना' 
इत्यादि रूपसे ही उसे बनाकर पूव (पाँचवें) पद्यके 
साथ ही इस छुठे पद्मयका सम्बन्ध जोड़ा है। ऐसी 
हालतमें रत्नकरण्डमें दो विचारधाराश्रोंकी कल्पनाके 
लिये कोई स्थान नहीं रहता । अत: इससे निविबाद 
है कि रत्नकरण्डमें आरप्रलक्षण सम्बन्धी दो परिभाषाएँ 
या मान्यताएँ नहीं हैं ! 
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(घ) चौथे, यद्यपि छठे पद्चके अन्तमें “यस्याप्तः 
स प्रकीत्यते” पुनः कटद्दा गया हैं और वहाँ श्राप्त 
शब्दकी स्थिति सामान्य है तथापि वहाँ वह “उत्सन्न- 
दोष'के अरथमें प्रयुक्त किया गया है, जिसका श्रथ यह 
है कि जिसके ज्ुधा आदि श्रठारह दोष नहीं हैं वह 
आप्त अर्थात्‌ उत्सन्नदोष (बीतराग) कहा जाता है ।! 
यहाँ यह प्रश्न किया जा सकता है कि सामान्यतः 
प्रयुक्त आप्त! शब्दसे उत्सन्नदोष' रूप विशेष अथका 
बोध केसे हो सकता है ? सामान्य शब्दसे तो 
सामान्य अथका ही बोध होता है--विशेषका नहीं ? 
विशेषका बोध तो विशेष ही शब्दसे होता हैं और 
इसलिये यदि वहाँ “आप्त ' शब्दसे उत्सन्नदोष विवज्षित 
हो तो उसी शब्दका प्रयोग होना चाहिए--आप्र 
शब्दका नहीं ? इस प्रश्नका उत्तर यह है. कि 
सामान्य शब्दका प्रयोग भी विशेष अथके बोध 
करनेमें प्रयुक्त होता है । यह न्याय सब प्रसिद्ध है कि 
“सासान्यचोदनाश्र विशेषेष्ववतिष्ठन्ते” अथात 
सामान्यतः पद प्रयोग विशेषोंम अवस्थित होते हैं । 
श्रतः इस न्‍्यायसे छठे पद्ममें प्रयुक्त आप्न” सामान्य 
शब्द उत्सन्नदोष'के अथमें ग्रहण करना चाहिए। 
इसके लिये में निम्न दो नमृन उपस्थित करता हैँ 
जहाँ सामान्य शब्दको विशेषाथका बाधक माना 
गया £-- 

“मृच्छेतिरियं मोहसामान्ये वत्तेते । 'सामान्य- 
चोदनाश्व विशेषेष्वव॒तिष्ठन्त' इत्युक्ते4शेषे व्यवस्थित: 
परिग्ृह्यत । परिग्रहप्रकरणात्‌ ।!”-सब्रोर्थ, प्र. २३३ 
'मूल्क्विरियं मोहसामान्ये वर्तेमानः बाह्याभ्यन्तरोपधि- 
सेरक्षणादिविषय: परिगृहीत इति विशेषितलात्‌ 
इृश्शथेसम्पत्ययो भत्ति । सामान्यचोदनाश्व विशषेष्व- 
वनिष्टन्त इति ।!!-तक्ताथराजवा, प्र, २७६, ७-१७ 

ही आचाय॑ पृज्यपाद और भद्टाकलझ्डदेब दोर्ना- 
ने 'मच्छा परिग्रह:' इस तत्त्वाथसत्रीय सत्र आचाय 
उमाम्वामसिद्रारा सामान्यतः प्रयक्त 'मर्छा शब्दका 
परिप्रह! रूप विशेष अथका बोधक बतलाया है ओर 


उसके लिये प्रसिद्ध उक्त न्‍्यायको प्रमाण्रूपमें प्रस्तुत 
किया हे | इसी तरह अ्रष्टसहसत्री (प्रृ८ २८१)में 
आचाय विद्यानन्दने भी इस न्यायका उल्लेख किया 
है । तत्त्वाथेशोकवार्ततिक (प्र० ४६३) में तो बिना 
विकल्प किये 'मूच्छी' शब्द बाह्य और आशभ्यन्तर 
परिग्रहके अथरममें स्पष्टतः प्रयुक्त किया गया है| इससे 
यह प्रकट हैँ कि सामान्य शब्दका प्रयोग प्रन्थकार 
विशेष अथरमें भी प्रयुक्त करते हुए पाये जाते हैं और 
इसलिय रत्नकरण्डके छठ पद्ममें जो सामान्यतः 
आप्र' शब्दका प्रयोग है बह “उत्सन्नदोष! (बीतराग) 
के अथर्म आया है । इसाकी पाँचवी शतीसे पृबके 
रचित 'आप्रस्वरूप! ग्रन्थमें आप्र दोषक्षयं विदु:” कह 
कर उसके रचयिताने दाषक्षय (वीतराग) के लिये 
आप्र शब्दका प्रयाग किया हैं ओर जिससे भी हमारे 
उक्त कथनकी प्ति हाजाती है | 


धश्रत: इस सब विवेचनसे म्पष्ट होजाता हैं कि 
रत्नकरण्डमें आप्रलक्तणविपषयमं दा बिचाग धारा'्शरा- 
का समावेश नहीं है और इसलिये उसऊकी कल्पना 
सवंथा श्रमप्रण ह€ । कन्त्‌ यह संगत प्रतोत हाता हैं 
कि आप्रम॑ जिन अठारह दोषोंका अभाव हाना 
आवश्यक है उनमें क्षुधादि कुछ दोषोंका अभाव तो 
उपलक्षणात्मक है और राग, द्रेष, मोह आदि कुछ 
दोपोंका अभाव लक्षणात्मक है । लक्षण तथा 
उपलक्षणाका अन्तर भे पहले बतला आया हैं कि 
लक्षण ता तन्मात्रवृत्ति ही होता है और उपलक्षग 
तत्महशमे भी रहता है| स्मरण रहे कि यदि ज्षुधादि 
दोषोंका अभाव घातिकमेक्षयजन्यरूपसे ही कथित 
हो तो वह भी लक्षण ही है--उस हालतमें वह 
उपलक्षण नहीं है। जैसाकि आ० विद्यानन्दन 
धघातिकमेन्षयज: पदद्वारा स्पष्ट संकेत किया है । 
केवलीमें जन्मादि ६ दोपोंके अभावका निर्णेय- 

केवलीम ९८ दोषोंमेंसे १२ दोषोंक अभावका 
निणय होचका है और जिसे प्रो० सा“ने भी स्वीकार 


कर लिया है । अब संक्षेपमं शेष ६ दोषांके अ्रभावका 
निगाय ओर किया जाता है | 
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पाठकोंको ज्ञात है कि मेंने केबलीमें इन दोषोंका 
अभाव प्रमाणित करनेके लिये स्वयम्भूस्तोत्रके 
प्रमाणोल्लेखोंकी उपस्थित किया था, जो निम्न 
प्रकार हैँ-- 
(क) 'अन्तकः क्रन्दको नृणां जन्म-ज्वरसखा सदा | 
त्वामन्तकान्तकं प्राप्य व्यावृत्त: कामकारत:॥< ३॥! 
(ख) “तस्माद्‌ भवन्तमजमप्रतिमेयमार्या:” ।८५। 
(ग) 'खमुन्तमज्योतिरजः कक निग्नेतः! ।५०। 
(घ) ल्या धीमन्‌ ब्रह्मप्रणिधिमनसा जन्मनिगलं, 
समूल॑ निर्मिन्न लमासे विदुषां मोक्षपदवी:।' १ १७ 
(छ) 'शीलजलघिरभव्रों विभवस्लवमरिष्टनेमि 
जिनकुञ्ञरोडजर :” ।१२३। 
इनसे पहले उल्लेखमेंकेवली में जन्म ,ज्वर,प्रन्तक 
इन तीन दोषोंकी स्पष्ट व्यावृत्ति सूचित कीगई है । दूसरे, 
तीसरे और चोथे इन तीन उल्लेखोंमें जन्मका श्रभाव 
आर पाँचवें उल्लेखमं जराका अभाव उनमें प्रतिपादित 
किया हैं ओर इस तरह इन प्रमाण ल्लेखोंसे केवलीमें 
जन्म, ज्वर, अन्तक ओर जरा इन चार दापोंके 
अभावकी आप्रमीमांसाकारकी मान्यता सिद्ध हो 
जाती है| प्रो० सा० ने इन उल्लेखोंमेंसे तीसरे उल्लेख- 
के बारेमें तो कुछ लिखनेका कष्ट किया है पर अन्य 
चार उल्लेखोंको उपेक्षाके साथ छोड़ दिया है । यह 
उन्होंने क्‍यों किया ? यह पाठकोंपर प्रकट होजाता 
हे; क्योंकि बास्तवमें वे उल्लेख दिनकर प्रकाशकी तरह 
स्पष्ट हें ओर उनमें जन्म, ज्वर, अन्तक, जरा इन 
चार दोषोंका केवलीमें अभाव बिना किसी सन्देहके 
वशित है ओर इसलिये वे उल्लेख उनके अभीष्टके 
बाधक होनेसे उपेक्षित हुए हैं। मुझे इस सम्बन्धमें 
इतना ही कहना है कि विद्वानको तभी तक अपना 
पक्षाग्रह रखना उचित हे जब तक उसे समभम न 
गये | सममनेके बाद भी यदि वह अपना पत्षाग्रह 
बनाये रखता है तो मेरे खयालसे उसे वीतरागच्चा- 
का ढोंग छोड़ देना चाहिये । तीसरे उल्लेखके बारेमें 
प्रो० सा० ने क्या लिखा, उसे भी पाठकोंको देख 
लेना चाहिये। मेरे शब्दोंका हबाला देते हुए आपने 


लिखा है:--“किन्तु परिडतजी अपनी बिवज्षा मिल्ल 
जानेके दृषेके आवेगमें “अज़:” पर ही रुक गये, 
उन्होंने आगे दृष्टि डालकर नहीं देखा जहाँ "निब तः” 
विशेषण लगा हुआ है और शअ्रथको उनकी विवक्षासे 
परे ले जाता है, क्योंकि उससे स्पष्ट है कि यह बणन 
भगवानकी सिद्ध अवस्थाका है ।” 

पाठकगण, प्रो" सा० से पूछिए कि यहाँ तो 
“निव्र तः” विशेषण लगा हुआ है ओर इसलिये इस 
बरणंनको वे भगवानकी सिद्ध अवस्थाका वर्णन 
बतलाते है पर श्रन्य चार उल्लेखोंमें क्‍या कहेंगे; 
क्योंकि उनमें “निव तः” शह्थवा उस जैसा कोई 
विशेषण नहीं हे ? इसका उत्तर प्रो सा० के पास 
नहीं है आर इसीलिये उन उल्लेखोंकी उन्होंने उपेक्षा 
की दे, यह्‌ स्पष्ट हाजाता है। आपने मुझे मेरी 
विवक्ञा मिल जानेके दृषेका आवेग बतलाते हुए 
“निवृ तः” विशेषणपर दृष्टि डालकर न देखनेका दोषा- 
रोपण करके पाठकोंकी टाष्टिमें श्रज्ञ बतलाना चाहा हैं । 
पर वे यह भूल जाते हैं कि यह स्वयम्भूस्तोत्र 
अरहन्त अवस्थाका स्तवन है, सिद्ध अवस्थाका नहीं 
ओर इसीलिये उसे अरहन्तस्तवन, चतुवि शर्तिजन- 
म्तुति, चतुवि शतितीथकफरस्तवन आदि नामोंसे कहा 
जाता है, सिद्धस्तबन आदि नामोंसे नहीं । स्वयम्भू- 
शब्द भी जिनका ही वाची हे--सिद्धका नहीं । यदि 
हम दोनांका भी उसमें स्तवन मान लें तो “निव तः! 
का केवल सिद्ध अ्रवस्थाका ग्राप्र करना ही अथ नहीं 
है | जनसिद्धान्तका साधारण अभिज्ञ भी यह जानता 
है कि निवृ ति जैनसिद्धान्तमें दो प्रकारकी कही गई 
हैं-- १ 'पर निव ते! और २ “अपर निबृ ति?' । पर- 
निव ति सिद्ध अवस्थाका ओर अपरनिबृ ति अरहन्त 
अवस्थाका नाम है । कर्मोके नाश और आत्मस्वरूप- 
की ग्राप्तिको निवृ ति (मोक्ष) कहा गया है। अरहन्त 


५० कमल पतन रत 3बनन- अन++ २2 निज ५ अल के अ-+७ ७००५-०००--०---“कलकलिननसलनाल,. न्‍न्‍न-न्‍ीनन> +। 


£ निःश्र यसं॑ परमपरं जे | तत्र परं सकलकमविप्रमोक्ष- 
लक्षणम्‌, बन्धहेत्वभावनिजराम्यां कृत्स्नकमबिप्रमोक्षो 
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कर्मज्ञयादनन्तचनुष्टयस्वरूपला भस्यापरनिःभ्रे यसत्वात्‌ ।? 
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चंकि चार घातियाकर्मोंको नाश करते हैं और 


अनन्तचतुष्टयरूप आत्मस्वरूपको प्राप्त होते हैं, इस 
लिये उन्हें परमात्मा, मुक्त, निवृ त, अरहन्त आदि 
विशेषणों द्वारा स्मरण किया जाता है और इसलिये 
यहाँ (त्वमुत्तमज्योतिरज: क निव त:ः-५०) 'निवृ तः 
विशेषणशसे अरहन्त शअवस्थाका ही वन किया गया 
है, न कि सिद्ध अवस्थाका। दूसरे, इस श्रन्तिम 
पद्ममें जिन! को सम्बोधन बनाया गया है, 
सिद्धको नहीं ओर इसलिये उससे भी स्पष्ट है कि 
यहाँ जिनावस्थाका-केवली अवस्थाका प्रतिपादन 
है और यह प्रकट है कि जिन और सिद्ध एक नहीं 
हैं--दोनों भिन्न हैं | तीसरे, इस पद्ममें शीतल जिनकी 
उन हरि, हर, हिरएयग्भादि संसार प्रसिद्ध अन्य 
आप्तों-देवोंसे तुलना करते हुए उत्कृष्टता बतलाई गई 
है जिन्हें ही अधिकांश दुनिया आप् (यथा देव) 
समभती हे। ओर इसलिये भी इस पद्ममें सिद्ध 
अयस्थाका वन नहीं माना जासकता है । बास्तवमें 
बात यह है कि जब बच्चों आदिको शीतला आदिकी 
बीमारी होजाती है तो लोग उसकी निवृत्तिके लिये 
शीतलामाता आदि खोटे देवोकी, जो न परणो ज्ञानी 
हैं और न पूण निवू त (सुखी) हैं किन्तु थोड़ेसे ज्ञान- 
में ही मदान्ध हैं--उस राग निवृतिका अपनेमें पूरा 
ज्ञान मान बैठे हैं तथा स्वयं रागद्वेषादिसे पीडित हैं, 
पूजादि करते हैं और इस प्रकार समस्त संसारमें 
अज्ञजनोंमें जो एक बड़ी भारी मूढता--लोकमूढता 
अथवा देवमूढता फेली हुई चली आरही है उसको 
दूर करनेका इस पद्ममें प्रयन्न किया गया है और 
सहेतु यह सिद्ध किया गया है कि 'शीतल जिनकी 
ही पूजादि करना श्रेष्ठ है क्योंकि वे उत्तमज्योति हैं-- 
परिपूर ज्ञानी हें और स्वयं श्रज एवं पूर्ण सुखी हैं-- 
रागद्वेषादि किसी भी बीमारीसे स्वयं पीडित नहीं हैं 
ओर इसलिये सच्चे रोग निवतक कहो, सच्चा वैद्य 

१ अरहन्तको वैद्य भी स्वयं ग्रन्थकारने इसी स्वयम्भस्तोत्रके 

निम्न ११वां पद्म स्वीकार किया है ;--- 

त्वं शम्मवः सम्मवतषरोगे: सन्तप्यमानस्य जनस्य लोके | 
आसीरिदाकस्मिक एव वैद्यो वैद्यो थथाउना थरुजां प्रशान्त्ये ॥ 





कहो शीतल जिन है उसीकी विज्ञजनों-सममदारोंको 
पूजादि करना चाहिए और में भी उन्हींफी पूजा 
करता हूँ ।” पाठक, उस पूरे पद्मयको नीचे देखिये और 
उसके प्रत्येक पदके अथेपर गौर करिये । 


“लमुत्तमज्योतिरज: क निर्वृत:--- 
क॒ ते परे बुद्धिलवोद्धवत्तता: 
तत:. खनि:श्रेयसभावनापरै--- 


बुधप्रवकैर्जिन ! शीतलेड्यसे ॥ 

इस पद्मपरसे एक ऐतिहासिक रहस्यका भी 
उद्धाटन होता है । वह यह कि जो आज शीतला 
(चेचक) शआदिकी निवृत्तिके लिये शीतला माताकी 
या अन्य हरिहरादिकी पूजा लोकमें प्रचलित चली 
आरही है वह समनन्‍्तभद्रक समयमें भी प्रचलित 
थी ओर जोरोंपर थी । इसीलिये उन्होंने इस 
देवमूढता व लोॉक-मृढताको शीतलजिनकी पूजाके 
विधान द्वारा हटानेका उसी प्रकार जोरदार प्रयत्न 
किया हे जिस प्रकारका रज्लकरण्डश्राबकाचारमें 
देवमूढतादिको हटानेका किया हैं' । इन सब बातोंस 
स्पष्ट है कि इस पद्ममें कबली अवस्थाका ही वणुन 
है, जब उन्हें जिन कहा जाता है ओर मोक्षमागंका 
उपदेश करते हैं | यहाँ सिद्ध अवस्थाका वणन 
बिल्कुल भी नहीं है । यदि सिद्धोंकों भी कहीं जिन 
कहा गया हो तो कृपा कर प्रो. सा. बतलायें ? 
झतएवं वहाँ सिद्ध अ्रवस्थाका बणन बतलाना 
असड्भत हैं । 

प्रो. सा. अपने कथनको सद्भत-असक्लत न 
समभते हुए केवल पक्षाग्रहवश आगे और भा 
लिखते हैं--“४८वें पद्ममें भगवानके अप्रमत्त संयम- 
का उल्लेख है । उसके पश्चात ४९वें पद्ममं उनके संयोग 
अबस्थासे अयोगि बननेका प्रयत्न वर्णित हैं। और 
५०वें पद्ममें श्रयोगिसि ऊपर निबवृत अबस्थामें 
“उत्तमज्योति' ओर “अ्रज' गुणोंका निरूपण पाया 
जाता है। इसी ज्योतिके प्रकाशमें यदि पंडितजी उन 
सब जल्लेखोंको देखेंगे जिन्हें बे आप्रमें जन्म, जरादि 


१ देखो, २२ और २३वां पद्म । 
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दोषोंके अ्रभावके पक्षमें पेश करते हैं तो उनका 
समस्त अन्धकार और धुन्धलापन दूर होजायगा ।” 
इस सम्बन्धमें में क्या कहूँ ? मुझे सिफ हरिभद्रका 
निम्न पद्म याद आ जाता हे-- 


आग्रही बत निर्नीषति युक्ति तत्र, यत्र मतिरस्य निविष्टा | 
पत्तपातरहितस्थ तु युक्तियत्र, तत्र मतिरेति निवेशम्‌ || 


अर्थात आग्रही पुरुषकी युक्ति वहीं जाती है 
जहाँ उसकी बुद्धि स्थिर होचुकी है । जबकि निष्पक्ष 
पुरुषकी बुद्धि उसकी युक्तिके पीछे-पीछे दोड़ती है । 

प्रो. सा. ठीक हरिभद्रकी इस उक्तिका अनुसरण 
कर रहे हैं। जो हो, में तो युक्ति और 'आगमके 
प्रकाशमें यही जान सका हूँ कि स्वयम्भूस्ता त्रमें केवलीमें 
जन्मादि दोषोंका अभाव स्पष्टतः अभिहित है जैसा 
कि उपरोक्त विवेचनसे प्रकट है, यह में उन्हें नहीं 
समझा पाग्हा, इसे में अपनी अयोग्यता सममभे 
लेता हैं । 


यहाँ में दो बातोंका उल्लेख और कर देना चाहता 
हैं | प्रो. सा.का उन्हें मानना न मानना उनके आधीन 


चर 


है । पहली बात तो यह कि पूर्वोक्त चौथे उल्लेखमें 
कहा गया हैं कि हे जिन ! तुमने जन्मके निगलको 
समुल निर्भेदन (नाश) कर दिया है और इसलिये 
ऋ्राप बिद्वानोंके मोक्षपदवी है अथात विद्वान तुम्हे 
मुक्त कहत हैं ।! यहाँ जन्मनिगलकों समृल निर्भदन 
करनेका उल्नेख एवं प्रतिपांदन किया गया है । 
अतः प्रो. सा. बतलाय॑ं, जन्मका मृल क्‍या है ? 
आ्रायुकी तो उसका मूल कहा नहीं जासकता, क्योंकि 
वह केंवली अवम्थामें विद्यमान रहती हैं । माहकोा 
ही उसका मूल मानना होगा जिसस जन्म-निगल 
होता है और जिसके नाशसे वह नष्ट हाजाता हैं 
ओर चूंकि केंबलीन मोहका निःशेषेण भदन कर 
दिया हैं, इसलिये यहाँ उनके जन्मनिगलका नाश 
हो जानेका कथन किया गया है | दूसरी बात यह हे 
कि पाँचवें उल्लेखमें अरिप्रनेमिकों जिनकुझ्ऋर और 
ओर अजर कहा गया हैं । साथमें शीलजलधि, और 
विभव ये दो विशेषण ओर दिये हैं। अतएव यहाँ 


ग्लकरण्ड ओोर आप्रमीमांसाका एक कठृ त्व प्रमाणसिद्ध हे 


ए 


रैऔरे 





ध्यान देने योग्य है कि जराका सम्बन्ध वीर्यान्तराय 
कमके साथ है | उसका जिसके जैसा क्ञयोपशम 
होता है उसको वैसी देर या जल्दी जरा भआती है-- 
तब तक उसका सामयिकाभाव रहता है। केबलीने 
वीयान्तराय कमंका सवथा क्षय कर दिया है और 
इसलिये उनके जराका सवथा अभाव कहा जाता है। 
यही वजह हैं कि शीलजलधि, जिनकुछझर-जैसे 
विशेषण भी साथमं और लगाये हैं। 


केवलीमे छुधा और ठषा इन दो दोषोंका 
अभाव बतलानके लिये स्वयम्भूस्तोत्र, पूज्यपादीय 
नन्‍्दीश्वरभक्ति, पात्रकेसरीस्तात्र, तक्त्वाथ्ओोकबात्तिक 
ओर योगदशनके प्रमाणोल्लेस्बॉसे यह कहा था कि- 


(१) 'छुधादिदु:खप्रतिकारत: स्थितिन' इत्यादि 
स्वयम्भूस्तात्रके पद्मयसे सिद्ध हैं कि फेवलीमें भूख-प्यास- 
की बेदना नहीं होती और न उसके दूर करनेके लिये 
वे भोजन-पानादिकों ग्रहण करते हैं । श्रन्यथा 
सामान्य जनोंके लिय दिया गया उनका यह उपदेश 
कि ज्ञुधादि वेदनाओंके प्रतिकारस न शरीरकी स्थिति 
है ओर न आत्माकी-दोनोंके लिय बह प्रतिकार 
अनुपयोगी है, 'परोपदेश पाण्डित्य' कहलायेगा। 
अतः इस पद्मसे फलित हैं कि केबलीके ज्ुधा और 
तृष।की बाधा नहीं हांती । 


(२) जब आप्रमीमांसाकार 'शम शाश्वतमबाप 
शह्ूर:' कहकर केवलीमे शाश्वत सुख स्वीकार करते 
हैं तो क्ुधा। और तृषाकी बेदना उनमें कदापि सम्भव 
नहीं है, न भोजनादिजन्य तृप्रिसुख भी सम्भव हैं; 
क्योंकि सुख ब्याप्यव्ञात्ति गुण है और इसलिय 
शाश्वत सस्बकों स्वीकार करनेकी हालतमे इन्द्रिय 
सुख नहीं बन सकता हें-सजातीय दो गुण एक 
साथ एक जगह नहीं रह सकते हैं | अतः जब आप. 
मीमांसाकार स्वयं केवलीम शाश्वत सुख मानते हैं तो 
उनमे चेटनीय जन्य एन्द्रिय सुख्ब-दुख व क्षुधा-तृषाकी 
बेदना नहीं है, यह स्पष्ट है। अन्यथा उनके ही कथन- 
में परम्पर विरोध आबेंगा जो समन्तभद्र जैसे 
अआ्राचाय नहीं कर सकते हैं । 
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(३) आप्रमीमांसाकारके अलावा अन्य आचार्यों- 
ने भी केवलीमें कुधा ओर तृषाकी निवृत्ति मानी है, 
जैसे पृज्यपाद, भद्गबाहु, पात्रकेसरी, अकलड्ड, विद्य- 
ननन्‍्द । इससे प्रकट है कि यह मान्यता प्राचीनतम 
और मौलिक हैं। योगदशनक प्रवत्तक पातक्नलि भी 
विशिष्ट आत्मामें (योगीमें) ज्ुधा और ठृषाकी निर्ृत्ति 
स्वीकार करते हैं--यथा “कण्ठकूपे क्षुन्पिपासा- 
निवृत्ति: ।! (योगद. ३-३०)। 

इनमें प्रो. सा.ने पहली ओर तीसरी बातपर 
तो कुछ लिखा हैं; किन्तु दूसरी बातपर कुछ नहीं 
लिखा, जो खास थी । क्‍यों नहीं लिखा, इसे भी 
पाठक समझ सकते है। वस्तुत: उसका उनके पास 
कोड समाधान हो ही नहीं सकता न उसमें कुतकॉका 
प्रवेश ही सम्भव हैं । क्योंकि आप्रमीमांसाकारने 
केबलीमे स्पष्ट शब्दों द्वारा शाश्रत--सदा कालीन 
सुख स्वीकार किया है तब ऐन्द्रिय सुख-दुख्ब, भूख 
प्यासकी बाधा उन्हें केवलीमें स्वीकाय केसे हो सकती 
थी ? पहली बातके सम्बन्ध आपने लिखा है । 
“वहाँ (चछुधादिदु:खप्रतिकारत: पद्ममें) यथाथतः: 
ज्ुधादि बाइस परीषहाँका संकेत है जिनको सहन 
करना प्रत्येक साधुका घमे है । और यही भगवानका 
उपदेश है ।” क्‍यों साहब, यदि इस पद्ममं वाइस 
परषहोंके सहनेका संकेत हैँ ता 'इन्द्रियाथप्रभवाल्प- 
सौख्यत:' इत्यादि फिर किस लिये कहा गया ? और 
शरीर तथा शरीरी (आत्मा) के लिये उनकी अनुप- 
योगिता क्‍यों बतलाई गई ? साधु तो भोजन भी 
करते हैं ओर पानी भी पीते हैं ? बात यह हैं कि 
भूख-प्यासकी बाधा होनपर लोग जो उसके प्रतिकार 
के लिये भोजनादि ग्रहण करते है और इन्द्रिय 
विषयोंसे सुख मानते हैं उनकी यहाँ शरीर और 
शरीरीके लिये अनुपयोगिता बतलाई है जिससे लोग 
उन्‍्हींमें आसक्त न रहें । यदि केवली इन्हें ग्रहण करते 
रहें तो बे उनकी बुराई, निन्‍्दा और हँयता कर्दाप 
नहीं बतला सकते | हमारे ओर उनके उपदेशमं यही 
तो अन्तर है कि हमारा तो केवल शुष्क उपदेश है-- 
आचरण नहीं ओर केवलीका ज्ञान और आचरण 


दोनों हैं | अतः यहाँ परीषहोंका संकेत न होकर 
क्ुधा और पिपासा इन दो दोषोंका अभाव केवल - 
में प्रतिपादित समझना चाहिय । तीसरी बातके 
सम्बन्धमें आप अश्रप्रासंगिक भी कह गये हैं। वहां 
हमें यही बतलाना इष्ट हैं कि केबलीकी बात तो दूर 
है एक विशिष्ट संयमका श्रभ्यास करने वाले योगीमें 
भी क्ञुधा और पिपासाकी निववृत्ति होज़ाती है जैसे 
कायबलऋद्धिधारी योगी मुनिर्क महीनों, वर्षों तक 
भूख-प्यासका अभाव हो जाता है । वाम्तवमें भूख 
प्यासके अभावमें मोहनीय और बीयौन्तरायकमेके 
क्योपशम और ज्ञयका बड़ा असर पड़ता है और 
जिससे वेदनीय हतथभ हो जाता है | जैन सि 
ये दोनां दोष माहनीय या घातिकर्म सहकृत वेदनीय- 
से उत्पन्न होते माने गये हैं जेसा कि पहले कहा जा 
चुका है । अतणब केवलीमें निःसहाय वेदनीय उन 
दाषोंकों उत्पन्न करने में असमथ हैं, यह हम बार- 
बार कह चुके हें | 

यहाँ हम यह भी कह देना चाहते है. कि मूलाचार 
ओर भगवती आराधनाम जा केबलीमें पंडित पंडित 
आर पंडित मरण कहा गया हैं वह गृहीत शगीरका 
बिना किसी माह या पीडाके छाड़नकी अपतक्तास है 
ओर इसीलिय उसके साथ पंडित पंडित अथवा 
पंडित विशेषण लगा हुआ हैँ । सामान्य मनुष्य जैसा 
उसका मोह या दःखजनक मरण नहीं है ओर न 
पुनजन्म वाला मरण है | इस मरणका ही श्रभाव 
केबलीमे प्रतिपादित किया गया है | यही मरण माह- 
निर्मित्तक ६ ओर मनुप्योंका रुलान वाला हैं । 
वास्तवम केबलीक शरीर-त्यागको मरण ही नहीं 
कहना चाहिये उसे तो परिनिव्र ति कहना चाहिये, 
क्योंकि अयोगावश्थामें केवलीक नाम ओर आयु 
अपनी स्थितिके पूणे हा जानेस स्वयं हट जाते हैं, 
उन्हें उससे मोह नहीं रहता, इसीसे शाख्रकारोंने उनके 
शरीर-त्यागको परिनिवृ तिके नामस उल्लखित किया है' 
जा अनकान्तवादियोंके लिय काई दोषावह नहीं है। 

अब में यह प्रकट कर देना चाहता हूँ कि यदि 
प्रो. सा. को स्वयम्भूस्तोत्र आदिक उल्लेख मान्य 


किरण ८-९ | 
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नहीं हां ओर उनपरसे कंबलीमें डपरयक्त दोषोंका 
अभाव भी अस्वीकार हो तो बे नियक्तिकार भद्रबाहु 
के प्रतिपादनको तो अ्रवश्य प्रमाण मानेंगे, क्योंकि वे 
उन्हें तथा स्वामी समनन्‍्तभद्रकां एक मर्वीकार करते 
हैं। ओर में यह द्वितीय लेखमें नियक्तियोंके विविध 
प्रमाणोल्लेखोंसे बतला आया हैं कि नियक्तिकार 
भद्रबाहन केवलीमें जन्म, जरा, मरण, ज्षुधा, पिपासा 
इन दोषोंका अभाव प्रतिपादित किया है और 
अ्रसातावेदनीय आदि अशुभ प्रक्ृतियांकों केबलीम 
अपना अशुभ फल न देनेका कथन किया हैं। इस 
सम्बन्ध प्रो. सा. सबवेथा मौन होगये और इस 
लिये मौन सम्मतिलक्षणम' समभना चाहिये । 
अन्यथा या ता उन्हें समन्तभद्रस्वामी और भद्रबाहु 
निर्यक्तकारकी दा व्यक्ति स्वीकार कर लेना 
चाहिये और वैसी घोपणा कर देनी चाहिय अथवा 
दोनीकों एक सिद्ध करना चाहिय और उस हालतमें 

केबलीम उपयक्त भद्गबाह प्रतिपादित जन्मादि 
दोपाके अभावकां स्वीकार करना अआऑनिवाय हैं । 
अतः प्रो. सा.को दानां त२फस इता व्याप्र इतस्तटी' 
€ । अतः इस विबचनस कंवलीम जन्मांद ६ 
दापोंक अभावका भी सुम्पष्ट निशय होजाता है । 
०३वीं कारिकामें आप्रमीमांसाकारकी विवक्षा- 

प्रा. सा.न वबलीग सख-दखऊी बेदना प्रमाणित 
करनके लिय आंप्रमाभांसाकी ५२ कारिका अस्तुत 
की थी आर उसमें प्रयुक्त (ए 'बीतराग' तथा “विद्वान! 
परोंस आप्रमीमांसाकारका यह अभिप्राय प्रकट 
फिया था कि वे उसमे केबलीस॑ सुख-दुखकी बदना 
स्वीकार करत है। इसपर हमने बतलाया था कि 
बहाँ उक्त पदोके आप्रमीमांसाकारका केवलीका 
अभिभ्राय नहीं है, छुठ आदि गुणस्थानवर्ती मुनिका 
है, जो काययक्रेशादि दुखकी ओर तस्चज्ञानजन्य 
सन्‍्ताषलक्षण-सुखका उत्पन्न करता हे । इसपर 
झ्रापन बादका लिखा था कि 'यदि उक्त कारिआमें 
छठ आदि गुणम्थानव्ती भुनिका ग्रहणु किया जाय 
ता फिर प्रतिपाद्य विपयकी युक्ति ही बिगड़ जाता है 


ओर विपरीत होनेसे जा बात अमसिद्ध करना चाहते 


हैं बही सिद्ध होती है. क्योंकि छठे गुणस्थानमें सुख- 
दुःखकी वेदनाके साथ प्रमाद और कषाय इन दो 
बन्धके कारणोंस कमबन्ध अवश्य होगा ।! इसका 
हमने उत्तर दिया था कि अपृबेपक्षी प्रमाद और 
कषायकों बन्धका कारण नहीं मानना चाहता, वह 
तो केवल एकान्तत: दुःखोत्पत्ति और सुखोत्पत्तिको 
ही बन्धकारण कहना चाहता है, और उसके इस 
कथनमें ही उपयुक्त (कारिकागत) दोष दिये गये है । 
जब उसने अपने एकान्त पक्तकों छोड़कर यह कष्टा 
कि “अ्रमिर्सान्धि! (प्रमाद और कषाय) भी उसमें 
कारण हैं तब उससे कहा गया कि यह तो (हमारी) 
अनेकान्त सिद्धि आगई--आएका 'परत्र सुखदुः:खो- 
त्पादन पुणयपापबन्धदेतु:' इत्यादि एकान्त नहीं रहा। 
इससे यह साफ है. कि यहाँ (कारिकामं) छठे आदि 
गुणस्थानव्ती मुनिको--(साधथु ओर उपाध्याय 
परमेष्ठीकी) ही विवज्ञा हैं। अपन इस कथधनका 
हमन आचाय विद्यानन्दक भश्रष्टसहस्रीगत बविशद 
व्याख्यानसे सप्रमाण समथन भी किया था | 

अब प्रस्तुत लेखम प्रो. सा. लिखते हैं कि “यहां 
प्रश्न यह हैं कि आचायेने पुषपक्तीका वह एकान्त पक्त 
छुड़ाया केस, और उस यह केसे विश्वास कराया कि 
बन्धका कारण केवल सुख-दुख नहीं हाता ?! अपन 
इस अ्रश्चके आगे आप एक गीली और सूखा लकड़ी- 
का उदाहरण दत हुए और लिखते हैं कि ठीक इसी 
प्रकार आप्रमीमांसाकी उस कारिकामं पृवपक्षीकी जो 
शद्भा हैं कि अपने दुखसे पुएय ओर सुखस पापका 
बन्ध होता हैं उसके निराकरणके लिये आचाय उस 
एक ऐसा व्यक्ति दिखलात हैं जिसके सुख-दुख तो 
हैं किन्तु फिर भी पुण्य-पापका बन्ध नहीं है| । ऐसा 
ठर्यक्त वेदनीयांदयस युक्त फिन्तु अबन्धक जीव हं। 
हा सकता हैं। छठ आदि गुशम्धानवर्ती ब््धक 
जीवांक उदाहरण पश करनस प्रत्रपत्तीकी बातका 
खण्डन कदापि नहीं है! सकता, बल्कि उससे ता उसकी 
शड्ृ॥की ही पुष्टि होगी, क्‍योंकि उन साथुओंके सख- 
देख कपाययक्त हानस कमबन्धक है ही। अतणब 
पण्डितजीके समाधानसे उनके पक्तका समथन नहीं 


१३६ 


अनेकान्त 


[ बषे ८ 





होता, बल्कि उससे ओर भी सुस्पष्ट होजाता है कि 
आप्रमीमांसाकी ९१वीं कारिकामे छठ गुणशस्थानवर्ती 
मुनिका नहीं, किन्तु श्रबन्धक गुणस्थानवर्ती संयमी- 
का ग्रहण किया गया है और यदि विद्वान विशेषण 
वहाँ कोई साथेकता रखता है तो उससे केवलीका ही 
बोध होता हे ।! 


पाठकगणा, अब देखें कि प्रो. सा.का यह बोद्धिक 
व्यायाम सैद्धान्तिक स्थितिके अनुकूल भी है क्‍या ! 
यह प्रकट है कि उल्लिखित कारिकाम “बीतरागो 
मुनिविद्वान' शब्दोंसे प्रो. सा.को छ॒ठे आदि गुण- 
स्थानवर्ती मुनिका अहण इसलिये इष्ट नहीं है कि उनके 
प्रमाद और कषाय इन दो बन्धके कारणोंका सद्भाव 
होनेसे वे कमेबन्धक ही हैं ओर चंकि कारिकामं 
अबन्धक व्यक्तिकों दिखाना है, जो सुख-दग्बकी 
बदनास युक्त भी हो, इसलिये वहाँ विद्वान्‌ विशेषणके 
सामश्येसे श्रबन्धक-केवलीका वे बोध करते हैं। यह 
ध्यान रहे कि केबलीसे सयोगकेवली जिनका ग्रहण ही 
उन्हें इष्ट है, अयोगकेंवली जिनका नहीं, क्‍योंकि भूर्व 
प्यास आदिकी वेदना और कबलाहार उन्हींके 


बतलाना उन्हें अभीष्ट हे । अब पाठक सेद्धान्तिक 


स्थितिपर गौर करें । सिद्धान्तमें कमेबन्धके पाँच 
कारण बतलाये गये हैं--१ मिथ्यादशन, २ अविरति, 
३ प्रमाद, ७ कषाय ओर ४ योग । जैसा कि 'तक्त्वा्थ- 
सृत्र'के निम्न सृत्रस स्पष्ट है :-- 


“मिथ्यादशनाविरति-प्रमाद-कषाय-योगा बन्धहतव:” 


मिथ्यारष्टिक पाँचोंसे बन्ध होता है । सासादनसे 
लेकर चोथे गुणस्थान तकके जीवबॉंके मिथ्यादशनको 
छोड़कर शेष चारसे बन्ध होता है | पाँचवें संयता- 
संयत गुणस्थानवालेके मिली हुईं अविरति तथा 
विरति और प्रमाद, कषाय एवं योग इनसे बन्ध हाता 
है । प्रमत्तसंयतके प्रमाद, कषाय और योग इन तीन- 
से बन्ध होता है। अप्रमत्त आदि सूच्मसाम्प्राय 
तकके जीवॉके कषाय और योगसे बन्ध होता है। 
डपशान्तकषाय, क्षीणकषाय और सयोगकेबलीके 
केवल एक योगसे बन्ध होता है। अ्रयोगकेवली के 


बन्ध नहीं है । जैसा कि पूज्यपादकी साथ सिद्धिसे 
भी प्रकट है :-- 
'ते एते पत्च बन्धहेतवः समस्ता व्यस्ताश्व भवन्ति। 


तद्था--मिथ्याहष्टे: पश्चायि समुदिता बन्धहेतवों 
भवन्ति । सासादनसम्यग्टशि-सम्यब्थरिथ्यारष्ख्यसंयत- 
सम्यग्दष्टीनामविरत्यादयश्वत्वार: । संयतासयतस्यावि- 
रातिविंरतिमिश्रा प्रमादकषाययोगाश्व । प्रमत्तसंयतस्य 
प्रमादकषाययेगा: । अप्रमत्तादीनां चतुर्णा योग- 
कषायो । उपशान्तकषाय-च्तीणकषाय-सयोगकेवालि- 
नामक एक एवं योग: । अयोगकेवलिनो न 


बन्धहेतु: !?--सर्वा, प्र. २५१ । 

तात्पय यह हुआ कि सयोगकेवलीके योगक 
सद्भाव होनेसे वे भी उसी प्रकार बन्धक हैँ. जिस 
प्रकार छठे आदि गुणम्थानवर्ती मुनिक्रे प्रमाद ओर 
कषायके सद्भावसे वे बन्धक हैं और इसलिय प्रो 
सा.न जो बड़े बोड्धिक व्यायामसे उक्त कारिकाम 
'बीतरागो मुनि्विद्वान! शब्दोंसे केवली अथ फलित 
करनेके लिय सयोगी जिन केवलीको अब्रन्धक 
बतलाया है वह एकदम सैद्धान्तिक स्थितिके प्रतिकूल 
है। कार्मिक ग्रन्थोंमें स्पष्रतया बतलाया गया है कि 
सयाग केवलीके भी योगके सद्भधावसे सातावेदनीयका 
बन्ध होता है' और इसलिय उन्हें अबन्धक कैसे कहा 
जासकता हैं ? वास्तवमें बात यह है कि पूबपक्षीकी 
उल्लिखित एकान्त-मान्यता अपनमें केबल दुख उत्पन्न 
करनेसे पुण्य-बन्ध ओर केवल सुख उत्पन्न करनेसे 
पापबन्धका कथन संगत हैं या असंगत, यह दिखाना 
ही आप्रमीमांसाकारकों अभिप्रेत है । अतः उसमें 
उन्होंने दूषणोद्धावन करके अनेकान्त मान्यताकों 
प्रश्रय दिया है, अब उसे एकान्‍्ती माने या न माने 
उसके अधीन है । प्रकाशका काम श्रन्धकारमें बस्तु 
को दिखा देना है। देखने वाला उस ग्रहण करे या 


१ “उबसंत-खीणमोहे जोगिम्हि य समयहिदी सादे । 


णायब्वों पयडीण ब्रंथस्संतो अगांतो ये ॥ 
+गी, क, गाथा १०२ 
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न करे यह उसके अधीन हे--उसका काम है। 
अतएव यदि बह आग्रही नहीं है तो अपने एकान्त 
पत्तको छोड़कर अनेकान्त पक्षकों मान लेगा और 
यदि आग्रही है तो समझकर भी कुतक करता रहेगा । 
सिफ जानना यह है कि मात्र दुःखोत्पक्ति ओर 
सुखोत्पत्तिसे पुण्य-पाप बन्ध होता हैं क्‍या ? एक 
निर्मम तपस्वी साधु घार तपस्या द्वारा शरीरमें कष्ट 
ओर दुःख पहुँचाता हें, पर यदि उसका यह कष्ट 
अथवा दुःख तद्विषयक संक्लेश (कषाय) युक्त नहीं है 
तो उससे उसके बन्ध कंदापि नहीं होगा--श्रन्य 
कारणोंसे भले ही हाता रहे । ओर यदि बह संक्तश 
यक्त है तो नियमस कमबन्ध हागा। इसका मतलब 
यह हुआ कि बिना संक्तेश परिणाभके केवल 
दुःशबोत्पत्ति कमेंबन्धका कारण नहीं है किन्तु संक्तेश- 
रूप कपायमिश्रित दुःखोत्पत्ति कमेबन्धका कारण है | 
वास्तव यदि ऐसा न हो तो अन्तःकृत केवली हं। ही 
नहीं सकते । 

यथाथत: यहां उस सस्क्ृतिक समस्याका हल 
किया गया हैं जो बौद्ध साधुओंकी आरसे जेंन 
साधुओंके ऊपर आतक्तिपके रूपमें उपम्थित की जाती 
थी। जैन साधु केशोत्पाटन आदि कठार तपां द्वारा 
शरीरको कष्ट पहुँचाते थे, इसपर बोद्ध साधु जैन 
साधुओंपर यह आक्तेप करते थ कि जैन लोग 
केशात्पाटन आदिको पुण्यबन्धका कारण मानते हैं 
ओर अपने शरीरको आर।म पहुँचानमें पापबन्ध 
मानते हैं। उनको कहा गया हैं कि केबल दःखस 
पुएय और सुखस पापका बन्ध नहीं हाता, अन्यथा 
बीतराग एवं विद्वान मुनि भी पुण्य-पापसे युक्त मान 
जायेंगे, पर ऐसा नहीं है। जैनसिद्धान्तमें सक्कशादि 
युक्त दुख-सुखको ही पुएय-पापबन्धका कारगा स्वीकार 
किया गया है और इसलिय केशोत्पाटनादिमं वे 
संक्तशांदका अनुभव नहीं करते है | जैसा कि म्बयं 
आप्रमीमांसाकारकी निम्न ५४वीं कारिकास स्पष्ठ ६ | 


विशुद्धि-संक्लुशाहंचेतू स्वपरस्थं सुखासुखम्‌ । 
पुगय-पापाखतों युक्तो न चेह्वयथस्तवाहत: ॥ 


आप्रमीमांसाकार के अनुसता आचाय पृज्यपादके 
सवाधंसिद्धिगत महत्वपूणं प्रतिपादनसे भी हमारे 
उक्त कथनका समथंन होजाता है, जो उन्होंने 
असदेद्यकर्माखव वणनके प्रस्कमें किया है और जो 
निम्न प्रकार है:-- 
“ग्रत्र चोद्रते--यदि दुःखादीन्‍्यात्म - परोभय-स्थान्य- 
सद्व द्राखवनिमित्तानि, किमर्थमाहतैः केशलुग्वनानशना- 
तपस्थानादीनि दुःखनिमित्तान्यास्थीयन्ते परेषु च॑ 
प्रतिपागन्ते इति; नेव दोष:: अन्तरब्भक्रो धादावेश- 
पृवकाण दुःखादीन्यमद्देद्यालवनिमित्तानि, इति 
विशिष्याक्तत्वात्‌ । यथा कस्यनिद्धिपजः परमकरुणाशयस्य 
निःशल्यस्य संयतस्योपरि गण पाय्यतों दुःखहेतुत्वे सत्यपि 
न पापबन्धों बाह्यनिमित्तमात्रादेव मर्वाते । एवं संसार- 
विपयमदह्दादुःग्वादु द्विग्नस्य भिन्नोस्तब्रिवृत्युपायं प्रति समाहित- 
मनस्कस्य शाख्त्रविहिसे कर्मशि प्रवत्त मानस्य संक्तेश- 
परिणामाभावान दुख :निर्मित्तत्व सत्यपि न पापबन्ध:। 
उक्तश्न--न दुःख न सुस्बं यद्वद्ध तुद एश्रिकित्सिते । 
लि कित्सायां तु युक्रध्य स्वात्‌ दुश्खमथवा सुखम || 

ने दुःख ने सुख तद्द्ध तमात्षस्य साधने | 
माक्षापाय ठ युक्तम्य स्थात्‌ दुःखम थवा सुखम्‌ ॥ २॥।” 
अतः आप्तमीमांसाकारका आप्रमीमांसाकी उक्त 
कारिकाम केवल दुख-सुखस पुण्य-पापका बन्ध नहीं 
हाता, यह दिखाना हैं. और उस दिखाकर पूवेपत्तीक 
एकान्त पत्चकों छुड़ाना हैं तथा छुड़ाया भी गया है । 
जिस आपपत्त ( बन्धकत्व )क कारण प्रो. सा. 
'बीतरागो मुनिविद्वान!स छठ आदि गुणम्धानवर्नी 
मुनिका ग्रहण नहीं कर रह--उसके ग्रहण करनमें 
हिचकिचा रह है. वही आर्पाति (बन्धकत्व) उसका 
केवली अथ करनेमें भी मौजूद हैं। इसलिये पहले जो 
हम कह आय हैं कि पृवप्ञी प्रमाद और कषाय 
(अथवा याग) को बन्धका कारण मानकर केवल 
एकान्तत्त: दुःखोत्पकत्ति और सुखोत्पन्ञिकों ही कमे- 
बन्धका कारण कहना चाहता है और उसके इस 
कथनम ही दक्त दाप दिये गये हैं, बही युक्त है-- 
उसमे कोई भी बाधा नहीं 6 । अतः कारिकागत 
'बीतरागा मुनिविद्वान' पर्दोस छुठे गुणस्थानबर्ती 
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मुनि (साधु और उपाध्याय परमेष्ठी) का ही ग्रहण 
करना आप्रमीमांसाकारको इष्ट है | जैसा कि 
विद्यानन्दके अष्टसहल्लीगत व्याख्यानसे स्पष्ट है । 
अज्ञान स्वयं मल है, मलजनक नहीं-- 

हमने प्रो. सा. की एक सैद्धान्तिक भूल उन्हींके 
वाक्योंको उद्धुत करके बतलाई थी । उनके वे वाक्य 
निम्न प्रकार हैं :-- 

धग्यारहवें ओर बारहवें गुणस्थानोमें भी बीत- 
रागता होते हुए भी अज्ञानके सद्भावसे कुछ 
मलोत्पत्तिकी आशकूा होसकती है ।' इसपर हमने 
लिखा था कि परन्तु सिद्धान्तमें बिना मोहके अज्ञान- 
को बन्धका कारण या मलोत्पत्तिका जनक नहीं 
माना है ।! इसके साथ ही खयं आप्रमीमांसाकार तथा 
अप्टसहखीकारके कथनंसे उसका सप्रमाण समर्थन 
किया था । अ्रब प्रो. सा. लिखते हैं कि 'इस 
सिलसिलेम॑ पसण्डितजीन मेरे सिर एक सैद्धान्तिक 
भूल जबदस्ती मढ़ दी हैं कि मैने अज्ञानका भी 
बन्धका कारण बतलाया हैं और फिर आपने उसपर 
एक लम्बा व्याख्यान भी भाड़ा है । आगे अपने 
लेखका पूरा उद्धरण उपस्थित करके पाठकोंस इसे 
देखनेकी प्रेरणा करते हुए लिखा है कि 'कृपया 
पाठक देखें कि मेने यहाँ कहाँ अज्ञानको बन्धका 
कारण कहा है? मेंने तो उससे मलोत्पत्तिकी बात 
कही है और वह ठीक भी है क्योंकि आप्रमीमांसा- 
कारने उसे दोष कहा हैं और उसे मलकी उपमा दी 
है ओर अकलझू तथा विद्यानन्द जैस टीकाकारोंने 
भी उसे आत्माका मल ही कहा हैं। इसके आगे 
अपने इन आचायों तथा धवलाकारके कुछ अज्ञान- 
को मल कहनेवाले वाक्योंकों दिया है। साथ ही 
मुझस श्रपनी भूल जाननेकी इच्छा प्रकट करते हुए 
लिखा है कि ऐसी हीन प्रव्नत्ति एक न्‍्यायाच।यके 
योग्य नहीं ।! 

यहाँ निम्न तीन बातें बिचारणीय हैं । प्रथम तो 
यह कि प्रो. सा. ने रक्त वक्तव्यमं क्‍या श्रज्ञानसे 
मलोत्पत्ति नहीं कही ? दूसरी यह कि यदि अज्ञानसे 
मलोत्पत्ति कही है तो सैद्धान्तिक भूल क्यों नहीं हुई ? 


तीसरी यह कि यदि सैद्धान्तिक भूल है तो उसके 
बतलानेपर वह क्या हीन प्रवृत्ति है ? 

(१) प्रथम बातके सम्बन्धर्मं मेरा कहना है कि 
जब आप यह कहते हैं कि 'मेंने तो उससे मलोत्पत्ति 
की बात कही है |? तब स्पष्ट है कि आप अ्रज्ञानको 
मलोत्पत्तिका जनक या बन्धका कारण कह रहे हैं। 
कोई यह कहे कि श्रप्मिसे धूमोत्पत्ति होती है और 
फिर वह कहने लगे कि हमने अप्रिको धूमका कारण 
कहाँ कहा ? तो क्या उसे विज्षिप्त नहीं कहा जायगा ? 
स्पष्ट है कि उसका बह कथन अ्युक्त और विरुद्ध 
समभा जायगा | यही हमारे प्रा. सा. यहाँ अनुसरण 
कर रहे हैं| अज्ञानसे मलोव्पकत्तिकी बात कहना और 
अज्ञानको मलोत्पकत्ति जनक बतलाना एक ही बात 
है | न्यायका साधारण अभिज्ञ भी यह जानता ओर 
मानता हैं कि पंचम्यन्त प्रयोग हंतुपरक होता हैँ । 
प्रकृतमें जब श्रज्ञानस मलोर्पत्तिकी बात कही जाती 
है तो स्पष्टतः पंचम्यन्त प्रयोग हैं। ओर यह प्रकट 
है. कि मलोत्पत्ति जनक और बन्धका कारण दोनों 
एक हैं---उनम॑ जरा भी भेद नहीं हैं । प्रो. सा. जब 
अज्ञानस अपनी मलात्पत्तिकी बातको ठीक बतलानेके 
लिये यह्‌ कहते है कि 'क्योंकि स्वयं आप्रमीमांसाकार- 
ने उसे दोप कहा है और उस मलकी उपसा दी है 
आदि! तो हमें उस व्यक्तिको याद आजातो है जो 
कहता हैं कि पानीस पय हाता है क्‍योंकि सभीने 
पानीका पेय कहा हैं। विवाद पानीकों पय हानमें 
नहीं हैँ विवाद है पानीसे पय होनमें | अदणब उसके 
बस कर्थनका सुनकर किसे हँसी नहीं आवेगी । टीक 
उस व्यक्ति जेसा कथन हमारे प्रो. सा. का है, क्‍यों 
कि प्रश्न तो यह हैं, क्या आपने अज्ञानसे मलॉत्पत्ति 
कही है ? यह प्रश्न नहीं है. कि अज्ञान स्वयं मल है 
क्या ? क्योंकि उसे मल होनेमें बिबाद दी नहीं हे 
ओर इसलिये उसे मल सिद्ध करनेके लिये जो 
आप्रमीमांसाकार आदिके वाक्योंको उपस्थित किया 
गया हैं. वह सवेथा निरथेक है । आ्रापका तो अज्ञानसे 
मलोत्पक्तिकी अपनी बातको साबित करने वाले 
प्रमाण उपस्थित करना चाहिये था पर उन्हें उपस्थित 


किरण ८-९ | 


रज्ञकरण्ड और आंप्रमीमा[साका एक कत्‌ त्व प्रमाणसिद्ध है 


१३९ 





न कर इधर-उधर दौड़ना बुद्धिमानी नहीं है । 
बुद्धिमानी तो इसमें है कि जो श्रज्ञानसे मलोत्पत्तिकी 
बात कही गई है वह भूल से कही गई है, इस प्रकार 
से अपनी भूलको स्वीकार कर ली जाय न कि एक 
भूलकी पुष्टिके लिये नई ओर अनेकों भूलें की जायें | 
इससे यह पाठकोंपर बिल्कुल स्पष्ट होजाता है कि 
प्रा. सा. ने अज्ञानस मलोत्पत्ति स्पष्टतः कही हैं । 

(२) जब अज्ञानसे मलोत्पत्ति कही है तो उससे 
प्रकट है कि उन्होंन सैद्धान्तिक भूल की है क्‍योंकि 
सिद्धान्तमं बिना मोहके अज्ञानको मलात्पत्तिका 
जनक नहीं माना है और इसलिये यह भूल मेंने 
उनके सिर जबदस्ती नहीं मढ़ी--उन्होंने उसे की 
इसलिये वह उनके सिर मढ़ी गई । 

(३) और जब उनकी यह सैद्धान्तिक भूल है; तो 
उसके बतलानेम मेरी हीन प्रवृत्ति केसे हुईं ? यह 
समभमें नहीं श्राया । लोकमं जा अपराध करता है 
उस ही लोग हीन ग्रवृत्तिका कहते हैं पर जो सदा- 
शयतासे उसके अपराधको उसे इसलिये बतलाता है 
कि वह अपनी भूलका कबूल करके आगे अ्रप्रमत्त 
रहे तो मेरे खयालमे कोई भी उसे हीन प्रवृत्तिका 
नहीं कहता | महापुरुषांका लक्षण ही यह है कि वे 
प्राय: भूल नहीं करते और यदि कदाचित्‌ हाजाये तो 
मालूम पड़ने पर उसे तुरन्त स्वीकार करके प्रायश्रित्त 
ले लेते हैं । हम भी अपने अग्रज उच्नवृत्ति महापुरुषांस 
यही आशा करते हैं और उन्हें अपना आदश 
मानते है । 

्टे [ 
कारिकाके वीतराग ओर विद्वान पद-- 

हमने यह कहा था कि 'कारिकामम जो बीतरागो- 
मुनिविद्वान! शब्दका प्रयाग है. बह एक पद नहीं है 
अर न एक व्यक्ति उसका वान्य हैं. किन्तु 
कारिकामं आये हुए 'अचंतनाकषायों'की तरह इसका 
प्रयाग है ओर उसवे द्वारा 'बीतरागमुर्नि? तथा विद्वान- 
मुनि इन दोका ब्रोध कराया गया हैँ। आचाय 
विद्यानन्दन॑ ता बीतरागो विद्वांश्व मुनिःः कहकर 
ओर 'च' शब्दका साथमें प्रयोग करके इस बातको 
बिज़्कुल स्पष्ट कर दिया हैं| इसपर प्रो. सा. का 


कहना है कि बीतराग और विद्वान गुण पररपर 
विरोधी भी नहीं हैं जो एक ही व्यक्तिमें न पाये 
जाते हों। इस कारिकामें क्रिया भी एक वचन हे। 
तब फिर यहाँ बीतराग आर विद्वान दोनोंके विशेष्य 
दो अलग-अलग मुनि माननेकी क्‍या साथकता हे 
ओर उसके लिये कारिकामे क्‍या आधार है ?! 


इसपर हमारा निवेदन हे कि यद्यपि बीतरागता 
ओर विद्गत्ता ये दो गुण पररपर विरोधी नहीं हैं, पर 
यदि वक्ताकी उन दो गुणोंसे दो व्यक्तियोंका बोध 
करानेकी विबत्षा हो तो उसे कौन रोक सकता है ! 
आचाये, उपाध्याय और साधु इन तीन परमेष्षियोंमे 
भी तो कोई मोलिक भेद नहीं है । साधुके अ्र्टाइस 
मूलगुण क्या उपाध्याय ओर आचाय नहीं पालते ? 
अथवा उपाध्यायके स्वाध्यायका काम आचाय और 
साधु नहीं करते ? या आचायके पंचाचारादिका 
पालन उपाध्याय और साधु नहीं करते ? यदि करत 
हैं ता य जुदे-जुदें तीन परमंष्ठी फिर क्यों कह गये ! 
अरहन्त ओर सिद्ध इन दोके सिवाय एक साधु 
परमेष्ठका ही सिद्धान्तम बतलाना उचित था और 
इस तरह पाँच परमंष्ठी न कहे जाकर तीन ही 
परमेछ्ठो. कह जाना उपयुक्त था; लेकिन ऐसा नहीं है । 
ब[स्तवम बात यह है कक य तोन परमष्ठा अपनी 
अपनी मुख्य विशषताओंस प्रतिपादित है । आचाय- 
का काम अपने सट्ठक्ों उचित मागपर चलाना, 
नवोंका दीक्षा देना आदि है | उपाध्यायका काय 
स्वयं पढ़ना और सट्ठके साधुओंको पढ़ाना है और 
घुका काय आचाय द्वारा विहेत म!|गपर चलना 
आर उपाध्याय द्वारा दी गई शिक्षाका प्राप्त करना 
है । अथान 'साधो: काय तपः:श्रत:-साथुका कार्य 
तप ओर श्रत है और इन्हीं विशषताशओ्रांस ये तीन 
परमंषट्रियांक पद रकक्‍ख गय हैं। इसी तरह प्रकृतमें 
आप्रमामांसाकारका उन दा म॒ानयाका ग्रहण बतलाना 
है जिनम एक ता तपकी भुख्यतास तपसप्वी एवं 
बीतरागी हे--अनशनादि और कायक्लेशादि तर्पोंको 
करत हुए भी उसे राग-द्वंप या संक्कश नहीं होता 
ओर दूसरा तस्‍्वज्ञानकी मुख्यतासे विद्वान हैं-- 
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तत्त्वज्ञानजन्य संतोष सुखको प्राप्त करता हुआ भी 
उत्सेकादिभाव रहित हे | इन्हीं दो प्रथक 
विशेषताओंसे यहाँ बीतरागमुनि और विद्वानमुनि 
अथाव साधु परमेष्ठी ओर उपाध्याय परमेष्ठी ये दो 
मुनिविशेष विवज्षित हुए हैं । 

अब प्रश्न सिफ यह रह जाता है कि कारिकामें 
“'वीतरागो मुनिविद्वान' यह सरविभक्तिक श्रसमस्त 
प्रयोग हुआ है । यदि एक ही मुनि व्यक्तिकी यहाँ 
विवज्ञा होती तो “बीतरागविद्वान्मुनि' जैसा अवि- 
भक्तिक समस्त प्रयोग किया जाता । साथमें टीकाकार 
आचाय विद्यानन्द 'बीतरागों विद्वांश्व मुनि: ऐसा 
प्रयोग कदापि न करते और न साथमें “च' शब्द 
देते । विद्यानन्दने भी कारिकार्मं जब सबविभक्तिक 
असमम्त प्रयोग देखा और ग्रन्थकारकी उसपर यह 
विवज्ञा मालूम की कि वहाँ दो मुनि व्यक्ति ही उन्हें 
विवज्षित हैं--एक वीतरागमुनि और दूसरा बिद्वान 
मुनि--तो उन्होंने बेसा व्याख्यान किया तथा 
आन्ति-वारणुक लिये 'च' शब्द भो लगा दिया । 

अतण्व मेने लिखा था कि “जान पड़ता हैं 
प्री. सा. का कुछ अ्रान्ति हुई है और उनकी हृष्टि 
“व शब्दपर नहीं गई है । इसीसे उन्होंन बहुत बड़ो 
गलती खाई है और व॑ 'वीतरागविद्वानमुनि' जैसा 
एक ही प्र मानकर उसका कंबली अथ करने 
प्रवृत्त हुए हैं ?” इसपर प्रो. सा. मुझसे पूछत हुए 
कहदत हैं कि 'में पण्डितजीसे पृछ॒ता हैं कि “च' शब्द- 
पर मेरी ही दृष्टि नहीं गई या स्वयं श्राप्तमीमांसाकार- 
की भी नहीं गई, क्योंकि उनकी कारिकामे भी 'च' कहीं 
दिखाई नहीं देता |? प्रो. सा. के इस हंतुरूप कथन- 
को पढ़कर बिद्वानोंकों हँसी आये बिना न रहेगी; 
क्योंकि आप्रमीमांसाकी इस कारिकाकों जिसने पढ़ा 
अथवा पढ़ाया है. वह जानता हे कि आप्रमीमांसा 
पद्मात्मक ओर सुूत्रात्मक रचना ह उसमें जितन 
शब्दांको देनेकी गुश्नाइश थी उतने शब्द द दिये हें। 
दूसरे, उन्होंन बीतरागों मुनिः बिद्वान! ऐसा 
सर्विभक्ति प्रयोग ही कर दिया है और इस लिये 
मूलकारकों च' शब्द देनेकी श्रावश्यकता नहीं थी । 


अनंकान्त 
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यह कौन नहीं जानता कि टीकाकार मूलके व्याख्यान 
में ऊपरसे अपनी तरफसे कितने ही “भवति, बतते 
अपि, च, एब' आदि शब्दोंको जोड़ते हैं और जो 
मूलकी विवक्षाकों खोलते हैं ! 


अब आपका एक तक ओर रह जाता है वह यह 
कि कारिकामोें एकबचनकी क्रिया हैं, इसलिये 
उसका एक मुनि व्यक्ति ही कर्ता है, दो नहीं 
क्यों साहब, एक बचनकोी क्रिया सविभक्तिक अनेक 
कताओंके लिये नहीं आसकती ? और उसका 
प्रत्येक कताके साथ सम्बन्ध नहीं हासकता ? यदि 
आसकती और होसकता है ता प्रकृतने क्या अपराध 
किया ? 'देवदत्त:, जिनदत्त:, गुरुदत्त: भोज्यताम 
अथवा "चेत्र: मेत्रश्व स्वकाये कुयात्‌” इत्यादि वाक्‍्यों- 
को किसने पढ़। और सुना नहीं है ! 


इससे साफ़ है कि एकबचनकी क्रिया सवि- 
भक्तिक अनक कताओंके लिये भी आती है । दूसरे, 
याद उक्त पद्स केवल एक केवलो व्यक्ति ही 
ग्रन्थकारका विवक्षित हाता तो उसी केवली पदके 
रखनेम॑ उन्हें क्या बाधा थी ? केवली अथंके बोधक 
गुरुभूत “'बीतरागा मुनिबिद्वान' पदकी अपेक्षा 
'कबली' पद ता लघु ही था। अतः इन सब बातों 
तथा उपरोक्त विवेचनस यह स्पष्ट है कि कारिकामें 
'बीतरागा मुनिविद्वान' शब्दोंस अलग अलग 
साथु ओर उपाध्याय मुनिरूप दा व्रर्याक्त ही 
विवक्णषित हैं । 


केवलीमें सुख-द्खकी वेदनाए सिद्धान्त- 
सम्मत नहीं हैं: 


केबलीमें सुख-दुखकी बेदनाएँ माननेपर मेन 
निम्न आपत्ति दी थी ऑर लिखा था कि 'केबलीर्क 
सुख-दुखकी वेदना माननेपर उनके अनन्त सुख 
नहीं बन सकता, जिस खयं आंप्तरमीमसाकारने भी 
'शर्म शाश्रतमवाप शह्गर:' शब्दों द्वारा स्वीकार किया 
है; क्योंकि सजातीय-व्याप्यबृत्ति दो गुण एक जगह 
नहीं रह सकते ।' 
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प्रो, सा. ने मेरी इस आपत्तिछा 'आशड्ा'' 
कहकर उसमेंसे पहली पंक्तिकों ही उद्धृत किया हें 
आर उसका कुछ उत्तर दिया हैं। पर मेरे वक्त 
हंतुका उन्होंने न खण्डन किया हे ओर न उसका 
उत्तर ही दिया है। क्यों उत्तर नहीं दिया है, इसे 
विज्ञ पाठक समभ जावेंगे, क्‍योंकि उक्त हेतुका उनके 
पास कोई खण्डन ही नहीं हैं और इसीलिये वे मेरे 
द्वारा उसका समाधान करनको बार-बार प्रेरणा 
करने पर भी उस छोड़ते आ रहे है । वास्तव सुख 
व्याप्यवृत्ति हैं--प्रादशिक नहीं है, इसलिये केचली 
में जब, शाश्वत अकरमज अतीन्द्रिय' सुख हो चुका 
हैं तो फिर उसके साथ साता-असाताजन्य सुख-दुःख 
कदाषि नहीं हो सकते, यह एक निर्णीत तथ्य हैं 
जिस 'प्रा. सा. नहीं मान रह ओर उसकी उपक्षा 
करते जा रहें हैं । 
अब पाठक, उनके उत्तरका भी देखे, जो 
उन्हांन मेरी पहली खाध्यरूप पंक्तिका दिया & । 
आप लिखते हैं कि यदि ऐसा हाता तो फिर कमे- 
सिद्धान्तयें केवलीक साता और असाता वेदनीय 
कमका उदय माना ही क्‍यों जाता ? और यदि सुख- 
दुखी वेदनामात्रस किसी जीवके गुणका घात 
हांता तो बेदनीय कम अघातिया क्‍यों माना जाता ?! 
क्यों सा., यदि अग्निसे कभी घूम उत्पन्न नहीं हता 
ओर कोई अग्निसे सर्देव धूम माननेपर यह 
आर्पाक्ति कहे कि यदि अग्निसे सर्देव धूमार्त्पात्ति मानी 
जायगी ता अग्निस कादाचित्क धूमात्पत्ति नहीं हा 
सकेगी तो क्या उसका परिहार यह किया जायगा 
कि यदि ऐसा न होता ता अग्निका धूमका कारण 
माना ही क्यों जाता ? नहीं, क्याकि यद्याप अभप्रि 
धूमका कारण हैं पर आद्रन्धनसंयुक्त हावर ही वह 
घूमका उत्पन्न करती है | दूसर, कारणके लिये यह 
आवश्यक ही नहीं ६ कि वह कायात्पत्ति नियमसे कर 
ही--करे, न कर | हाँ काय कारणापृवक ही द्ांता है। 
१ आपत्ति आर आ्रशइगको एक कहना ठीक नहीं है क्योंकि 
श्राश्रृत्त दोषापादनकी और आशक्ढ्ा प्रश्नका कद्दत हैं, 
जा दानों अलग अ्रलग हैं । 


खतएब यह कहा भी गया हैँ कि 'नावश्यं कारणानि 

रे हि | ७. के. 
कार्यबवन्ति भवन्ति ।' यही बात बेदनीयोदयमें है कि 
वह मोहसंयुक्त होकर सुख दुख पैदा करता है बिना 
मोहके सुख-दुग्ब पैदा नहीं करता, यह सभी जैन- 
शात्र और जन विद्वान कहते चले भआरहे हैं। पर 
प्रो. सा. उसपर गम्भीरतासे विचार नहीं कर रहे, 
यही आश्चय हैं | वेदनीय कम अधातिया क्‍यों है ? 
इस बातका शा्रकारोंने स्पष्टनया कहा हैं कि बह 
जीवके गुणणोका घातक नहीं है! सुख-दुखकी वेदना 
बह मोहनीयकी सहायतास करता हैं इसलिय वह 
अघातिया तथ। घातियांके मध्यम उक्त हैं | 

आगे चलकर प्रो. सा. न अरहन्तों और 
सिद्धांम भद दिखलान और अश्ररहन्त केवलीमें सुख 
आर देखी वंदना सिद्ध करनके लिय धवलाकारक 
एक अधूर उद्धरणका अपने अथके साथ उपस्थित 
किया हैं और अन्तमं लिखा हैं कि 'वीरसन म्वामीके 
इन प्रश्नात्तरोंस सूयत्रकाशबन सुम्पष्ट हो जाता हैं 
कि अरहन्तावस्थामें भी चेंदनीय कम अपने 
उदयानुस।र सुखम बाधा करता ही हैं जिससे 
अरहन्त केव्ली भगवानका सुख सिद्धांके समान 
अव्याबाध नहीं है !' 

वीरसन स्वामीन क्‍या अश्नोत्तर दियट उन्हें 
पाठक, उनके पूरे उद्धरण द्वारा नीच देखें :-- 

“पिद्धानानदतां च का भद 
कमांगा: सिद्धा: नष्ठधातिकभांगोडहन्तः इति तयो- 
भेद: । घातिकभस्वा'तिमताशेषात्मगुणलान्न 
गुगुक्नतस्तयामेंद इति चन्न, अधातिकर्मोदय-सत्ततोपल- 
म्मातू । तानि शुक्षध्यानामिनाथदग्बल्वात्सन्त्यपि न 
स्वकायकर्तृंगीति चल, पिंगड़निपातान्यथानपपत्तित: 
आयुष्यादिशपकर्मोदय- सक्त्तास्तिलतिद्धे:  । 
मर ६ ज्ही हि पल या- 
तत्काथस्य चतुरगीतिलत्षुयान्यात्मकस्य जाति-जरा- 
मरणो - पलतितस्थ संसारस्यासलात्तिषामात्मगुणधातन- 

्‌ 52.8 हे ब. 

सामथ्यभावाच्च न तयीभुगुक्ृतमद इति चन्न, 


इति चन्न, नश्टाप्र- 


नष्टपु 
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श्रायुष्य - वेदनीयो दययो जी वोद्ध्वंगमन - सुखप्रतिबन्ध- 
कयो: सत्वात्‌ । 

नोद्ध्वेगमनमात्मगुणस्तदभावे चात्मनो विनाश- 
प्रसड्रात्‌ | सुखमपि न गुणम्तत एवं | न वेदनीयो- 
दयो दःखजनकः केवालिनि केवलिलान्यथानुपत्ते- 
रिति चेदस्वेबमेव, न्यायप्राप्तचात्‌ । किन्तु सलेप- 
निलेपत्वाभ्यां देशभेदाच्व तयेमिंद इति सिद्धम |!” 

--धवला, पहली पु० प्र० ४६-४७ । 

इस उद्ध रणमेंस प्रा. सा. न अपने लेखमें ( 
सुखप्रतिबन्धकया: सत्वात' तकका ही अधूरा हिस्सा 
दिया हें--उससे आगेका 'नाद्धवंगमन' आदि शेष 
भाग नहीं दिया, जो ही बीरसनस्वामीके हादका 
प्रकट करता हैं. ओर सैद्धान्तिक स्थितिको श्रस्तुत 
करता हैं; क्‍्यांकि वास्तव सिद्धान्त पक्त पूरे प्रथो- 
त्तरोंके अन्तमें ही स्थित होता है | इस पूरे उद्धरणका 
हिन्दी अ्रथ नीच दिया जाता हैं:-- 

प्रश्न--अरहन्तां और सिद्धांमें क्‍या भेद हैं ! 

उत्तर--जिनके शआ्रार्टां कमे नष्ट हाचुके है व ता 
सिद्ध हैं ओर जिनके चार घातियाकम ही नाश हुए 
हैं--शेष अघातिया चार कम माजूद हैं वे अरहन्त 
है, यही उनम॑ भद है । 

प्रभ--धातियाकर्मोके नाश हाजानस अरहन्तोंके 
समस्त गुण प्रकट दोचुके है ओर इसलिये उनमें 
गुणकत भद नहीं है. ! 

उत्तर--नहीं, अरहन्तांक अधातिया कर्मोका उदय 
ओर सत्व मोजूद हे | 

प्रश्न-व॑ अघातियाकम शुक्रध्यानरूपी अपग्रिस 
अधजले होजानस मजूद रहनपर भी अपने काय्येको 
नहीं करते है ? 

उत्तर--नहीं, क्यांकि शरीरका निपात नहीं 
होता, इसलिये आयु आदि शेष कर्मोंका उदय और 
सत्य दोनोंका अस्तित्व सिद्ध है । 

प्रभ--आयु आदि कर्मोंका, जो चौरासी लाख 
योनिरूप और जन्म, जरा, मरण विशिष्ट संसार 


काय हैं बह नहीं होता तथा उनमें आत्माके गुणोंको 
घातनेका सामश्य नहीं हे । श्रतः अरहन्तों और 
सिद्धोंम गुणकृत भेद नहीं हे 

उत्तर--नहीं, क्‍योंकि आयु और बेदनीयका 
उदय, जो क्रमश: जीवके उद्धुबंगमन और सुखका 
प्रतिबन्धक है, अरहन्तोंके विद्यमान है । 

अ--उद्धवंगमन आत्माका गुण नहीं हे 
क्योंकि उसके अभावसे आत्माके विनाशका प्रसद्भ 
आवेगा। इसी प्रकार सुख भी अआत्माका गुण नहीं 
है: क्‍योंकि कारण वही है. अथात्‌ सुखके अभावमें 
आत्माके विनाशका प्रसद्भ आवेगा। तथा वेदनीयका 
उदय केवलीमें दुःखकी वेदना नहीं करता, अन्यथा 
वे केवली नहीं बन सकेंगे--उनम केबलीपना नहीं 
हो सकेगा ? 

उत्तर--एसा ही हो, क्योंकि वह न्यायप्राप्त है-- 
युक्ति-सड्गत हैं । अर्थात न ऊद्धवेगमन तथा सुख 
आत्मगुण है और न वेदनीयका उदय केवलीमें दखकी 
बदना करता है क्योंकि वह न्यायसड्भत हैं और इस 
लिय अरहन्तां तथा सिद्धोंमे गुणकूत भेद नहीं है-- 
गुणांकी अपेक्तास दोनोंम| समानता है । किन्तु 
सलेपता ओर निर्लेपता तथा देशभदसे उनमें भेद हे- 
अरहन्त सलेप हैं ओर सिद्ध निलेंप तथा अरहन्त 
भवम्थ हैं ओर सिद्ध मुक्तिस्थ, इस प्रकार उनमें 
भेद सिद्ध है । 

अब विद्वान पाठक, यहाँ देखे, बीरसेनस्वामीने 
कहाँ 'सूयप्रकाशवन सुस्पष्ट' अरहन्तावस्थामें सुख- 
दुखकी वंदना बतलाई है ? प्रत्युत उन्होंने तो उसका 
निराकरण ही किया है । हम आश्रय हैं कि वीरसन- 
स्वामीकी घवला ओर जयधवला टीका और यहाँ 
तक कि समम्त दिगम्बर जैन शास्त्र भी उनके पक्षके 
जरा भी समरथंक नहीं है फिर भी प्रो. सा. उनके 
वाक्योंको उद्धत करनेका माह--त्याग नहीं कर रहे हैं । 
हम प्रो. सा. से नम्र प्राथना करेंगे कि वे कमसे क 
विद्वान पाठकोंकों तो चकमा न दें और उनकी 
आँखोंम॑ धूल कोंकनेका हाम्यास्पदर असफल प्रयत्न 
न करें | बीरसेनस्वामी जब यह स्पष्टतया स्वीकार कर 
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रहे हैं कि यह प्रमाणयुक्त है कि ऊद्धबंगमन तथा 
सुख आत्माके गुण नहीं है क्यांकि उनके अभावसमें 
(जिस समय आत्मामें ऊद्धुव्वशमसन नहीं है अथवा 
सुख नहीं है उस समयमें) आत्माके अभावका प्रसल्ग 
आवेगा । तथा वेदनीय केवलीमें दुखकी बेदना 
नहीं करता है; क्योंकि दुःखकी वेदना 
माननेपर उनमें केवलीपना नहीं बन सकेगा। ओर 
इसलिये अरहन्तों तथा सिद्धोंमं गुणकृत भेद न 


+न्चख्छः अर, 


हि 


होकर सलेप-निर्लेप और देशभेदकतभेद हैं ।! तब 
उनका पाठकोंके सामने विपरीत आशय रखना क्या 
न्याययुक्त है. ? इससे यह प्रकट है कि सिद्धान्तमें 
केवलीमें सुख-दुखकी बेदना कहीं भी नहीं मानी गई 
ओर न वीरसेनस्वामीने ही बतलाई है । 


वीरसेबामन्दिर, सरसावा 


२२-२- १९५७ ! -(अगले अड्भूम समाप्त) 


एस ०4३५ 


स्थापत्यकी कुछ अदितीय बविशेष्ताएँ 


"०५६ » % +, कै फै. ह, औ ५ 


दिल्ली का जेन मन्दिर-- 

इस मन्दिरमें स्थापत्यकला सम्बन्धी कतिपय 
अप्रतिम विशेषताएँ लक्षित होती है । फग्सन साहब 
न इसका निम्न प्रकार वन किया है. :-- 

“एक और उदाहरण एसा है जा कि विवक्षित 
विषयकी इस शाखाका विवेचन समाप्त करने के पृ 
निश्चय ही ध्यान देन योग्य 6, न केवल अपनी 

न्दरताके ही लिये बरन अपनी अद्वितीयताक लिये 
भी । गत प्रष्ठटाम लकड़ीक उस अद्भुत 'सहार (या 
केची, ७70७ ) के विषयमें बहुधा कथन किया गया 
हैं जिसके द्वारा जेन शिल्पियान अपने गुम्बदों 
(शिखरों) के नीचकी लम्बी शहतीरोंकी प्रत्यक्ष 
कमज़ोरीका दूर करनका प्रयास किया हैं. | यह आबू, 
गिरनार, उदयपुर तथा अन्य अनक स्थानांमें, 
जिनका कि हम प्रकरणानुसार विवेचन करगे, और 
ब॒स्तुत: प्राय: सवत्र हा जहाँ कहीं कि अष्टकाण 
गुम्बदका उपयाग हुआ है, उपलब्ध हाता है । 

रतीयोंन अपन तोग्श॒द्वारों (तोरणां) मे भी इसका 
उपयाग किया था श्रीर यह एक एसा [प्रय सान्दया- 
पकरण होगया था कि सम्राट अकबरने आगरा ओर 
फ़रतह् पुरसीकरी दोनों ही स्थानोंकी इमारतोंम॑ इसका 


बहुधा उपयोग किया हैं। शताब्दियों तक बिना 
विशेष परिवतनके यह प्रयुक्त होता रहा, किन्तु 
कम से कम, बून्दीकी विशाल बावड़ी जैसे उदाहग्ण 
में हम इस मात्र एक सोन्दर्योपकरणके रूपमें ही 
अवनत हआ देखते हैं। ओर इस बातका श्रय तो 
गत शताब्दीक अन्तम अथवा वतमान शताब्दी 
( ९०वीं ) के प्रारम्भमें हान वाले उस मुस्लिम नगरी 
देहलीक एक जैन शिल्पीकों ही हैं जिसन एसा ढड्ढ 
प्रस्तुत किया कि जिसके द्वारा वह वस्तु जा मात्र 
एक प्रथानुसारी सुन्दर बम्तु समर्की जाती थी, 
प्रस्तर-स्थापत्यका एक वम्तुतः उपयुक्त निर्मात्‌ अझ्ड 
हो सकी | 


इस शिल्पीकी विलक्षण सूभान उक्त सहार 
(केची) के समभ पिछले भागका अत्यन्त कलापूण 
याजना वाले गुद हुए फूलपत्तीदार चित्राद्टुनांसे 
भर दिया, और इस प्रकार उस वस्तुका जा यद्याप 
सन्दर होते हुए भी जन म्थापत्य याजनाका एक 
दुबलतम अज्ल थी, एक पृणतः प्रकल्पक भ्रम्तर 
काष्टक (दीवालगिरी) के रूपम॑ परिबर्तीत कर दिया, 
ओर उस भारतीय स्थापत्यकी सर्वाधिक दशनीय 
वम्तु बना दिया, साथ ही, एसा करनमे उसन उसके 


२४४ 


समस्त परम्परागत संसर्गो-संस्कारोंको भी सुरक्षित 
रक्‍्खा । वे स्तम्भ भी जो इन कोॉष्ठकोंको संभाले 
हुए, है अतीब सुन्दर हैं ओर रचनात्मक उपयुक्तताको 
लिये हुए हैं| इस प्रकार यह सम्पू्ण रचना स्थापत्य- 
योजनाका इतना कमनीय उदाहरण हैं जितना कि 
निश्चय ही इस युगका कोई अन्य। इस योजनाका 
दुबल अड्ड शिखर (गुम्बद) है, जो सुन्दर तो है 
किन्तु अत्यन्त प्रथानुसारी है। इसमें कोई निमाणात्मक 
उपयुक्तता शेष नहीं रह गई है, ओर यह मात्र एक 
सोन्दर्यापकरण ही होगया हैं । तथापि यह समभना 
कठिन नहीं है कि इस देशके निवासी क्या इसके इतने 
प्रशंसक हैं और क्‍यों वे इसका उपयोग करते हैं । 
जब किसी जातिकी दृष्टि अपने किसी ऐसे स्थाएत्यमें 
जोकि ४ या ६ शताब्दियों तक सुरक्षित रहता चला 
आया हो, शनें:शने: होनेबाले क्रमक परिवतनोंसे 
शिक्षित हुई होती है तो उसकी रुचि भी गत अन्तिम 
शेलीके सर्वोत्तम हानंका विश्वास करनेकी बेसी आदी 
होजाती हे--क्योंकि परिबतेन इतना आनुक्रमिक 
ओर अनुपूर्व हुआ है कि लोग इस बातकों भूल जाते 
है कि वे वाम्तबिक मागसे कितने दूर भटकते जारहे 
है । एक यूरोपवासी, जो इस प्रकार शिक्षित न 
हुआ है, केवल परिणामको देखता हैं, सो भी बिना 
उन पदोंका अनुसरण किये हुए ही जिनके द्वारा वह 
रिणाम प्राप्त हुआ हैं; इसलिये वह यह देखकर 
छ्ुब्ध रह जाता हैं कि इसका रूप भवन निर्माण 
कल्ाके वास्तविक गुम्बदके रूपसे कितना दूर जापड़ा 


अनकान्त 
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है; गुम्बदका यह रूप उसके लिये अपरिचित हानेसे 
वह्‌ उसकी निन्‍्शा ओर खण्डन करने लगता है। 
बिल्कुल ठीक यही बात भारतीय स्थापत्यकलाके दस- 
मेंसे नो सोन्दर्यापकरणों के साथ लागू होती है। हम- 
मेंसे थोड़े ही इस बातको जानते हैं कि प्राचीन 
(प्रथमवर्गीय) अथवा मध्यकालीन कलाकी प्रशंसा 
करनेके लिये शिक्षाका कितना कुछ हाथ रहा हे ओर 
इसीलिये यह नहीं समझ पाते कि भारतीय शिल्पा- 
कृतियो-सम्बन्धी उनका खण्डन आनुक्रमिक एवं 
उपयुक्त शिक्षाक अभावस ही कितना उद्धू त है । 
नोट:--यह लेख, बाबू पन्नालालजी जेन अग्रवाल देहली 
द्वारा प्रषित 0) 30प।॥ 22८]॥॥' (सत्र कुछ 
देहली मम्बन्धी) नामक पुस्तकके प्रृ० २७-४० परसे 
लिय गये अंगरेज़ी उद्धरणोंका अनुबाद है | 


-ज्योतिग्रसाद जैन, एम. ए. 


इसी प्रसगर्म, कलामर्मजशञ श्रीयुत वेलह्ाऊसकी जेन 
स्तम्म विषयक सम्मति भी अवलोकनीय है, श्रापका कहना 
है कि--जिन स्तम्मोकि सम्पूर्ण भूलभाग तथा शिखर सुकर 
ललित एवं अत्यधिक समलंकृत प्रस्तरशिल्पके आश्वयंजनक 
उदाहरण हैं। इन सुन्दर स्तम्भोंकी राजसी शोमा अनुपम 
है, इनके आकार प्रकार चहुओरकी प्राकृतिक दृश्यावलीके 
अनुरूप सदेव सवथा निर्दोष होते हैं, और उनकी घनी 
सजावट कभी भी अरुचिकर प्रतीत नहीं होती | 


“70, 878,-४०।, ४ .. 39). 





अतिशय क्ेच्र' चन्द्रवाह 


( ले>--पं० परमानन्द जेन शास्त्री ) 
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न्द्रवाड अथवा चन्द्रपाट नामका एक 
ष्य प्रसिद्ध नगर जमुना तटपर आगरा- 

ृ के समीप फिगोेजाबादके दक्तिणमें 
चार मीलकी दूरीपर स्थित है जो 

आज प्राचीन ध्वंसों-खण्डहरोंके 

रूपमें दृष्टिगोचर हो रहा है। कहा जाता है कि 
वि० १०४२ में चन्द्रपाल नामके एक दिगम्बर जैन 
राजाकी स्मृतिर्में इस नगरकों बसाया गया था, 
जिसका दीवान रामसिह हारुल था। चन्द्रवाडमें 
विक्रमकी १४वीं १४वीं शताब्दीमें चौहानवंशी 
राजाओंका राज्य रहा है। मेरे इस कथनकी पुष्टि 
कबिबर लक्ष्मणके “अशुवइरयणपइव' से भी होती 
हैं जिसका रचनाकाल वि८ १३१३ हैं! । उस समय 
चोहानवंशी राजाओंका राज्य था और इस वंशके 
अनेक शासक वहाँ हा चुके थे, जैसे भरतपाल, 
अभयपाल, जाहड़, श्रीवल्लाल ऑर आहवमल्लन । 
इन राजाओं ओर इसी वंशके अन्य राजाओंके 
समयमे लंबकंचुक, जायसवाल आदि कुलोंके 
विविध जैन श्रावक राजश्रेष्ठी ओर प्रधानमन्त्री जेसे 
राजकीय उच्च पर्दों पर आसीन रहे हैं जिन्होंन 
समय-समय पर अनक जैन मन्दिरोंका निर्माण 
किया ओर उनके प्रतिष्टादि काये भी सम्पन्न किये 
हैं । इन उल्लेखां परस चन्द्रवाडकी महत्ताका बहुत 
कुछ दिग्दशन हो जाता है ओर इससे प्रकट है कि 
विक्रमकी ११वीं शताब्दीसे १५वीं शताब्दी तक 
जेनियोंका वहाँ विशेष सम्बन्ध रहा है | बि० सं० 
१०५३ में राजा चन्द्रपालने एक प्रतिष्ठा कराई थी, 
ओर चन्द्रप्रभभगवानकी स्फटिकमशणिकी फूट 
भरकी अवगाहना वाली एक मूर्तिका निर्माण भी 


१ देखा जैन सिद्धान्त भास्कर भा० ६ कि० ४ । 


करवाया था, जो अब फिरोजाबादके जैन मन्दिरमें 
विद्यमान है। और १४वीं शताब्दीमें भी जैन मंदिरों 
के निर्माण तथा प्रतिष्ठा करानेके उल्लेख प्राप्त 
होते है' । 
कविवर धनपालने अपने बाहबलीचरितमे, 
जिसका रचनाकाल वि० सं० १४४४ हैं. उस समय 
चन्द्रवाडकी स्थितिका दिग्द्शन कराते हुए लिखा है 
कि, उस समय वहाँ चोहानवंशी राजाओंका राज्य 
था और तब उक्त वंशके सारड्रननरेन्द्र राज्य कर रहे 
थे, जो संभरीरायक पुत्र थे। उस समय चन्द्रबाड 
या चन्द्रपाट जन धनसे परिपूर्ण था और सुन्दर 
तथा ऊँची-ऊँची अद्टालिकाओंस सुशोमित था और 
संघाधिप साहु बासाधर मन्त्री पदपर प्रतिष्ठित थे, 
जो जायस अथवा जैसवाल बंशी सोमदेवश्रेप्तीक सात 
पुत्रोंमंसे प्रथम थे। जिनकी प्रेरणा एवं आग्रहसे कवि- 
बर धनपालने 'बाहुब॒लिचरित' नामके ग्रन्थकी रचना 
की थी । कवि धनपालन साहु वासाधरको सम्यक्त्वी, 
जिनचरणोंका भक्त, जिनधमंके पालनमें तत्पर, दयालु, 
बहलाकमित्र, मिथ्यात्व रहित और विशुद्ध चित्तवाला 
बतलाया है। साथ ही आवश्यक देनिक देवपूजादि 
पटकर्मोमें प्रवीण, राजनीतिमें चतुर और अटष्ट मूल- 
गुणोंके पालनमें तत्पर प्रकट किया हैं. । इनकी पत्नीका 
* तहा अ्मयवालु तणुरुहवहू उ, वगिपद्र किय भालयलरूउ | 
गुरवइ समज सरसयहंसु, महमंत धवियच-उहाणवंसु । 
सा अभमयपातलु गरगाह रज्ज, सुप्रहारु रायवावारकज्ज | 
जिणु भवग करायउ तें ससउ, केया टलिकंपियतरणिसेउ | 
कृडापी इग्गाइएण वामु, कलहोय-कलसकलवित्तिसोमु । 
चउसालउतोग्णुसिरिजयणुं तु, पडम॑ डवर्किकिणिर णकुण व|॥ 


- अशुवइरय॒णपईव प्रशस्ति । 
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नाम उदयश्री था जो पतित्रता और शीलब्रतका 
पालन करने वाली तथा चतुविधरसंघके लिये कल्प- 
निधि थी। इनके आठ पुत्र थे, जसपाल, जयपाल, 
रतपाल, चंद्रपाल, विहराज, पुण्यपाल, वाहड और 
रूपदेव | ये आठों पुत्र अपने पिताके समान ही योग्य 
चतुर और धर्मात्मा थे | इस सब परिकर सहित 
साहू बासाधर राज्यकाये करते हुए धर्मका साधन 
करते थे। इनके पिता सोमदेबश्रेप्ठी भी संभरीरायके 
समय मंत्री पदपर आसीन हा चुके थे' । 
कविवर धनपालन अपन ग्रंथर्म सागड्गर नरेन्द्रक 
बाद, अभयपाल, जयचन्द ओर रामचन्द्र नामके 
राजाओंका समुल्लेग्य किया है| इनमेंस संवत १४६८ 
में महाराजाधिराज रामचन्द्रदेब राज्य कर रहे थे । 
क्योंकि सं: १४६८के ज्यष्ट कृष्णा पंद्रस शुक्रवारके 
दिन उसी चन्द्रपाट नगरमें अमरकीतिके 'पटकर्मो- 
पदेश” (छक्कम्मोबए्स) नामक ग्रंथकी प्रतिलिपि 
साहू ज़गसीहके प्रथम पुत्र उदयमसिहके ज्यपष्ठ पुत्र 
दल्हाके द्वितीय पुत्र अजुनन ज्ञानावरणीय कमेके 
क्षयाथ लिखवाई थी। यह प्रति आजकल नागौर 
(जोधपुर स्टेट)के भद्गारकीय शाखत्र भणग्डारमं सुरक्षित 
हैं। इस ग्रंथकी यह प्रतिलिपि मूलसंघी गॉला- 
राडान्वयी परिड्त असपालक पुत्र विद्याधरने 
की थी' 
१ देखो, अनेकान्त वर्ष ७, किरण 3-८, प्र० ४८४४-८५ 
२ अथ संवत्सरे १४६८ वर्ष ज्यप्ठ कृष्ण पश्चदश्यां शुक्र- 
वासरे श्रीमचन्द्रपाटनगरे मदह्याराजाधिराज श्रीरामचन्द्रदेव 
राब्ये । तत्र श्रीकृत्टकृन्दायायान्विये श्रीमूलसंघे गूजर 
(गुजर) गोष्ठि [िहुबणगिरिया साथुश्रीजगसीहा भार्या सोमा 
तयोः पुत्रा: [चल्ार] प्रथम पुत्र उदेसीह [द्वितीय] 
अजेसीद तृतीय पद्गज, चतुथ खाम्ददेव | ज्येष्ट पुत्र 
उदेसीह भागारतों त्रयों पुत्रा;, ज्यष्ट पृत्र देल्हा द्वितीय 
राम, तृतीय मीलम । म्येष्ट पृत्र देल्हा भार्या हिरो [तयो:] 


पुत्रा: दयोः | ज्यट पृत्र हालू, द्वितीय अज् न ज्ञाना 
वरणीकर्म ज्षया्थ इदं पटकर्मायदेशशास्त्रं लिखापितं ॥ 


भग्नप्रष्टि कटि ग्रीवा सच्च इृण्िस्थामुखं । 
कृष्टेय लिखित शास्त्र यत्नेन परिषालयेत ॥१॥ 


मुनि श्री सोभाग्य बिजयजीने अपनी तीथमालामें 
चन्द्रवाडर्म अपार अथवा अगणित प्रतिमाओंके 
होनेका उल्लेख किया हे, जैसा कि उनके निम्न 
वाक्यसे प्रकट है:-- 
'जी हो सोरीपुर उत्तरदिशें जी हो यमुना तटनी पार । 
जी हो चंदनवाड़ी नामें कहें जी हो तिहां प्रतिमा छे 
अपार |! -7१४-२ प्ू० ९८ 

इस उल्लेखसे और कविहर धनपालके बाहुबलि 
चरितसे यह स्पष्ट मालूम होता है कि सौरीपुरके 
भगवान नेमिनाथकी बन्दरना करके लोग चन्दवाड़- 
की अपार मूतियोंकी बन्दना भी किया करते थे । 

इसके सिवाय, कविवर रइघून अपने “पुण्या- 
सवकथाकोस' नामके ग्रन्थकी प्रशस्तिमें चन्द्रवाडके 
राजा प्रतापरुद्रका उल्लेख करते हुए उसकी मद्गल 
कामना भी व्यक्तकी है और उसे युद्धरूपी सभुद्रका 
अवगाहन करने वाला सूचित किया है :-- 

दउ चिरुराउ पयावरुद्द, अवगाहिउ जिश्राहवसमुद्द । 

तव्वयणविशिदहु॒ सव्बभासि, सिरिचंदवाडपट्रणु- 
शणिवासि ।। 

चुकि कविवर रइधूका समय विक्रमकी १५वीं 
शताब्दीका आऑन्तम चरण और १६वीं शताब्दीका 
प्रथम चरण है, अतः उस समय तक भी चन्द्रवाडमे 
जैनियोंका निवास था, परन्तु यह प्रयत्न करने पर 
भी मालूम नहीं हो सका कि प्रतापरुद्र किस वंशका 
राजा था । 

इनके अनिरिक्त वि? सं८ १४३० में कबिवर 
श्रीधरन भविष्यदत्तचरित्रकी रचना चन्द्रवाड 
नगरके माथुर कुलके नारायणके पुत्र ओर वामुदेवके 
ज्येष्ठ श्राता सतिवर सुपट्रसाहूकी प्रेरणासे की है * । 





तेलादरने जलाद्रदा रक्ष शिथिल बंधनात्‌ | 
परहस्तगतं गरक्न द्‌ू एवं वदति पुस्तिका ॥२॥ 
गोलागडान्वयं इच्चाकुबंशे श्रीमूलसंघे परिडत 
ग्रसपालसुतत्रिद्याघरनामा लिलेखि ॥छ।॥ 
-जनागार भण्डार प्रति 
३ सिरि चंदवारणयरद्धिएण, जिए धम्मकरण उक्कष्ठिएण 
माहुरकुल गयण तमीहरेण, विवृहयण सुयण मण घण हरेण 


किरण ८-९ ] 


अतिशय क्षेत्र चन्द्रवाड 


३४७ 





ऊपरके इस समस्त विवेचन परसे यह म्पष्ट हो 
जाता है कि बि० सं० १३१३ के पूवसे १५४६८ तक 
तो चन्द्रवाडमें चोहान वंशी राजाओंका राज्य रहा 
है. ओर उस समय वहां लंबकंचुक (लमेचू ) और 
जैसबाल आदि विविध उपजातियांके जैन निवास 
करते थे और उन्होंने अनेक जैन मन्दिर भी 
बनवाए और उनके प्रतिष्ठा महोत्सव भी किये थे । 
साथ ही समय समय पर अनेक ग्रन्थोंकी प्रति- 
लिपियाँभी कराई गई हैं। इतना ही नहीं; किन्तु 
सं० १४४४ में बाहुबली चरित तथा सं० १५३० में 
भी वहां के जनियों द्वारा भवियसयत्त कहा 
नामके ग्रन्थोका निर्माण अपभश्र शभाषामें कराया 
गया है । 

कविवर लक्ष्मणके 'अरुवयरयणपदव' नामके 
प्रन्थमं 'रायबवश्टिय” नामकी एक नगरीका उल्लेख दिया 
हुआ है' जो उस समय जन धनसे समृद्ध थी। 
ओर वहाँ चन्द्रवाडके चोहान वंशकी एक शाखाका 
राज्य रहा हैं, ओर इस नगरकों भी कविने जमुना 
नदीके उत्तर तटपर बतलाया हे । जिससे यह 
चन्द्रवाडफे समीपका ही कोई प्रसिद्ध नगर होगा 
ऐसा जान पड़ता हैं । 'रायवदिय'के सिवाय चन्द्रवाड- 
के साथ रपरी नामके नगरका भी उल्लेख मिलता हे, 
जिससे यह भी सन्देह होने लगता है कि रपरीका 
क्या कोई सम्बन्ध रावदियके साथ तो नहीं है, या 
रावदिय कोई स्वतन्त्र नगरी है । कविवर लक्ष्मण॒के 
समुल्लेंखसे तो यह स्पष्ट मालूम होता है कि 
गायहिय भी चन्द्रवाडके समीपवर्ती कोई नगर था। 

वि० सं5५ १६७१की जेठ बंदी नवमीकों कवि 
ब्रद्मगुलालन अपना 'कृपण जगावनचरित' नामका 
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गारायणदेहमसमुब्भवग, मण-वयणु-काय शिंदिय भव 
सिरिं वसुएबगुरुभायरंण, भवजलणिहि-णिवडण कायरण 
णीसेसव लक्खगुणालएग, मइवर सुप्ठ णामालगण 
विणणण॒भणिउ जाडंविपाणि, भत्तिएकद्सिरिहरु भव्यपाणि | 
-भविसयत्त कहा प्रशस्ति | 

१ इह जठणाणुई उत्तरतद॒त्थ। महणयरि रायवदिश्र 
पसत्थ ॥  +-देखो जंनसिद्धांत भा० भा० ६, कि० ३ 


ग्रन्थ पूर्ण किया है। इस प्रन्थकी प्रशस्तिमें रपड़ी 
ओर चन्द्रवाडके समुल्लेखके साथ लिखा है कि 
इटावा भी उसके समीप है। ओर वहाँ कीरतसिंधु 
नामका राजा राज्य करता है जैसा कि उसके निम्न 
वाक्योंसे प्रकट है;-- 
मध्यदेश रपडी चंदबार, ता समीप इटावा सुखसार । 
कीरतिसिंधु धरणी धर रहे, तेग त्यागकी समसरि करै।| 
विक्रमकी १७वीं शताब्दीके इस समुल्लेखसे स्पष्ट 
मालूम होता है कि उस समय उक्त स्थानमें कीर्ति सिधु 
नामके राजाका राज्य था। परन्तु इस राजा आदिके 
सम्बन्धमें विशेष कुछ ज्ञात नहीं होसका, अस्तु । 
प्रो- हीरालालजीने अपने लेखमें रायवद्दियको 
आगरा फोटसे बांदीकुई जानेबाली रेलवेका 'रायभा! 
रि7०)))४ ) नामका स्टंशन बतलाया है, जो जमुना 
नदीक॑ उत्तर तटपर बसा हुआ हें!। परन्तु रपरी 
चन्द्रवाड ओर इटावाके ऐतिहासिक अआख्यानोंपर 
टरष्टि डालने से यह स्पष्ट मालूम होता हैं कि इनका 
पारस्परिक कुछ सम्बन्ध अवश्य रहा है ओर उसका 
कारण एक ही व्यक्ति श्रथवा एक ही वंशके दो 
व्यक्तियों द्वारा शासित होना हैं। खासकर, रपरी, 
चन्द्रवाड ओर इटावा पर हिन्दू और मुसलमान 
शासकोन राज्य किया हे यद्यपि उन स्थानोंमे 
मुसलमानोंका शासन अल्प समयके लिय ही रहा है 
किन्तु उनके शासनकालमें वे नगर अपनी पूव गौरव 
युक्त सम्पन्नावस्थाकों नहीं प्राप्त हो सके हैं । 
विक्रमकी १६वीं शताब्दीके बादशाह अकबर के 
समयमें चन्द्रवाड रपरी ओर इटावाका प्रदेश आगरे- 
के सूबेम मिला दिया गया था, ओर उस समयसे 
उनकी वह स्वतन्त्र सत्ता भी विनष्ट हो चुकी थी | 
प्रम्तुत रपरी एक एतिहासिक स्थान हैं ओर पहले 
जन धनस समृद्ध भी रहा हैं, किन्तु आज वह 
अपनी पूत्र अवस्थामें नहीं है, मुसलमान राजाओंके 
अक्रमणादिकरे कारण अपने गौरवकां खो चुका है 
भौर आज वह खण्डहरोंके रूपमें परिणत हा रहा 
है । सन्‌ १४८७ (बि० सं० १५४४४) में बहलोल 


जन सिन्द्वात भास्कर माग ६ कि० ३ । 
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अनेकान्त 


[ बषे ८ 





लोदीने जोनपुरके बादशाह हुसैनको हराया था और 
तब कुल्वखां रपरीका जागीरदार बनाया गया था, 
जिसके अधिकार में इटावा और चन्द्रवाड भी शामिल 
थे। अनन्तर सिकन्दर लोदीने भी अपन भाईके 
विरुद्ध ब॒ग़ावत कर बाबरकों बुलाया। इस तरह 
चन्द्रवाड ओर रपरीपर मुसलमानोंके आक्रमण 
होते रहे । मुगलोंकी इस परिणतिसे असंतुष्ट होकर 
सांगाने मुसलमानों पर आक्रमण किया, किन्तु वह 
चन्द्रवाडके ही युद्ध में हमायूँ से पराजित हो गया 
अतणएव कुछ समय तक उसे मुगलोंके कब्जेमें और 
रहना पड़ा' । इस तरह जब हम इन. प्रदेशोंके 
ऐतिहासिक आख्यानों पर टाष्ट डालते हैं; जो समय 
समय पर वहाँ गुजरे हैं। तो उनकी समृद्धिका 
केवल अनुमान ही किया जा सकता है; परन्तु आज 
जब हम कई मील तक उनके ध्वंसावशेषों (खंडहरों) 
को देखते हैं तब उनकी उस दुदंशा पर भारी खेद 
होता है । 

प्रस्तुत चन्द्रवाड बतमानमं अतिशयक्षेत्रके नामस 


है देखो, जनसिद्धांत भास्कर भा० १३ कि० २। 





प्रसिद्धिमं आरहा है | वहाँ आज भी जैनियोंके 
प्राचीन वेभवक्री काँकीका एक स्मृति-पट चित्तपर 
अंकित होजाता है। मीलों तक ध्वंसावशेष दृष्टिगोचर 
होते हैं । यदि उन्हें खुदवाया जाय तो वहाँ जैनियोंके 
कितने ही प्राचीन स्मारक प्राप्त हो सकते हैं। एक 
बषमें वहाँ मेला लगता है, उस वार्षिक मेलेमें जो कुछ 
यात्री आजाते हैं, वे अपने पूवजोंकी गौरबगाथाका 
स्मरणकर चले जाते हैं, किन्तु वे यह प्रयत्न कभी नहीं 
करते कि अपनी संस्कृतिके बहुमूल्य जो ध्यंसावशेष 
अथवा खण्डहर मौजूद हैं उनके इतिहासको संकलित 
करानेके लिये समाजका ध्यान आकर्षित किया जाय । 
इस तरहके और अनेक महत्वपूरण स्थान पड़े हुए हैं 
जिनका उद्धार करना महान्‌ पुण्यबन्धका कारण है। 
वे सब स्थान एतिहासिक हदृष्टिसे बड़े महत्वके हैं। 
आशा हैं समाजके विद्वान और श्रीमान इस आर 
ध्यान देंगे, ओर चन्द्रवाड आदिके पुरातत्वका उद्घाटन 
ओर संरक्तणकर पुण्य तथा यशके भागी बनेंगे। 
बीरसेवा मन्दिर, सरसावा 
2 ४- ५- ४०१ 


अपूर्व अवसर 


अनेकान्त' नामके मासिक पत्रसे जैन-समाज भलीभाँति परिचित है, उसका प्रत्येक अड्ड 
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मँँगाने वालोंके लिय यह्‌ रियायत नहीं है | फाइलोंका मूल्य इस प्रकार है :-- 
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मैनेजर “अनेकान्त!' 
वीरसेवामन्दिर, सरसावा [सहारनपुर] 








आचाये माशणिक्यनन्दिके समयफर ऋमिनक फ्रकाश 


(लेखक--न्यायाचाय पं० दरबारीलाल जैन, फोठिया ) 


““>%#:2 8 ४-७० -- 


अआाचाये माणिक्यनन्दि नन्दिसड्डके प्रमुख 
आचायाँमें हैं । विन्ध्यगिरि पबेतके शिलालेखोंमेंसे 
सिद्धरवस्तीमें उत्तरकी ओर एक स्तम्भपर जो विस्तृत 
अभिलेख ' उत्कीणं हे ओर जो शक सं० १३२० 
(इ० सन्‌ १३९८) का खुदा हुआ है उसमें नन्दिसह्डकके 
जिन प्रमुख आठ आबचार्योंका उल्लेख हे उनमें 
आचाय माणिक्यनन्दिका भी नाम है! । ये अकलडू- 
देवकी कृतियोंके ममेस्प्रष्टा ओर अध्येता थे | इनकी 
उपलब्ध कृति एकमात्र 'परीक्षामुख' है । यह “परीक्षा- 
मुख अकलद्डुदेवके न्यायग्रन्थोंका दोहन है और जैन- 
न्यायका अपूवे तथा प्रथम गद्यसृत्र ग्रन्थ हैं। यद्यपि 
अकलद्डुदेव जैनन्यायकी प्रस्थापना कर चुके थे और 
कारिकात्मक अनेक महत्वपूर्ण न्‍्याय-विषयक दुरूह 
प्रकरण भी लिख चुके थे । परन्तु गातमके न्यायसूत्र 
दिडनागक न्यायमुख, न्यायप्रवेश आदिकी तरह जेन- 
न्‍्यायको गद्यसूत्रबद्ध करनेवाला “जेनन्यायस्‌त्र' ग्रन्थ 
जेनपरम्परामें अबतक नहीं बन पाया था। इस कमी 
की पूर्ति स्प्रथम आचाय माण्िक्यनन्दिने अपना 
'परीक्षामुखसूत्र' लिखकर की जान पड़ती है'। उनकी 
यह अमर रचना भारतीय न्यायसूत्र ग्रन्थोंमें अपना 
विशिष्ट स्थान रखती है । यह संस्कृत भाषा निवद्ध 
आर छुह परिच्छेदोर्म विभक्त है । आदि आर अन्‍्तमें 
एक-एक पद्म है, शेष समस्त ग्रन्थ गयसूत्रोंम है । सूत्र 
बड़े ही सुन्दर, बविशद और नपे-तुल हैं। प्रमेयरत्र- 
मालाकार लघु अनन्तबीय (वि८ सं० ११वीं, १श्वीं 
शती)न इस अकलड्डदेवके वचनरूप समुद्रको मथकर 
निकाला गया नन्यायविद्यामृत' न्यायविद्यारूप अमृत 


१ शिलालेख नं० १०५ (२२४), शि० सं० प्रृ० २०० | 
२ विद्या-दामेन्द्र-पद्मामर-वसु-गुण-माणिक्यनन्याहयाश्र । 


बतलाया है! । वस्तुतः इसमें अकलइझ्डदेवकेद्वारा 
प्रस्थापित जैनन्यायको, जो उनके विभिन्न न्यायग्र॑ंथों- 
में विप्रकीण था, बहुत ही सुन्दर ढड्गसे प्रधित किया 
गया है। उत्तरवर्ती आचाय वादिदेवसूरिके प्रमाण- 
नयतत्त्वालोकालक्गर और आचाय हेमचन्द्रकी 
प्रमाणमीमांसापर इसका पूरा प्रभाव है । बादिदेव- 
सूरिने तो उसका शब्दशः ओर अ्रथेशः पर्याप्त 
अनुसरण किया है। इस ग्रन्थपर आचाय प्रभाचन्द्रने 
बारह हजार प्रमाण 'प्रमेयकमलमात्तेग्ड' नामकी 
विशालकाय टीका लिखी है। इनके कुछ ही बाद 
लघु श्रनन्तवीयने ग्रसन्नरचनाशैलीबाली "प्रमेय 
रत्लमाला' टीका लिखी है | इस प्रमेयरत्रमालापर 
भी अजितसेनाचायेकी “नन्‍्यायमणिदीपिका?* तथा 
पण्डिताचाय चारुकीत्ति नामके एक अथवा दो विद्वानों 
की “अ्रथग्रकाशिका'" ओर '“प्रमेयरत्रमालाझ्कार'* ये 
टीकाएँ उपलब्ध होती हैं दो-तीन और जो अ्रभी 
अमुद्रित हैं । परीक्षामुखसूत्रके प्रथम सूत्रपर शान्ति- 
वर्णीकी भी एक 'प्रमेयकर्ठिका”* नामक अतिलघु 
टीका पाई जाती है यह भी अभी प्रकाशित 
नहीं ह द्हे। 


१ “ग्रकलड्डूवचोम्भांघदद धर यन धरीमता | 
न्यायविद्यामृतं तस्मे नमा माणिक्यनन्दिने ॥”-प्र-र.प्र,२। 


अकलड्डदेवके बचनोंसे 'परीक्षामुख” कैसे उद्घत 
हुआ, इसकेलिये देखें, 'परीक्षामुखसूत्र आर उसका 
उद्गम! शीषक मेरा लेख, अनेकान्त वष ५, कि. ३-४ 
पृ. ११६ से १२८। 
२ इन ग्रन्थोंकी तुलना करें | 


३, ४, ', ६ प्रशस्तिसंग्रह पर. १, ६६, ६८, ७२ | 


२३४० 


झनेकान्त 
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आचाये माणिक्यनन्दिका समय-- 

मुझे यहाँ आचाय माशणिक्यनन्दिके समय- 
सम्बंधमें कुछ विशेष विचार करना दृष्ट है । ऋआ/|० 
मारिक्यनन्दि लघु अनन्तवीयके उल्लेखानुसार 
अकलकछुदेव (७वीं शत्ती के वाब्मयके मन्थनकतो हैं । 
अतः ये उनके उत्तरवर्ती और परीक्षामुख टीका 
( प्रमोेयकमलमात्तरड ) कार आचाय प्रभाचनद्र 
(११वीं शती) के पृववर्ती बिद्वान्‌ सुनिश्चित हैं । 
अब प्रश्न यह हे कि इन तीनसो बषेकी लम्बी 
अवधिका क्या कुछ सझ्लोच होसकता है ? इस प्रश्न- 
पर विचार करते हुए माननीय पं० महेन्द्रकुमारजी 
न्यायाचायने लिखा है" कि इस लम्बी अबधिको 
सझ्रुचित करनेका कोई निश्चित प्रमाण अभी दृष्टि 
नहीं आया। अधिक सम्भव यही हैं कि ये विद्यानन्द- 
के समकालीन हों, ओर इसलिये इनका समय ई. ९वीं 
शताब्दी होना चाहिय |” लगभग यही विचार अन्य 
विद्वानोंका' भी है । 
मेरी विचारणा-- _ 

१--अकलइ्टू, विद्यानन्द और मागिक्यनन्दिके 
प्रन्थोंका सूच्र्म अध्ययन करनेसे प्रतीत होता है कि 
मारिक्यनन्दिने केवल अकलझ्डदेवके न्यायग्रन्थोंका 
ही दोहन कर अपना परीक्षामुख नहीं बनाया, किन्तु 
विद्यानन्दके प्रमाणपरीक्षा, पत्रपरीक्षा, तत्त्वाथ- 
कछोकवार्तिक आदि तक-प्रन्धोंका भी दोहन करके 
उसकी रचना की है । नीचे में दोनों आचायॉके 
ग्रन्थोंके कुछ तुलनात्मक वाक्य उपस्थित करता हूँ-- 

(क) आए० विद्यानन्दि प्रमाणपरीक्षाम प्रमाणसे 
इप्टरसंसिद्धि ओर प्रमाणाभाससे इश्टससिद्धिका 
अभाव बतलाते हुए लिखते है. :-- 
'प्रमाणादिष्टसंसिद्धिरन्यथाउतिप्रसज्गतः ।!-प्‌० ६३ । 

आ० माणिक्यनन्दि भी अश्रपने परीक्षामुखमें 
यही कहते हैं :-- 
१ देखो, प्रमेयकमलमातंणग्ड (द्वितीय संस्करण ) गत 

उनकी प्रस्तावना प्र. ५। 

२ न्याय कुमु, प्र. भा. प्र. (प्र. १७३) आदि 


'प्रमाणादर्थसंसिद्विस्तदाभासाद्विपयेय: ॥?-प्रू० १ । 
(ख) विद्यानन्द प्रमाणपरीक्षामें ही प्रामाण्यकी 
ज्ञप्तिको लेकर निम्न प्रतिपादन करते हैं :--- 
'प्रमागय॑ तु स्वतः सिद्धमभ्यासात्यरतो उन्यथा |! प्र ० ६३ | 
माणिक्यनन्दि भी परीक्षामुखर्म यही कथन 
करते हैं :-- 
'ततद्यामागय स्वतः परतश्व !---१-१३ । 
(ग) विद्यानन्य योग्यता” की परिभाषा निम्न 
प्रकार करते है :--- 
'योग्यतानिशेष: पुनः प्रत्यत्गस्थेव स्ववरिषयज्ञाना- 
वरणवीयान्तरायत्त॒ुयोपशमविशेष एव! -प्रृ० ६७। 
'स॒चात्मविशुद्धिविशेषो ज्ञानावरणवीयोन्तराय 
त्योपशमभद: स्वार्थप्मितों शक्तियेग्यतेति च 
स्थाद्रादिभिरमिर्धायते ।! --प्रमाणप० प्रू० ५२। 
योग्यता पुनर्वेदनस्य स्ावरणविच्छेदविशेष एवं।! 
तत्वाथछो, प्र. २४४ । 
माशणिक्यनन्दि भी योग्यताकी उक्त परिभाषाकों 
अपनाते हुए लिखते हैं :-- 
स्वावरणत्तयोपशमलत्तुणयोग्यतया हि प्रतिनियत- 
मथ व्यवस्थापयति ।. --परीक्षामु० २-३ । 
(घ) ऊहाज्ञानके सम्बन्धमें विद्यानन्दि कहते है :- 
तथोहम्यापि समुदुभूतो भूय: प्रत्यक्षानुपलम्भ- 
सामग्री बहिरब्ननिमित्तमृताउनुमन्यते, तदन्वयव्यति- 
रेकानुविधायित्वादृहस्य !! -प्रमागुप० प्ृ० ६७। 
माशिक्यनन्दि भी यही कथन करते हैं :-- 
'उपलम्भानुपलम्मनिमित्त व्याप्तिज्ञाममूह: । 
इदमास्मिन्सत्येव भवत्यसति न भवत्येवति च। 
यथाउमविव धूमस्तदभावे न भवक्‍त्येवेति च |! 
5परतकिामु० ३-११, १२, १३ । 
(ड) विद्यानन्दने अकलझु आदिके द्वारा प्रमाण- 
मंग्रहादिमें प्रतिपादित हेतुभेदोंके संक्षिप्त ओर गम्भीर 


किरण ८-९ ] 


आचाये माणिक्यनन्दिके समयपर श्रभिनव प्रकाश 
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कथनका प्रमाणपरीक्षामें जो विशद भाष्य किया है 
उसका परीक्षामुखमें प्रायः अधिकांश शब्दशः: और 
अरथशः अनुसरण है । 


इससे यह स्पष्ट है कि माशणिक्यनन्दि विद्यानन्द- 
के उत्तरकालीन हैं और उन्होंने विद्यानन्दके ग्रन्थोंका 
खूब उपयोग किया है । 

२--आए० वादिराजसूरि (इ० १८२४) ने न्यायके 
न्‍्यायविनिश्चयविवरण और प्रमाणनिणय ये दो 
प्रन्थ बनाये हैं और यह भी सुनिश्चित है कि न्याय- 
विनिश्वयविवरणके समाप्त होनेके तुरन्त बाद ही 
उन्होंन प्रमाणनिणय बनाया है! । परन्तु जहाँ 
आर विद्यानन्दके ग्रन्थवाक्योंके उद्धरण इनमें पाये 
है' वहाँ माणिक्यनन्दिके परीक्षामुखके किसी भी 
सूत्रका उद्धरण नहीं हे । इससे यह कहा जा सकता 
हैं कि माशिक्यनन्दि आ० वादिराजके कमसे कम 
बहुत पृववर्ती नहीं हैं--सम्भवत: वे उनके आसपास 
समसमयवर्ती ही हैं ओर इसलिये उनके प्रन्थोंमें 
परीक्षामुखका कोई प्रभाव नहीं है । 

३--मुुनि नयनन्दिने अपकभ्र शर्मे एक 'सुदंसण- 
चरिउ' लिखा हैं, जिसे उन्होंने धारामें रहते हुए 
भोजदेवके राज्यमें वि: सं: ११००, इ० सन १०७३ 
मे बनाकर समाप्त किया हैँ। इसकी प्रशस्तिमें* 





१ तन्रिणयानुपयोगिनः स्मग्णादेः पश्चादरपि किमर्थ निरूप 
णुमिति चेदनुमानमंवति ब्र॒ुमः। ''निवेदयिष्यते चतत्‌ 
पश्चादेव शाख्रन्तर (प्रमाणनिणये) ।-- न्यायविनिं० 
वि० लि० ५० २०६ | इस उल्लेखसे यह निर्णीत है 
कि न्यायविनिश्रयविवरण से प्रमाणनिर्णय पीछे बनाया 
हैं; क्योंकि वहां स्मरणादिकों अनुमानप्रमाणु सिद्ध किया 
गया है । देखो, प्रमाणनिणंय प्र० २३ । 

२ थमाणादिश्टसंसिद्धिर्यथाइतिप्रसंगतः इति बचनात्‌ | 

++न्या० वि० लि० पत्र ३१। 

३ इस प्रशस्तिकी ओर मेरा ध्यान मित्रवर पं० परमानन्दजी 


शासत्रीने दिलाया है और वह मुझे अपने पाससे दी है। 
मैं उसे साभार यहाँ दे रहा हूँ -- 


उन्होंने अपनी गु्वावली भी दी है और उसमें 
अपना विद्यागुरु माशिक्यनन्दिको बतलाया है तथा 
उन्हें महापरिडत और अपनेको उनका प्रथम विद्या- 
शिष्य प्रकट किया है। प्रशस्तिमें उन्होंने यह भी 
बतलाया है कि धारा नगरी उस समय विद्वानोंके 
लिये प्रिय हो रही थी--श्रर्थात॒ विद्याभ्यासकेलिये 
विद्वान दूर दूरसे आकर वहां रहते थे और इसलिये 
वह विद्वानोंकी केन्द्र बनी हुईं थी। प्रशस्तिगत 
गुर्वावली इस प्रकार है :-- 


“'जिणंंदस्स बीरस्स तित्थ महंते । 
महाकुदकुंदंनण एत संते । 
सुगुरकाहिदाणों तहा पोमणांदी । 
खमाजुत्त सिद्ध तउ विसहरांदी ॥ 
जिशिंदागमाहासणो एयचित्तो । 
तवारण ट्वोए लड्ीयजुत्तो । 
णरिंदामरिंदेहि सोणुंदवंती । 
हुऊ तस्स सीसो गणी रामणंदी ॥ 

महापंडऊ तस्स माणिक्कणंदी । 
भुजंगप्पहाऊ इमी णाम छुंटी | 


प्रशाम्त 


घत्ता-- 
पटमसीसुतहो जायउजगविक्खायउ भुणिणयणुंदि अशिदउ | 
चरिठ सुदंसणणाहहों तेण अवाहहो विरदउ बुहअरहिणंदउ | 
आरामगामपुरवरणिवेसे । सुपसिद्ध अबंतीणामदेसे ॥ 
सुरवइपुरि व्व विबुदयणइद्ध | तहिं अत्थि धारणयरी गरिद्ध ॥| 
रणाउद्धवर अ्रिविर्सेलवज । रिद्धि देवासुर जणि चोजश(ज) ॥ 
तिहुब॒णणारायण्सिरिणिकेड । 
तहिं गरवइ पुगमु भोयदेउ || 
मणिगगयहद्र॒सियरविगभत्थि. ै 
तांह जिण॒हरू पडपि विहारु अत्थि ॥ 


११०० 


गिवविक्कमकालहों ववगएसु | एयारह संबच्छुरसएसु ॥” 
7 2 4 
सुदंसशचरिए. पंचणुमोक्कारफलपयासयरे 
माणिक्कणुंदितइविजसीसु णयणं दिणा रइए.'' | संधि १२। 
यह ध्यान रहे कि यह प्रशरिति ज्योंकी त्यों दी गई है- 
उसका अपनी ओरसे काई संशोधन नहीं किया गया ।-ले० 


णए्त्थ 


शश२ 


अनेकान्त 


[ बषे ८ 





शआा० कुन्दकुन्दकी आम्नायमें 
| 
के 
का (संभवत: चतुमखदेव) 


रामनन्द्‌ 
36 अं आ (महापणिडित) 


नयनन्दि (सुद्शनचरितकार) 


आ० प्रभाचन्द्र नयनन्दि (इ० सन्‌ १०४३) के 
समकालीन हैं; क्‍योंकि उन्होंने भी धारामें रहते हुए 
भोजदेवके राज्यमें आ० माणिक्यनन्दिके पराक्षा- 
मुखपर प्रमेयकमलमात्तस्ड नामक विस्तृत टीका 
लिखी है' और प्रायः शेष कृतियाँ भोजदेब' ( वि० 
सं० १०७४५ से १११०) (ई० सन्‌ १०१८ से १८४३) 
के उत्तराधिकारी धारानरेश जयसिहदेबके* राज्य 
में बनाई हैं । इसका मतलब यह हआ कि 
प्रमयकमलमात्तर्ड भोजदेवके राज्यकालके श्रन्तिम 
व्षो--अनुमानत: विक्रम संवत्‌ ११०० से 
११०७, ईं० सन्‌ १०४३ से १०४०--की रचना 
होना चाहिए । और यह प्रकट है कि प्रभाचन्द्र 
इस समय तक राजा भोजदेवद्वारा अच्छा सम्मान 


* प्रममकमलमात्त डका अन्तिम समाम्रि-पृष्पकावाक्य | 


२ श्रीचद्धने महाकवि पुष्पदन्तके महापुराणका टिप्पण 
भोजदेवके राज्यमं वि० सं० १०८०में रचा है। तथा 
भोजदेवके वि० सं० १०७६ आर वि० सं० १०७६के 
दो दानपतन्न भी मिले हैं | अ्रतः भोजदंवकी पूर्वावधि 
वि० सं० १०७५ बतलाई जाती है ओर उनकी मृत्यु 
विक्रम संवत्‌ १११० के लगभग सम्भावना की जाती है; 
क्योंकि भोजदेवके उत्तराधिकारी जयसिंहदेवका विक्रम 
संवत्‌ ११११का एक दानपत्र मिला है। देखो, विश्वे- 
श्वर्नाथ रेउकृत 'राजाभोज' प्र, १०२-१०३। अतः 
इनकी उत्तरावधि वि. सं, १११० (६, सन्‌ १०५३) 
समभना चाहिए । 


ओर प्रतिष्ठा एवं यश प्राप्त कर चुके थे* और इस 
लिये उस समय ये लगभग ४० वषेके अवश्य 
होंगे । यदि शेष रचनाओंके लिये उन्हें ३० बषे भी 
लगे हों तो उनका अस्तित्व वि० सं० ११३७: 
इं० सन्‌ १०८० तक पाया जा सकता है। अतः 
प्रभाचन्द्रका समय वि० सं० १८६७ से ११३७ 
३० सन्‌ १०१० से १०८० अनुमानित होता है' । 
विभिन्न शिलालेखोंमें प्रभाचन्द्रके पद्मनन्दि 
सैद्धान्त* और चतुमुंखदेव" ( वृषभनन्दि ) ये दो 
गुरु बतलाये गये है और प्रमेयकमलमात्तेण्ड" तथा 
न्यायकुमुदचन्द्रकी* अन्तिम प्रशस्तियोंमें पद्मनन्दि 
सैद्धान्तका ही गुरुरूपसे उल्लेख हे। हाँ, प्रमेय- 
कमलमात्तेर्डकी प्रशस्तिम॑ परीक्षामुखसूत्रकार 
माणिक्यनन्दिका भी उन्होंने गुरुरूपसे जल्लेख 
किया हूँ” । कोई आमख्चर्य नहीं, नयनन्दिकेद्वारा 
उल्लिखित ओऔर अपने विद्यागुरुू्पसे स्मृत 
मारणिक्यनन्दि ही परीक्षामुखके कतों और प्रभाचन्द्रके 
न्यायविद्यागुरु हों । नयनन्दिने अपनेको उनका 
प्रथम विद्याशिष्य ओर उन्हें महापण्डित घोषित 
किया हैं जिसस प्रतीत होता है कि वे न्यायशाश्र 


१ इनका वि. सं, १११२का दानपत्र मिलनेसे ये वि. सं 
१११०के करीब राजगद्मीपर बेठे होंगे | 

२ देखा, शिलालेख नं० ५४ (६६) | 
इस समयके माननैसे वि. सं. १०७३१मं रचे गये अमित- 
गतिके पंचसंग्रहके पद्रका तत्वाथ्थवृत्तिपदविवरण में 
उल्लेख होना भी संगत है | 

४ शिलालेख नं० (६४) | २ शिल।लेख नं ० ५५ (६६) । 

५ ्रीपद्मनन्दिसैद्धान्तशिष्योडनेक गुणालयः । 
प्रभाचन्द्रश्विरं जीयाद्रतलनन्दिपदे रतः ॥४॥ 

६ 'भव्याम्मोज दिवाकरों गुणनिधिः यो5भूजगद्ध पणः । 
सिद्धान्तादिसमस्तशास्त्रजलघधि: श्रीपद्मनन्दिप्रभुः । 
तच्छियादकलड्डटूमार्गनिरतात्‌ संन्‍्यायमार्गोइखिलः 
सुव्यक्तोडनुपमप्रमेयरचितों जातः प्रभ चन्द्रतः ॥४! प्र, ८८० 


७ 'गुरुः श्रीनन्दमाणिक्यो नन्दिताशेषसजनः । 


नन्दितादूदुरितेकान्तरजाजेनमताणवः ॥३॥! प्रृ० ६६४ । 


किरण ८-९ | 


आचाये माणिक्यनन्दिके समयपर अभिनव प्रकाश 


श्श्रे 





आदिके महाविद्वान होंगे ओर उनके कददे शिष्य रहे 
होंगे। अतः सम्भव हे कि प्रभाचन्द्र मद्दाविद्वान 
माणिक्यनन्दिकी ख्याति सुनकर दक्षिणसे धारा 
नगरीमें, जो उस समय आजकी काशीकी तरह 
समस्त विद्याओं ओर विविध शाख्नज्ञ विद्वानोंकी 
केन्द्र बनी हुई थी और राजा भोजदेवका विद्याप्रेम 
सवंत्र प्रसिद्धि पा रहा था, उनसे न्यायशाश्र पढ़नेके 
लिये आये हों और पीछे वहाँके विद्याव्यासड्रमय 
बातावरणसे प्रभावित होकर वहीं रहने लगे हों 
अथवा वहींके बाशिदा हाँ तथा बादमें गुरु 
माणिक्यनन्दिके परीक्षामुखकी टीका लिखनेके लिये 
प्रोत्साहित तथा प्रवृत्त हुए हों। जब हम अपनी इस 
सम्भावनाकों लेकर आगे बढ़ते हैं तो उसके सब 
आधार भी मिल जाते हैँ । सबसे बड़ा आधार यह 
है कि प्रभाचन्द्रने टीका(प्रमेयकमलमार्त्तस्ड)को 
आरम्भ करते हुए लिखा है! कि 'ें अल्पक्ञ 
माणिक्यनन्दिकि चरणकमलोंके' प्रसादसे इस 
शाखको बनाता हूँ , कया छोटा-सा गवाक्ष (फरोखा) 
सूयकी किरणोंद्वारा प्रकाशित हो जानेसे लोगोंके 
लिये इष्ट अथंका प्रकाशन नहीं करता--अर्थात्‌ 
अबश्य करता हैं !” इससे प्रतीत होता है कि उन्होंने 
गुरु माणिक्यनन्दिके चरणोंमें बेठकर परीक्षामुखको 
अर समस्त इतर दशनोंको, जिनके कि वे स्वयं 
प्रभाचन्द्रके शब्दोंमें 'अणंब” थे, पढ़ा होगा और 
उससे उनके हृदयमें तदगत अथेका प्रकाशन हो 
गया होगा और इसलिए उनके चरणप्रसादसे 
उसकी टीका करनेका उन्होंने साहस किया होगा । 
गुरुकी कृतिपर शिष्यद्वारा टीका लिखना वसस्‍्तुतः 
साहसका काये है ओर प्रभाचन्द्रक इस साहसको 
देखकर सम्भवत: उनके कितने ही साथो स्पा 





१ शास्त्र करोमि वस्मल्पतरावश्ोधो 
माशिक्यनन्दिपद्पड्ड॑ जसत्यसादात्‌ । 
अथन किं स्फुटयति 4कृतं लघीयां- 
ल्लोकस्य भानुकरविस्फुरितादवाक्ष: ॥२॥* 

२ यहाँ पद शब्दका परीक्षामुख अर्थ न करके 'चरण' 
अथ ही करना ज्यादा संगत है । 


कौर उपहास भी करते होंगे और जिसकी प्रतिध्वनि 
प्रारम्भके ३२, ४थे, और वें पर्योंसे भी स्पष्टतः प्रकट 
होती है । 

दूसरा आधार यह है कि उन्होंने टीकाके अन्तमें 
जो प्रशम्ति दी है उसमें माशिक्यनन्दिका गुरु रूपसे 
स्पष्टत: उल्लेख किया है' और उनके आनन्द एवं 
प्रसन्नताकी वृद्धि कामना की है | साथ ही “नन्दतात!' 
पद उनकी वतंमान कालताको भी प्रकट करता है । 

तीसरा आधार यह है कि नयनन्दि, उनके गुरु 
महापरिडित मारणिक्यनन्दि और प्रभाचन्द्र इन तीनों 
विद्वानोंका एक काल और एक स्थान है । 

चौथा आधार यह है कि प्रभाचन्द्रके पद्मनन्दि 
सैद्धान्त और चतुमुखदेव(वृषभनन्दि) ये दो गुरु 
बतलाये जाते हैं और ये दोनों ही नयनन्दि 
(इ० १०७३) के सुदशनचरितमें भी माशणिक्यनन्दिके 
पुव॑ उल्लिखित हैं । अतः नयनन्दिके विद्यागुरु 
माणिक्यनन्दि, प्रभाचन्द्रके भी न्यायविद्यागुरु रहे 
हों ओर वे ही परीक्षामुखके कर्ता हों तो कोई 
असम्भव नहीं है । एक व्यक्तिके अनेक गुरु होना 
कोई 'असद्भत नहीं हे। आचाये वादिराजके भी 
मतिसागर, देमसेन और दयापाल ये तीन गुरु थे' । 

पाँचवाँ आधार यह हे कि परीक्षामुखकार 
माणिक्यनन्दि, वादिराजसूरि (इ० १०२४) से पूबे- 
वर्ती प्रतीत नहीं होते, जैसा कि पहले कहा जा 
चुका है । 

अतः इस विवेचनस यह ज्ञात होता हैँ कि 
माणिक्यनन्दि और प्रभाचन्द्र परस्पर साक्षात्‌ 
गुरु-शिष्य थे ओर प्रभाचन्द्रन अपने साज्षात्‌ गुरु 
माणिक्यनन्दिके परीक्षामुखपर उसी प्रकार टीका 
लिखी है जिस प्रकार बोद्ध विद्वान कमलशीलने 
अपने साज्षात्‌ गुरु शान्तरज्षितके तत्त्वसंग्रहपर 
पश्चिका' व्याख्या रची है। अतः इन सब आधारों 


१ उल्लेख पहले दिया जाचुका है । 
ते श्रीमन्मतिसागरों मुनिपतिः श्रीदेमसेनो दया- 
पालश्चेति दिवि स्पृशोडपि गुरवः स्मृत्याभिरक्षन्दु माम ॥ २! 
-जन्याय वि. वि. लि. द्वि. प्र. । 


श्श्षे 


घअनेकान्त 
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ओर सद्भतियोंसे परीक्षामुखकार आ० माणिक्य- 
नन्दिका समय बि० सं० १०४० से वि० सं० १११० 
(३० सन्‌ ९९३ से इ० १०४३ ) अनुमानित होता है 
और उनके परीक्षामुखका रचनाकाल बि० सं० १०८४, 
है० स० १०२८ के करीब जान पड़ता है। इस 
समयके स्वीकारसे आ८ विद्यानन्द (९वीं शताब्दी) 
के प्रन्थवाक्योंका परीक्षामुखमें अनुसरण, 'आ० 
वादिराज (इ० स« १०२४) द्वारा अपने ्रन्थोंमें 
परीक्षामुख ओर आ० मारणिक्यनन्दिका अनुल्लेख, 


मुनि नयनन्दि (ई० १०४३) और आ&० प्रभाचन्द्र 
(० १०१० से ३० १०८०) के गुरु-शिष्यादि उल्लेखों 
आदिकी सम्बद्धता भी बन जाती है' । 


वीरसेवा-मन्दिर, सरसावा | 
१५४५-५-- १६४७ 
यह लेख बीरसेवा-मन्दिरसे शीघ्र प्रकाशित होने वाली 
प्त-परीक्षा' केलिये लेखक द्वारा लिखी गई प्रस्तावनाके 
पवद्यानन्दका उत्तरवर्ती ग्रन्थकारोंपर प्रभांव! प्रकरणुका 


एक अंश है | 
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हा जेनादरो [जैन-ग॒ण-दर्पश] हि 
रा कर्मन्द्रिय-जयी जैनो जैनो लोक-हिते रत: 


जिनस्योपासका जैनो हेया55देय- विवेक-युक्‌ ॥ १॥ 
स्याद्वाद-कलाउन्बित: 
समता-युत: ॥ २॥ 


888 
888 
488 अनेकान्ती भवेज्जैन: 
विरोधाइनिष्ट-विध्वंसे समथे: 
7 दया- दान-परो जैनों जैन: सत्य-परायणः । 


परत 





सुशीला5वच्चको जेन: शान्ति-सन्तोष-धारकः ॥ ३॥ 
परिग्रहेष्वनासक्तोी. नेषोलुनेंव  द्रोह-वान । 


न्याय-मार्गापच्युतो जैन: समगश्च सुख-दुःखयो: ॥ ४॥ 
जिल्लोभो निरभेयो जैनो जैनो5्हक्लार-दूरगः । 
सेवा-भावी गुण-ग्राही निःशल्यो विषयोज्कितः ॥ ५॥ 
राग-द्वेपाबबशी जैनो जैनों मोह-पराकह्मुख: । 
स्वात्म-ध्यानोन्मुखो जैनो जेनो रोष-विवर्जित: ॥ ६॥ 
दरृष्टि-ज्ञान-वृत्तात्मा जनो नीति-विधायकः । 
मनोवाक्काय-व्यापारे चेको जेनो मुमुक्ुकः ॥७॥ 
आत्म-ज्ञानी प्रसन्नात्सा सद्ूध्यानी गुण-पूजकः । 
अनाग्रही शुचिर्जेन: संक्तेश-रहिताउडशय: ॥८॥ 
नाउञत्मन: प्रतिकूलानि परेषु विद्धाति यः । 
स जेनः सवलोकानां सेवकाग्र्य: प्रियो मतः ॥९॥ 


परोपकृति-संलभो न ख्ात्मानमुपेक्षते । 
युगधमे-घरो बीरो धार्मिको जेन उच्यते ॥१०॥ 


वीरसेवामन्दिर, सरसावा । --युगवीर' 





'॥॥॥॥॥॥॥॥॥॥॥॥॥॥॥॥॥५॥॥॥| ५0 0॥॥ ॥0॥॥0॥॥0॥॥॥७॥|॥॥॥॥॥॥॥९॥॥॥५॥॥५॥|॥/॥|॥ ६ 


बीतराग-स्तोत्र 


(द्वितीय ) 


|| | 


8 
है 


(228 


', 
| | | ॥॥। 


॥ 


| पिछली किरणमें एक “बीतरागस्तोत्र' कल्याणकीर्ति आचायका प्रकट किया गया था, जो 
पाठकोंको अच्छा रुचिकर मालूम हुआ | आज उसी नामका एक दूसरा स्तोत्र प्रकाशित किया जाता है 
जो हालमें मुझे कानपुरके बड़े मन्दिरसे प्राम हुआ है। यह श्रीपद्मनन्दि आचार्यकी सुन्दर कृति है 
जिनके और भी कई अप्रकाशित स्तोत्र अपने पास हैं| इसमें बीतरागदेवके स्वरूपका निर्देश करते हुए 
बार बार यह घोषित किया गया है कि जो पुण्यवान हैं वे ही इस घरातलपर ऐसे वीतरागदेवका दर्शन 
कर पाते हैं ।' दोनों स्तोन्नोंका छुंद, पद्यसंख्या और लिखनेका टंग समान हैं, ओर इससे ऐसा मालूम 
होता है कि एकके सामने दूसरा रहा है आर दोनोंके रचय्रिता समकालीन भी हो सकते हैं । --सम्पादक ] 
(बसन्ततिल्का) 
स्वात्मावबोध - विशद परम पवित्र, ज्ञानैकमृतमनवद्य - गुणैक-पात्रम । 
आस्वादिता5क्षय-सुखोज्वल-सत्परागं, पश्यन्ति पुण्य-सहिता भुबि वीतरागम ॥१॥ 
उद्यत्तपस्तपन - शोषित - पाप - पड्ढं, चेतन्यचिह्ममचत्ं विसल॑ बिशंकम । 
दवन्द्र-वन्द-सहित करुणालला(या)जड्रें, पश्यान्त पुण्य-सहिता भुवि बीतरागम्‌ ॥०॥ 
नल जाग्रद्विशुद्ध-महिमा3्वधिमस्त - शोकं, धर्मापदेश -विधि-बोधित- भव्यलोकम । 
आचार - बन्धुर - मतिं जनतासुरागं, पश्यन्ति पुण्य-सहिता भुवि वीतरागम ॥३॥ 
कन्दप - सप - विष - नाशन - वेनतेयं,. पापोपहारि. जगदुत्तमनामधेयम । 
संसार-सिन्धु-परिमन्थन-मन्दराडगं, पश्यन्ति पुण्य-सहिता भुवि वीतरागम ॥५॥ 
निर्वाण-कम्र-कमला-रसिक॑ विदम्भं, वद्धिप्णु-सद्बृत-नयाउम्रत-पूण - कुम्भम । 
ल्गद्विमोह - तरु- खणडन - चण्डरागं, पर्श्यान्त पुण्य -सहिता भुव्रि वीतरागम ॥५॥ 
आनन्द - कन्दमुररीक्रत - धमेपक्षं, ध्यानाउग्मि - दग्ध -निखिलोद्धत - कम - कक्तम । 
ध्वस्ताउपवादिगण- ध्वान्त-विधोपरागं ', पश्यन्ति पुएय-सहिता भुवि बीतरागम ॥६॥ 
स्वेच्डोनछुलद्ूध्वान - विनिजित - मेघनादं, म्याद्वादवादिनमपाकृदसद्धिवादम । 
नि:सीम - संयम - सुधारस - सत्तडागं, पश्यन्ति पुण्य - सहिता भुवि बीतरागम ॥|७॥ 
सम्यक - प्रमाण - कुमुदाकर - पूणचन्द्रं, मांगल्य - कारणमनन्तगुणं वितन्द्रम । 
इषप्ट-प्रधान-विधि-पोषित-भूमिभागं, परश्यान्‍्त पुण्य-सहिता भुवि वीतरागम ॥५॥ 
श्रीपद्मयनन्दि - रचितं किल वीतराग, स्तोत्र पवित्रमनवद्यमनाग्रमायम । 
यः कोमलेन - वचसा विनयादधीते, स्वर्गाउपवग - फमलाममलां व्णीते ॥९% 
इति श्रीवीतरागस्तोत्र॑ समाप्तम ! 
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कानपुरकी प्रतिमें यह पाठ 'ध्वस्तायवाजिगणध्वान्तविधायजागं रूपसे उपलब्ध है, जो ञ्रथसंगतिके 
ठीक न बेठनेसे अशुद्ध जान पड़ता है | --सम्पादक 
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दक्षिण भारतके राजबंशॉम जेनवर्मका प्रझाव 


( ले०--बा ० ज्योतिप्रसाद जेन, बी० ए० एल-एल० त्री० ) 


न +आणणकट: ८ ००-०७++++० 


क्या उन जैनोंने जो श्रहिंसाके सच्चे और 
कट्टर अनुयायी एवं प्रचारक रहे हें 

भारतवषकी सांस्कृतिक एवं राजनैतिक उन्नतिकी भी 
अभिवृद्धि की है ? प्रस्तुत लेखमें इस प्रश्रका आंशिक 
उत्तर तथा उन तथ्योंका संक्षिप्त वणन है जो 
कर्णाटक, तेलेगु ओर तामिल देशोंके अनगिनत 
शिलालेखों तथा साहित्यमें उपलब्ध हैं ओर जिनसे 
हमें जैनधम द्वारा प्रदत्त उस अपूब योगदानका स्पष्ट 
ज्ञान होजाता है जोकि उसने अनेक विभिन्न राज्यों- 
की और विशेषकर मध्यकालीन हिन्दू राजनीतिकी 
सर्वश्रेष्ठ महाकृति विजयनगर साम्राज्यकी सफलता 
ओर स्थायित्वके हित किया | विवक्षित इतिबृत्त एक 
उस सम्प्रदायका रोचक एवं उत्साह-बद्धक इतिहास 
है जिसने अपनी जन्मभूमि, उत्तरापथसे एक महान 
देवी विपत्ति (बारह वषका भीषण दुष्काल)के कारण, 
स्वेच्छा-पूवक निष्कासित होकर, कणोटक देशमें 
आश्रय लिया और जो अपने इस अपनाये हुए 
प्रदेशमें मात्र साहित्य, कला ओर धमेम ही नहीं 
राजनेतिक ज्षेत्रम भी अपूब तेज एवं उत्कपषको प्राप्त 
हुआ । यद्यपि इसमें सन्देह नहीं कि दक्षिण-भारतके 
कुछ भागोंमें जैनधमेके कुछ चिन्ह अत्यन्त प्राचीन 
कालसे इृष्टिगोचर होते हैं ओर वहाँ प्योप्र काल तक 
सने प्रत्यक्ष उन्नति भी की है, किन्तु कणोटकको 
इसने सदेव अपना घर सममा है । उक्त प्रान्तोंमं यह 
धमे अपने सर्वोच्च उत्कष एवं समृद्धिके दिनोंमें भी 
ओर अपेक्षाकत गोणताके युगोंमें भी जनतासे 
अत्यन्त प्रेमपू्ण आदर-सत्कार तथा एरम विशुद्ध 
निष्ठा प्राप्त करनेमें कभी भी असकल नहीं रहा हे | 
अतः दक्षिण भारतीय जैनधमेका इतिहास मुख्यतया 
कर्णाटकस्थ जैनधमेका ही इतिहास हैँ । इसी कारण, 
विजयनगर राज्यके, जोकि अपनी उत्पत्ति और 


संस्क्ृतिकी दृष्टिसे आरविदुवंशके समय तक विशुद्ध 
कणोटकी ही रहा, अन्तगत जैनधमेके इतिहासका 
अध्ययन करते हुए वक्त धमेके अनुयायियों द्वारा किये 
गये उस योगदानपर भी समुचित ध्यान देना 
आवश्यक है. जा उसने विजयनगर राज्यकी स्थापना 
के पूव दक्षिणी और पश्चिमी भारतके भाग्य निर्माणमें 
किया । वास्तवमें, प्राचीनकालमें, दक्षिण तथा पश्चिम 
भारतमें हुए जनधमके अभ्युत्थान और प्रचारकों 
पृत्रपीठिका बनाते हुए जेनधमने विजयनगरकी 
संस्क्रतिके निमौण और स्थितिमें जो ठोस भाग 
लिया उसके उपयुक्त विस्तृत विवेचनस पाठकोंको 
यह भल्ी प्रकार अनुभव होजाता है कि जेंनोंने भी 
अन्ततः देशके इतिहासमें अपना सुनिश्चित गौरवपूर्ण 
स्थान रक्खा है । जैनधमेकी कतिपय विशेषताओंको 
यदि लोकिक दृष्टिकोणसे देखा जाय तो यह स्पष्ट 
होजाता है कि यह धम गूढ़ ताक्ष्बिक विश्वासोंका 
समूहमात्र नहीं है वरन यह एक ऐसा धार्मिक विश्वास 
रहा है जिसने एक बड़े अंशर्म देशकी भौतिक 
समद्धिकी अभवृद्धि की । 

दक्षिण भारतमें जैन-घमे-अचारकी सवप्रथम 
ऐतिहासिक घटना, तीसरी चोथी शताब्दी डेस्वी 
पूवमें, अपने राजर्षि शिष्य चन्द्रगुप्त मौये सहित 
अन्तिम श्रतकेंवलि भद्रबाहका आगमन था। इस 
घटनाके पश्चात्‌ उक्त प्रदेशमें इस धमेन जीवन 
संबन्धी प्राय: सवे ही उपयोगी क्षेत्रोंमें सबंतामुखी 
उन्नति की हैं। ओर याद इसने राजकीय उदारता 
एवं सम्मानका भी अतिशय उपभोग किया तो 
इसका कारण यह था कि तत्कालीन जैन नेतागण 
अपने समयक्री गम्भीर राजनैतिक समस्याश्रों एवं 
आवश्यकताओंके प्रति लेशमात्र भी उदासीन नहीं 
थे । प्रसिद्ध गंगवंशकी स्थापना जैनधमेक्े ही 


किरण ८-९ ] 


दक्षिण भारतके राजवंशॉमें जैनधमेका प्रभाव 
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संरक्षकत्वमें, विशेषकर आचाय सिंहनन्दिके प्रयत्नोंके 
फलस्रूप, इसी सनकी ररी शताब्दीमें हुई थी | 
अनेक विभिन्न शिलालेखों परसे इस चिरस्मरणीय 
घटनाका विस्तृत वशन उपलब्ध होता है । गंगनरेश 
अविनीत कोंगणीवम (५४वीं शत० इ०) जेन भक्त था 
आर उसका उत्तराधिकारी दुर्बिनीत तो उदच्चकोटिका 
जिनधर्मी था, उसके साथ महत्वपूण साहित्यिक 
कृतियोंका भी सम्बन्ध है । आचाय देवनन्दि 
पृज्यपाद उसके गुरु थे। उत्तरकालीन गंगनरंशॉमें 
भी महाराज मारसिंह जैसे कितने ही जैनधमेके 
परमभक्त राजा हुए हैं। उनकी पुण्य-स्मृति अनेकों 
मन्दिरों, वसतिकाओं आदिके रूपमें आज भी 
अवस्थित है । 

गंग राज्यशक्तिके पतनारंभसे बहुत पृत्र ही 
जैनधमेकी कदम्ब तथा राष्ट्रकूट, इन दो अन्य 
महान राज्यवशोंसे संरक्षण प्राप्त हो चुका था: और 
ज॑साकि उनके दानपत्रादिकोंसे पता चलता हैं, इन 
वंशोक अनेक राजागण जेनधमेके पूण पक्षपाती 
अथात्‌ हिमायती थे । राष्ट्रकूटकालमें सामान्यत 
सवत्र और विशेषकर श्रमोघवषे प्रथमके समयमें 
जैनधमेने जिनसेन स्वामी, महावीराचाय आदि 
अ्रनेकी लब्धप्रतिष्ठ. विद्वानों एवं साहित्य- 
कारोंको जन्म दिया | सम्राट इन्द्र चतुथे जसे राष्ट्र- 
कूट नरेश सुश्रद्धालु जनोंकी भांत सल्लेखना-पूवेक 
मरणको प्राप्त हुए (सन्‌ ९८२ ई० में) । चालुक्य 
वंशसे भी जेनधमेको प्राचीनकालसे ही श्रत्याधक 
श्रय. मिला ! प्रसिद्ध आइहोले शिलालेख (सन्‌ 
६२४ ३०) से स्पष्ट है कि सम्राट पुलकेशी द्वितीय 
उक्त लेखके जेन रचयिता रवीकीतिंका तथा जैन 
धमेका हृदयसे आदर करते थे। उनके बंशजोंमें भी 
जैनधमंकी प्रवृत्ति थी। सन ९९३ ३० में पश्चिमी 
चालुक्य सम्राट तैलपदेव आहवमन्लने जेनधमो- 
न॒ुयायी कन्नड महाकबि रज्नको “कविचक्रवर्ती' 
की उपाधि प्रदान करके समाहत किया था। 
इस युगमें अनेक विद्वान जनगुरु ख्यातिको 
प्राप्त हुए है । गंगवंशकी स्थापनाके पश्चात- 


जेनबुद्धिकी परम कुशल एवं महान सृष्टि होयसल 
राज्य थी (१०वीं शत० ई०) | यहाँ यह स्पष्ट कर 
देना भी असड्भत न होगा कि जेन गुरुओंने 
राजनीतिज्ञोंकी राज्य-संस्थापनादिमें जो सहायता- 
की वह इस उद्ेश्यसे नहीं की कि उनके 
घमेको अथवा उन्हें राज्याश्रय या राज्यकी सहायता 
प्राप्त हो जायगी । दक्षिण देशके विभिन्न जेनधार्मिक 
कन्द्रोंस), विशेषत: कर्ॉटक प्रान्तमें, उनमेंसे 
कितने ही ऐसे अत्यन्त अआम्चयजनक प्रतिभाशाली, 
असाधारण-बुद्धि-सम्पन्न महाप्राण विद्वानोंका संबंध 
था जिन्हें जन्म देनेका सौभाग्य भारतबषको कभी 
भी हुआ हैं। जेनधमने होयसल वंशके आश्रयमें 
भी भारतकी स्थापत्य एवं कल्ा-संबंधी श्री शोभाकी 
विशेष रूपसे अ्रत्यधिक वृद्धि की है। होयसल वंश- 
की स्थापना-सम्बन्धी घटनावलीका उपलब्ध विस्तृत 
विवेचन कर्णाटकी इतिहासके विद्याथियोंके लिये 
बहुत ही उपयोगी है । 

उपयुक्त राज्यवंशोंके अतिरिक्त, गंग एवं राष्ट्रकूट 
नरेशांक कितने ही सामन्‍त सरदार तथा सान्‍्तर, 
गॉग्लब, चंगल्वा, सेन्द्रक आदि अभिजात बंशॉमें 
उत्पन्न उनके प्रान्ताधिकारी जेनधमेके अनन्य भक्त 
थे । इस बातका जनसाधारणापर भी अत्यन्त 
श्रेयस्कर प्रभाव पड़ा, ओर जेनधमकों जो सब 
ओरसे ऐसी व्यापक विशद समथना तथा सहायता 
मिली उसका भी आंशिक श्रेय इसी बातको हैं | जब 
कभी केन्द्रीय शक्ति निबल भी हो जाती थी तो 
प्रान्तीय अध्यक्तोंकी सहायता ओर भक्तिके कारण 
उसका जेनधमकी वस्तुस्थितिपर कोई विशेष 
चिन्तनीय प्रभाव नहीं पड़ पाता था। इसमें भी 
सन्देह नहीं कि इस सदाश्रय-प्राप्तिका बहुत कुछ श्रेय 
उन प्रख्यात विश्रत जेन गृरुओंको है जिनका अब 
पर्याप्त विस्तृत इतिवृत ज्ञात होता जारहा है । 


उस युगके कायचेता विशिष्ट जन पुरुषोंके कार्यों 
से जेनधमकी बह प्रेरक जीवनी शक्ति, जो कि उसके 
अन्दर निहित रही हैं ओर जिसका उसने 
कर्णॉटककी मूमिमें तथा उसके चटुँओर प्रकाश किया 


श्श्प 


अनेकान्त 
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था, स्पष्टतया प्रकट हो जाती है । जेनधमको 
पग्चाद्कती सनन्‍्ततिद्वारा प्रदत्त श्रेय विशेषतः इस 
बातका है कि इसने देशको ऐसे व्यक्ति प्रदान किये 
कि जिन्होंने इस घधमेको एक कार्यकर दशनके रूपमें 
परिणत कर दिया और उनकी वह अहिसा जो उनके 
महान घमका मूलमंत्र थी उनके देशकी स्वतन्त्रता 
एवं उद्धारम बजआये बाधक होनेके एक ऐसा सहायक 
कारण सिद्ध हुईं कि जिसके बिना धार्मिक अथवा राज- 
नेतिक किसी भी क्षेत्रमें किसी प्रकारकी भी स्वाधीनता 
सम्भव नहीं हो सकती थी । वीरमात्तग्ड चामुंडराय 
तथा महासेनापति गंगराजके युद्धक्षेत्र सम्बन्धी 
वीरतापूण कार्योंके सूक्मम विवेचनके साथ ही साथ 
उनके परमनिष्ठासम्पन्न धार्मिक कृत्योंका विस्तृत 
विवरण अतिशय रोमाख्वकारी हैं, ओर विशेषत: 
इस कारणासे भी कि उक्त दोनों ही धमं-कम-शूरॉका 
सम्बन्ध श्रवण बेलगोलम्थ विध्यगिरिकी प्रात:- 
स्मरणीय उस अदभुत विशाल मृति तथा उसके 
चारों ओर निमित विविध भव्य भवनादिकोंस रहा 
है | आदश वीर शान्तिनाथ, बप्प, एच्च, विटिमय्य, 
हल्ल, बूचिराज आदि अन्य सुभट सनानी भी असभ्य 
रूक्त योद्धा-मात्र नहीं थे वरन वे सब परम सुसंस्कृत 
व्यक्ति थे ओर अवश्य ही उनका समकालीन समाज 
उनकी और समिमान दृश्तस्सि देखता रहा होगा, 
उनपर गयब॑ करता होगा | 

कितनी ही प्रख्यात जेन देवियोने धम रक्षा एवं 
प्रभावनाके कार्यो्म नतृत्व किया। उन्होंन मन्दिर 
बनवाय, देव-प्रतिमायें निर्माण कराई, धामिक पर्षों 
ओर उत्सवोंका आयोजन किया, साहित्य और 
कलाको प्रोत्साहन दिया, दानशालाएँ स्थापित कीं, 
तपश्च्या की ओर समाधिमरण भी किय । भारतीय 
साहित्यके इतिहासम यह एक अ्रद्वितीय, चिरस्मरणीय 
एवं विशेष ध्यान देने योग्य घटना हैं कि सनापति 
मल्लपकी पुत्री ओर वीर नागदेवकी भायां बविदुपी 
अत्तिमब्बन महाकाव पोन्नकृत शॉन्तपुराणकी एक 
सहस्र हस्तालिखित प्रतियाँ खयं अपन व्ययस तैयार 
करवाई और उन्हें उस १८वीं शताब्दी इस्वीमें 


अमूल्य वितरण किया ! माललदेबी, पम्पादेबी, 
जक्कनब्बे, सान्तलदेवी आदि कितनी ही उक्त युगीन 
अन्य जैन देवियोंके कायकलाप भी श्रत्यधिक 
प्रभावपूण एवं रोचक है। 

उस कालमें जेनधमे केवल केन्द्रीय तथा सामन्ती 
राजवंशोंमें सीमित अभिजातमान्य धमके रूपमें ही 
नहीं फला फूला, किन्तु जनसाधारण भी जिनधमकी 
परिधिमें बहुलताके साथ आये और रहे । जैन 
नेताओंने मध्य श्रेणीके सर्वाधिक महत्वपूर्ण भाग 
वीर बणजिग तथा अन्य व्यापार प्रधान जातियोंकी 
भी निष्ठा प्राप्त करके अपने दाशनिक उपदेशोंका 
व्यवहारिक पहलू भी भले प्रकार चरिताथे कर दिया, 
कारण कि इन लोगोंकी आथिक सहायता अनेकान्त- 
मतके हितसाधनमें अनुमानातीत महत्वकी थी । 
इसके अतिरिक्त, उन्होंने सबसाधारणकी निष्ठा एवं 
भक्ति प्राप्त करनके लिय जा सर्वाधिक व्यावहारिक 
साधन अपनाया वह उनकी आहार, ओऔषध, अभय 
ओर विद्यारूप चतुविध दानप्रणालीस सम्बन्धित 
हू, क्योंकि अखिल मानव समाजकी प्राथमिक मूल 
आवश्यकताएँ इन चारोंमें ही निहित हैं। धनिकवग- 
पर इन चार प्रकारके दानोंमे प्रवृत्त होते रहनेके 
लिये ज़ोर देते रहनके परिणामस्वरूप जनसाधारण- 
का जैन घमके प्रति आकषण होना स्वाभाविक एवं 
अनिवाय था । बस्तुतः ९वीं से १४वीं शताब्दी तक 
जेनधम उनमें द्गुतगतिसे श्रचारको प्राप्त हुआ । 
अनगिनत उपलब्ध अभिलेखीय प्रमाण इस बातके 
साक्षी हैं कि जेनधम, उसकी धामिक क्रियायें, 
विधिविधान, नियमाचार इत्यादि समाजके विभिन्न 
वर्गों द्वारा बहु आदरको प्राप्त थे । 

कर्णांटकके भीतर और बाहिर कितने ही जेन 
सांस्कृतिक केन्द्र थे, जिनसे कि जैनधमका तेज: 
प्रकाश चहुँ ओर फेल रहा था। इनमेंसे कुछ अब 
तक भी अवस्थित हैं, किन्तु जो जैन केन्द्र कालान्तर- 
में अजेनोंके हाथों पड़ गये उनमें केवल खण्डित 
जेन मूर्तियाँ तथा इधर उधर बिखरे पड़े भग्न 
स्थापत्यादिके प्रस्तर खण्ड ही दशमें एक समय जेंन- 
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धमकी अति सुसमृद्ध दशा थी इस बातकी मूक 
साक्षी देते हैं। सबाधिक महत्वपूर्ण केन्द्र, श्रवण- 
बेलगोल, कोप्पण, हुम्मच, बनवासी, बन्दिनिके, 
द्वारसमुद्र आदि थे | जिन व्यक्तियोंने इन स्थानोंकी 
यात्रा ओर दशन किये हैं उन्हें उपयेक्त कथनकी 
सत्यताका भले प्रकार अनुभव हुए बिना नहीं 
रहा है । 

सड्गमकालके प्राचीन तामिल साहित्य पर भी 
जेनधमका प्रभाव लक्षित होता है और उसमें जेनघमे- 
संबंधी अनेक उल्लेख उपलब्ध होते हैं | तामिल देशमें 
जैनधमके विशेष प्रचारका श्रेय कुन्दकुन्द, समन्तभद्र, 
पूज्यपाद, अकलक्कू, कनकसेन, गुणनन्दि आदि 
जैनाचार्योंको है| इन प्रातः स्मरणीय गुरुओंके द्वारा 
धार्मिक एवं दाशनिक क्षेत्रमें किये गये महान कार्योने 
तामिल देश ओर कर्णाटक प्रान्तके बीच घनिष्ठ 
सम्पक स्थापित कर दिया था । द्रविड़ या द्रमिलसंघ 
नामका एक प्रथक्‌ जेन संघ ही स्थापित होगया 
था । सुदूर दक्षिणमें आज भी कितने ही ऐसे जैन 
सांस्कृतिक अवशेष अवस्थित हैं जो अत्यन्त महत्व- 
पूर्ण एवं दशनीय है । 

आंध्रदेशमें जेनधमेका प्रचार मौयकालके पूब॑से 
ही लक्षित हाने लगता है। सम्राट महामेघवाहन 
खारवेल जैनधमेका परम भक्त था । आधदेशम 
सबत्र जेनधमेके अनेकों अवशेष आज भी अवस्थित 
है । उस युगमें, आंध्र, क्णोटक तथा उसके इदगिद 
कितने ही छोटे बड़े जेन सांस्कृतिक केन्द्र थे । 

पीछे आने वाली पीढ़ियोंके लिये जेनधर्मकी 
एक सबसे बड़ी देन यह रही है कि इसने करणोटक, 
तामिल् और आंध्र इन तीनों ही प्रदेशोंके माषा- 
साहित्यकी अत्यधिक अभिवृद्धि की है | जेन गुरुओंने 
जोकि इन तीनों ही देशोंके बोद्धिक संरक्षक रहे हैं, 
उनकी देश भाषाओंको अत्यधिक तत्परताके साथ 
अभ्यास किया, और उनमें देशके लिये स्थायी महत्व- 
के श्रनेकों महान ग्रन्थोंकी रचना की | यद्यपि प्रायः 
सव ही प्राचीन जेन लेखक संस्कृतभाषाके उद्धट 
विद्वान थे तथापि उनकी रचनाओंका मूलमन्त्र 


देशीपन ही था। उनके द्वारा तामिल, तैलगु तथा 
कन्नडी भाषाकी कितने ही सर्वाधिक प्रख्यात प्रथम- 
वर्गीय रचनाओंकी उत्पत्ति हुईं | इनमेंसे विशेष 
विश्रुत कई साहित्यकारों और उनकी अपूब रचनाश्ों- 
के विवरण जानने योग्य हैं । केबल नेतिक एवं 
चारित्र-सम्बन्धी उपदेशों तथा साहित्यके रूपमें ही 
नहीं किन्तु कला, स्थापत्य और लोकोपकारी 
संस्थाओंके क्षेत्रोंमे भी दाक्षिणात्य संस्कृतिके लिये 
जैनधमेका दान सर्वोच्च महत्वका है ओर उत्तरकालमें 
अन्य सम्प्रदायवालोंने उनन्‍्हींका अनुकरण-अनुसरण 
किया है । 
हिन्दू संस्क्रतिको जेनियोंकी जो सबसे बड़ी देन 
रही है वह हे धार्मिक सहिप्णुता, और एक बड़े 
अंशर्म उसका श्रेय उनके अहिसा तथा अ्नेकान्त 
सिद्धान्तको है। जैनियोंकी उस निष्ठा और कट्ररताके 
लिये जिसके साथ वे अपने धामिक सिद्धान्तोंपर 
आरूढ़ रहे, ओर उस आग्रह, दृढ़ता एवं पटुताके 
लिये जिसके साथ वे धार्मिक वादविवादोंमें अपने 
विरोधियोंका मुकाबला करते थे ओर उन्हें 
परास्त करते थे--चाहे कुछ भी कहा जाय, किन्तु 
इस बातसे इनकार नहीं किया जा सकता कि उन्होंने 
धार्मिक सहिष्णुताके असूल (सिद्धान्त)का भारतवर्षेके 
किसी भी अन्य जाति या सम्प्रदायकी अपक्षा कहीं 
अधिक सत्यता, यथाथता एवं सफलताके साथ 
पालन किया है । परन्तु जैसे जैसे समय बीतता गया 
उत्कृष्ट कोटिके जैन नेताओंका अभाव होता गया। 
शैवां और वैष्णबोंने, विशेषकर तामिलदेशमें, जैनों- 
का ही पदानुसरण करते हुए अपन २ सम्प्रदायको 
सुटृढ़रूपस सड्गठित कर लिया | अन्तर इतना ही था 
कि उनके इस सद्भठनका एक भारी उद्देश्य जैनियोंका 
ही विरोध करना रहा, फलन: जेनोंके साथ उन्होंने 
बड़ेबड़े दुग्येबहार किये, और तिरूज्ानसम्बंदरके 
समयमें तो ये दुव्येवहार चरम सीमाको पहुँच गये । 
इससे अधिक खेदजनक बात अन्य नहीं हो सकती 
कि अपने प्रतिद्वन्द्री मतों, विशेषकर जेनधमेके प्रति 
सहिष्णुता प्रदर्शित करनेमें दक्षिण भारतके हिन्दू 


३६० 


अझनेकान्त 


[ बषे ८ 





इतने अनुदार सिद्ध हुए कि उन्होंने वैरसाधन ओर 
बदला लेनेका ऐसा प्रतिहिसात्मक ढड्ग अपनाया जो 
कि हिन्दू जातिके लोकप्रसिद्ध सत्कारशील स्वभावके 
नितान्त विरुद्ध था । परिणामखरूप, जनधमके प्रति 
राजनैतिक संरक्षण और आश्रयमें कमी होती गई, 
वैष्णबमतका बल बढ़ता गया, कितने ही जेनसामन्त 
वंशोंने भी मतपरिवतन कर लिया और अनन्‍्तमें 
कितने ही प्रधान जन व्यापारी भी वैष्णव होगये। 
इस प्रकार विजयनगर साम्राज्य स्थापनाकी संधि- 
वेलामें दक्षिणदेशस्थ जैनधमकों यह भारी धक्का 
लग चुका था । 

विजयनगर राज्यकी स्थापनाके समय (सन्‌ १३४६ 
इ०) जैनधमंकी अतिविषम स्थिति थी बह भग्नाशा 
ओर भपग्नोद्यम होगया था, किन्तु अभी भी पराभूत 
नहीं हुआ था । अपने प्रधान एवं सर्वोच्च आसनसे, 
जिनपर कि तामिल, तेलेगु ओर कर्णाटक प्रास्तोंमें 
बह स्थित रहता आया था, हृढ़तापुबंक शनैःशने: उसे 
च्युत कर दिया गया और बलातू द्वितीय अश्रथोत 
गोणस्तरपर रहनके लिये बाध्य कर दिया गया: 
विशेषकर कणाटकमें जहाँसे निष्कासित होनेका 
उसके लिये काई उपाय ही नहीं था। उस प्रदेशम 
उसकी जड़ें गहरी जमी हुइ थीं, वह उसका घर ही 
जो था । किन्तु यदि स्याद्वादमतके अनुयायियोंके 
लिये यह काल पर्याप्र भयहेँतुक था तो देशके इति- 
हासमें, राजनैतिक दृष्टिसे भी अत्यन्त विषम था। 
गड्भराज्य संस्थापक आचाये सिहनन्दि श्रथवा 
होयसल राज्यस्थापक श्राचाय सगतवधमानदेव जैसे 
उपयुक्त कुशल नेताओंके अभावमें इस समय देशकी 
अति जटिल समस्याओंकों समझने और सुलभाने 
वाला कोई व्यक्ति न था। प्राचीन गड्ड तथा अन्य 
शासकोंके सनन्‍्मुख जो समस्याएँ थीं उनसे भी 
अधिक दुस्साध्य कठिनाइयोंसे अ्रभिभूत जनताके 
लिये इस समय जैनघमके लिय कोई उपयुक्त सन्देश 
नथा। 

ऐसी स्थितिमें, बिजयनगर राज्य जैनधमके 
संरक्षकके रूपमें आ उपस्थित हुआ ओऔर उसे 


आगामी कई शताब्दियों तक अपना सर्वोपयोगी 
अस्तित्व बनाये रखनका अबसर प्रदान किया । 
पूबकालमें, जैनधमने अनेकबार राजनेतिक जीवनका 
पुनरुत्थान किया था ओर इस प्रकार हिन्द॒धमको 
अपनी स्थिति सुसंमत बनाये रखने ओर सद्गभठित 
करनेकी सुविधायें प्रदान की थीं। अब जेनधमकी 
वैसी स्थिति थी, श्रतः: सामान्यतः हिन्दुधमानुयायी 
विजयनगर नरेशोंने उसके उक्त व्यवहारका परिशोध 
किया । जैनधम ओर वेष्णव धमेके अनुयायियोंके 
बीच एक विकट धमोर्थिक विवाद आ उपस्थित 
हुआ था। उस अन्तःसाम्प्रादायिक इन्दमं महाराज 
हरिहररायन जो निणय दिया वह निष्पक्ष एवं 
न्याययुक्त होनेके साथ ही साथ आदश ओर 
उदाहरणीय हैं' । उक्त निणयने यह स्पष्ट कर दिया 
कि नवीन साम्राज्य के इन नवीन नरेशोंके हाथोंमें 
जैनधमेका भविष्य सुर्रक्षित रहेगा । हलबेयिडु 
नामक स्थानमें एक दूसरा वेसा ही विवाद उत्पन्न 
हो गया था, राज्य द्वारा उसका भी निणय दानों ही 
पक्तोंक लिय सन्‍्तोषकर सिद्ध हुआ | विजयनगरकी 
एक साम्राज्ञी, महाराज देवरायको पट्टरानी भीमादेवी 
स्वयं जेन थीं, राज्यवंशके अन्य कितने ही व्यक्ति 
भी जिनधर्म भक्त थे । उस यरुगका सर्वाधिक 
विख्यात योद्धा सेनापति इरुगप्प, जो जैन धर्मा- 
नुयायी था, अपन स्वामीका अनन्य भक्त एवं परम 
कत्तव्यशील व्र्यक्त था । उसका कायकाल एक 
विश्वासी बीर सेनापति, कुशल इस्रीनियर, एवं 
सफल राजप्रतिनिधि (वायसराय) के रूपमें ४९ वष 
पयेनन्‍्त चला । इरुगप्पके बड़े भाई सेनानी बीर 
बेचप्प भी कट्टर जैन थे | इस युगमें जैनधमे, स्वयं 
विजयनगरकी अपेक्षा साम्राज्यके प्रान्तीय केन्द्रोंमें 
अधिक प्रधान रहा । ओर प्रान्तीय अधिकारियोंमें 
इस दृष्टिसे, सर्वाधिक उल्लेखनीय व्यक्ति चंगल्ब 
नरेश वीर मंगरस था। उस युगके सर्वेप्रधान 
जैनगुरुवादी विद्यानन्द थे । जैनधमेने अब यह 


१ देखिये हमारा लेख--एक ऐतिहासिक श्रन्त 
साम्प्रदायिक निणय | -अ्ने, वष ८ कि. ४-४ पृ, १६६ 
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दक्षिण भारतके राजवंशोंमें जैनधमका प्रभाव 
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अनुभव कर लिया था कि उसका भविष्य आगे २ 
जनमाधारणके साथ ही सन्नद्ध है। इसके प्रधान 
गढ़ उस समय अश्रवशणबरेलगोलके इंदे गिद तथा 
तुलुबदेशमें थे। कनकगिरि, आवलिनादु, उद्धरे, 
हुलिगेरे, गेरुसोप्पे, मृडवद्री, बनवासी, कारकल 
आदि ऐस तत्कालीन जैन केन्द्र थ जहाँ पर जैन- 
धमेको स्थानीय सरदार सामनन्‍्तों तथा जनसाधरण 
का प्रश्रय, सहयोग एवं अत्यधिक निष्ठा भ्राप्त थी । 
इनमेंस कितने ही स्थानों. विशाल, उत्तड्ग, 
शाभनीक जिनालय आज भी अवस्थित है और वे 
जैनधमेके उन यशस्वी कीतिंकर प्रशस्य दिनोंकी 
यशोगाथा मुक्तकण्ठसे घाषित करते हैं । किन्तु 
जिन्होंने हिर्यंगदि (कारकल ) आदिको देखा है 
वे उसके उन दुर्दिनोंकी याद किये बिना भी नहीं 
रह सकते जिनका कि पिछले ज़मानेमें जैनधमेकों 
सामना करना पड़ा था। जैनघमे अब एक राज- 
नेतिक शक्ति नहीं रह गया था । वह प्रच्छ॒न्न- 
परावृत्त हाकर प्रप्ठभूमिमें रहता हुआ मात्र शान्ति 
एवं ज्ञानी उपासना और साधनामें लीन 
होगया था | 


विजयनगर साम्राज्यमें भी जैनोंने अपने 
सुन्दर उत्तड़ जिनालयों, भव्य विशाल मूर्तियों एवं 


कलापूण दशनीय मानस्तम्भोंके निर्माश॒द्वारा देशकी 
महती सांस्क्रतिक अभिवृद्धि की | दुदिनोंके बावजूद 
भी, वादी विद्यानन्द, बाहुब॒लि, केशववर्णी भास्कर, 
कल्याणकीति जैसे अनेक विद्वान्‌ लेखकोंने ज्ञानकी 
विविध शाखाओं पर अपनी महत्वपूण रचनाओं 
द्वारा तत्कालीन साहित्यका संवधन किया है' । 





* यह लेख डा० भास्कर आनन्द सालतोर कृत 
0९० प०९४४। ]9॥797 नामक महत्वपूर्ण ग्रन्थका 
सारांश है | इस अन्थमें बिशेषकर शिलादि अ्रभिलेखीय 
आधारोंके बहुल प्रयोग द्वारा तिपाद्य विषय, श्रर्थात्‌ 
मध्यकालीन दत्तिणमं, विशषतः विजयनगर साम्राज्यमें 
जैनधमकी स्थिति, प्रभाव, प्रचार, कार्यकलापादिका 
सद्दानुभूतिपण किन्तु निष्पक्ष वेज्ञानिक विस्तृत विवेचन 
है, ओर यद्यपि, जेसा कि उक्त प्रन्थकी विद्गत्तापूर्ण 
समालोचना ([?009. ४८७. |॥0. ७॥.-४ ०) [], 
४०. 2 !?, 28) में डा० ए. एन. उपाध्येने भी 
प्रकट किया है, उसमें वर्णित अनेक बातें वियादापत्न 
हैं, कितनी ही भ्रमपूर्ण भी हैं श्रोर कुछ एक पर अधिक 
समुचित प्रकाश डाला जा सकता था, तथापि ग्रन्थके 
महत्वमें कोई कमी नहीं आती, प्रतिपाद्य विषयपर यह 
अब तककी एक मात्र प्रमाणिक रचना हे | 

->लेखक 
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या गाडन्काप 
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खृ न्ग्गि ्त् 
घुगगीत 
[ लेखक--पंडित काशीराम शर्मा 'प्रफुन्लित' ] 


आज युगक गीत गा कवि, आज युगके गीत गा 


शान्तिके शीर्षक लिखे तो क्रान्तिके लिख छन्द नीचे 
भावनाके मधुर स्वससे आस्तिको कर दृर>पौछे 
बदल दे जा जिन्दगी इस हिन्दकी वो गीत गा 

आज युगक गीत गा 
सफलता जिसके लिये स्थित विजयकी माला सँजाये 
शाक है, वह आज भी गृह-कलहके विप-बीज बोय 
छठ - मन्थनस भला हा प्राप्त भी नवनीत क्‍या 

आज युग गीत गा 
आज बन्धन - मुक्त होनेकी लगी है होड़ जमेमे 
आज मरमिटना सिखाता खौलता यह खून रममें 
जल डठ ज्वालामुखी , हो भस्म सारा भय अहा 


आज युगके गीत गा ! 


चिर - पतित चिर -दलित प्रागी, स्वलकी ललकार करते 
'जियेग या मेरेंगे”? केवल यही हुँकार भरते 
भाव -मूमीके लिये निज प्रागकी भी प्रीत क्‍या 

आज युगके गीत गा 


है हमें निश्चय, निकट ही हिन्द यह आज्ञाद होंगा 


| 


च >> 


किन्तु कुछ बरबादियोंके बाद ही आबाद होंगा । 


ये गुलामीके बुरे दिन एक पलमे बीत जाँ 


आज युगक गीत गा ! 


भीम-बलिके आज कवि, थे राग भैरव फिर जगा दे 


वधकती. चिनगारियोंसे वीरताकी आग. जागे !! 


हो 


5 [] 


शक्ति -साहससे भरे विद्राहेक ही गीत गा 
आज युगके गीत गा 


)! 
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यहाँपर प्रतिष्ठासार्से जयसेन अथवा वसुबिन्दु' 
के ग्रतिष्ठासारका प्रयोजन है, जिसकी रचना, 
रचयिताके कथनानुसार दक्षिण दिशामे स्थित कुंकुण 
(कोंकण) देशमें, सह्याद्रिके निकट रन्नगिरिके ऊपर 
भगवान्‌ चन्द्रप्रभके उक्त चैत्यालयमें, जिसे लालाट्र 
राजाने ऊर्जित कराया था; प्रतिष्ठा-कय-निमित्त 
गुरुदेवकी आज्ञासे प्रतिज्ञापूत्यंथ सिफ दो ही दिनमें 
की गई थी* । 

अब हमें देखना है कि दक्षिण दिशामें स्थित 
उपय क्त कुंकुण देश एवं सद्माद्रिके निकटवर्ती श्रीरत्न- 
गिरि कौनसा है । मेरे ख्यालसे बम्बई प्रान्तगत 
वर्तमान रत्नगिरि ज़िलेमें अवस्थित, रह्लगिरि ही 
पूर्वोक्त रत्नगिरि होना चाहिये। यह सद्याद्रिके समीप 
है भी। वस्तुतः प्राचीनकालमें उक्त रन्नगिरि कुंकुण 
या कॉकशण देशमें ही शामिल था। यद्यपि इस समय 
वहाँपर भगवान श्रीचन्द्रप्रभका कोई चेत्यालय नज़र 
नहीं आता । बहत कुछ सम्भव है कि अन्यान्य स्थानों 
के चैत्यालयोंकी तरह यह चैत्यालय भी जैनोंके 
प्रमाद्स अन्य धमावलम्बियोंके द्वारा ले लिया होगा | 
पुबमें वतेमान बम्बई ग्रांतान्तगंत बीजापुर, बेलगाम, 
धारबाड तथा उत्तर कन्नड आदि ज़िलोंमें जैनांका 
बहत जोर था । 


वसुब्रंदरिति प्राहम्तदादि गुरबों यतः । 

जयसेना पराख्यां मां तन्नमोस्तु हितापणाम ॥६२४॥ 
२ श्रीदक्षिणें कुड्डण (कोंकण) नाभ्निदेशे, 

सतवादिणा संगतसीम्नि पू्त । 
श्रीरत्नभद्रोपरि. दीघचेत्य॑ 

लालादइराशा विधिनोजितं मत्‌ ॥६२४॥| 
तत्काय॑मुद्दिश्य गुरोरनुज्ञामादाय कोलापुरवासिहषात्‌ । 


दिनद्वये संलिखितः प्रतिज्ञापूत्थमेवं ५ तसंवि्धात(त्त ॥६ २५ 


उस ज़मानम उत्तर कन्नड तौलब देशमें ही गर्भित 
था ओर वहाँपर दीघकाल तक जैनोंका ही शासन 
रहा । बनवासि, भटकल एवं गेरूसोप्पे यहाँके 
प्रधान विश्वविख्यात प्राचीन जैन राजधानियाँ रहीं । 
बल्कि जैनोंका आदिम पवित्र ग्रन्थ 'पटखण्डागम! 
प्रात:स्मरणीय आचाये भूतबलिके द्वारा बनवासिमें 
सर्वप्रथम लिपिबद्ध किया गया था जिस पवित्र स्थान- 
को वतमान जैन समाज सबेथा भूल गया है । यह 
प्रान्त केबल राज्यशासनकी दृष्टिस ही महत्वपूर्ण नहीं 
है, किन्तु गुरुपीठकी दृष्टिस भी। सोदे (सुधापुर) 
बिलगि (श्वेतपुर), हाडुहल्लि (सड्रीतपुर) आदि 
स्थानोंमं उस ज़मानेमें बड़े-बड़े सुटढ़ जैनमठ भी 
विद्यमान थे | 

यहाँपर एक उल्लेखनीय बात यह हे कि इस 
प्रान्तमें महारानी चेन्नमैरवबदेवी, और भेरवदेवी जैसी 
वीगंगनाओंने भी शासनसूत्रको अपने ही हाथमें 
लेकर दीयकाल तक सुचारुरूपसे राज्य किया था। 
एक जनश्रति है कि विजयनगरके राजाओं (इ० सन्‌ 
१३३३-१४६५) ने ही कणाटकर्मे गेरुसोप्पेके जेन 
राजवंशको उन्नत बनाया था। खर, एक तो यह 
विषयान्तर है, दूसरी बात यह हैं कि इस छोटेसे 
लेखमें इस प्रान्तके महत्वकों सुपाठकोंके समक्ष 
उपस्थित करना सहज नहीं है | इसके लिय एक 
स्वतन्त्र पुस्तक ही अपक्षित हैं, जिसमें भटकल, 
गेरुसोप्पे, श्वेतपुर, सुधापुर आदि कुल स्थानोंका 
महत्वशाली अखण्ड इतिहास अन्तभक्त हा । 

अब यहाँपर एक प्रक्ष उठता हैँ कि रह्नगिरिके 
ऊपर भगवान चन्द्रश्रभके उपयक्त उन्नत चेत्यालयकों 
बनवाने वाला वा जीरणोद्धार करान वाला लाला 
राजा! तथा उसका वंश कौनसा है । पयाप्र साधन- 


? लालादइराजा विधिनाजतं मत 


१६४ 


अनेकान्त 


[ बषे ८ 





की अनुपलब्धिम इस समय राजाका पता लगाना तो 
श्रशक्‍्य है । हाँ, स्थूलव: वंशका पता लगाया 
जासकता है । यद्रपि 'लालाटू! शब्द (अगर यह शुद्ध 
हो) के श्रवणमात्रस विज्ञ पाठकोंका ध्यान सहसा 
राष्ट्रकूट, रट्ट एबं लाट राजबंशकी ओर जाना सवेथा 
स्वाभाविक हैं. । पर मेरा अपना मत है कि राष्ट्कूट 
तथा रट्र बंशकी अपक्ञा 'लालाद” वंशका सम्बन्ध 
लाटबंशसे जोड़ना अधिक सुसब्भत होगा। क्योंकि 
इतिहाससे यह पुष्टि होता है कि पृ ल्ञाटम कोंकण 
देश भी शामिल था' । 

प्रन्थ रचयतान ग्रन्थ-प्रशम्तिम अपनका आचाय 
कुंदकुंदका शअ्ग्रशिप्य लिखा हे । परन्तु जयसेनकों 
समयसारादि ग्रन्थोंक रचायता आचायेपुन्ड व कुंदकुंद- 
का समकालीन मानना युक्तिसज्लत नहीं है । कुन्दकुन्द्‌ 
जयसेनके साक्षात्‌ गुरु नहीं हो सकते । हाँ, परम्परा 
गुरु स्वीकार करनमें काई आर्पात्त नहीं है । परम्परा 
शिष्य होनेपर भी इस प्रकार लिखना कोई अनाखी 
बात नहीं हैं। इस तरहके उदाहरण जैंन-साहित्यमें 
अनक उपलब्ध होते हें । 
१ 'कन्नड नाडिन चरित (प्रथम भांग) प्रछ्ठ ६४ | 
२ कुन्दकुन्दाग्रशिष्येण जयसनेन निर्मितः । 

पाठोइयं सुचियां सम्यक्‌ कतव्यायास्तु योगतः ॥६२३॥ 


यहाँपर ओर एक बातका उल्लेख कर देना 
आवश्यक है | वह यह है कि प्रशस्तिगत ९२४में 
पद्मान्तगत द्वितीय चरणके अन्तमें 'कोलापुरवासि- 
हषोत! यह एक शब्द है। यद्यपि इस समय इसका 
सम्बन्ध ठीक-ठीक नहीं बैठता हैं। किर भी हमें 
इतना तो मानना ही पड़ेगा कि उपयेक्त चेत्यालय- 
प्रतिष्ठा या प,्रतिष्ठासार! के रचयिता जयमेनसे इसका 
अवश्य सम्ब ध है। इसका निर्णाय तो “्रतिष्ठासार! 
की शुद्ध प्रतिकी प्राप्रिसि ही होसकता है । 


श्रब॑ रही साहित्यिक दृष्टिसे अ्ंथके महत्वकी 
बात | श्रीयुत्‌ पं० परमानन्द जी शासत्री, सरसावाके 
शब्दोंम॑ ही “इस प्रतिष्ठापाठकों देखनेसे ग्रन्थ कोई 
महत्वशाली मालूम नहीं होता, ओर न उसमें प्रतिष्ठा- 
सम्बन्धी कोई खास वेशिप्ल्य ही नज़र आता हैं । 
भाषा भी घटिया दर्जेकी हैं जिससे ग्रन्थकी महत्ता 
एवं गौरवका चित्तपर विशेष प्रभाव नहीं पड़ता । 
इस कारण यह स्पष्ट मालूम होता एं कि यह प्रवचन- 
सारादि प्राभ्षत ग्रन्थोंके कतौके शिष्य नहीं हे, 
किन्हीं दूसर ही कुन्दकुन्द नामके विद्वान शिप्य 
होसकते है! ।” 
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बविल्लम्बका कारण 

गत किरणमे दी हुई आवश्यक सूचनाके अनुसार अनकान्तका यह वे इस आपषाढ़में पूरा होजाना 

चाहिये था| परन्तु श्रीवास्तव प्रसके भारी गैरजिम्मेदाराना रत्ैथक कारण कितने ही असें तक तो मैटर 
उसके पास बिना छप ही पड़ा रहा ओर बादकों उसन छापनेसे साफ इनकार कर दिया । तब दूमरे प्रेसके 
लिये देहली, लखनऊ आदि कोशिश की गई और इसमें कितना ही समय निकल गया । आखिर सहारनपुर 
के ही रॉयल प्रिटिज् प्रसस, जा कि सबसे अच्छा स्थानीय प्रेस समझा जाता है, मामला स्थिर हुआ आर 
उसे १०८ मईको मैटर देदिया गया । १८ जून तक इस संयुक्त किरणके प्रकाशित होजानेका निश्चय था, परन्तु 
दुर्भाग्यसे कुछ समयके बाद ही प्रेसकी मशीन खराब होगई ओर उसकी दुरुस्तीमें काफी समय लग गया । 
इसीसे यह किरण इतने विलम्बके साथ जुलाईके शुरूमें प्रकाशित होरही है, इसका हमें भारी खेद है ! परन्तु 
मजबूरीको क्‍या किया जाय ! आशा है प्रेसकी योग्य व्यवस्थासे आगे विलम्बकों अवसर नहीं मिलेगा । इस 
बषेकी तीन किरणों अ्वशिष्ट हैं, उनके प्रकाशित होते ही नये बषेकी योजना पाठकोंके सामने रक्खी जायगी। 
व्यवस्थापक '“अनेकान्त' 


वीरसेवामन्दिरको प्राप्त सहायता 


गत किरण (६-७) में प्रकाशित सहायताके बाद 
बीरसेवामन्दिरकोी सदस्य फीसके अलावा जो 
सहायता प्राप्त हुई है वह क्रमशः निम्न प्रकार है, 
जिसके लिये दातारमहानुभाव धन्यबादके प्राप्त हैं:-- 
१००) ला८ कपूरचन्दजी जैन रईस, कानपुर (सफर 
खचकी सहायताथ झअआगम्रहपुंक प्रदान ) | 
४) बाबू कबूलसिंह दुनीचन्द जैन साढौरा जिला 
अम्बाला ( पुत्र-निंवाह की खुशीमें ) । 
४४॥) बा० जयस्तीप्रसादजी जैन, न्यू देहली । 
४) ला० गिरीलालजी जैन, मुजफ्फरनगर ( चि० 





भ्रनेकान्तको सहायता 


गत किरण (६-७) में प्रकाशित सहायताके बाद 
अनेकान्तको जो सहायता प्राप्त हुई है वह निम्न 
प्रकार है, और इसके लिये दातार-महानुभाव 
धन्यवादके पात्र है :-- 

४५) ला० मिश्रीलाल पद्मकुमारजी जैन सौगानी, 
हाथरस (बिवाहके उपलक्षमें माफत ला० सुगनन्द्‌ 
गंगबाल लखनऊ) । 

५४) ला० राजाराम महावीरप्रसादजी जेन मगरौनी 
जि० ग्वालियर (चि० पुत्र नेमीचन्द्रके विवाहो- 
पलक्ष में) | 








पुत्र बिमलप्रसादके विवाहकी खुशीमें । २) बाबू मनोहरनाथजी वकील बुलन्दशहर और 
६) ला० धर्मदासजी जैन स्टेशनरी मर्चेन्ट देवबंद... ला० महाबीरप्रसादजी खजाड्यी सैन्ट्रल बेंक आ्ाँच 
. जि० सहारनपुर (७ तालोंके मूल्य रूपमें । बुलम्दशहर (श्राता वीरेश्वर और पुत्री उर्मिलादेबी 
१०) पं० दीपचन्दजी जैन पांड्या, केकड़ी (अजमेर) के विवाहोलक्षमें)। 
(चिरप्लीव पुत्री भंवरीदेबीक विवाहापलक्तमे)। 
१७०।|) १९) 
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यह यकीन करनेकी वजह मौजूद है कि बगेर लाइसेंस हासिल किये हुए अम्लाह स्नास तौरसे 
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नियत समयसे पहले पेश करदें। 
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इस प्रान्तमें लाये हें। गबनमेंटने यह फेसला किया है कि इन सिपाहियोंकों एक मौका दिया जाय 
कि वह इनके लिये लाइसेंस हासिल करलें इसलिये मुशतहर किया जाता हैं कि अगर फौजसे ?” 
निकला हुआ सिपाही इस नोटिसके एक माहके अन्दर हथियार पेश कर देता हैं और इसके लिये 
लाइसेंसके लिये दरख्वास्त देता है तो उसके खिलाफ़ मुकदमा नहीं चलाया जायगा और लाइसेंस 
की मंजूरीके मुताल्लिक सोच विचार किया जायेगा ओर फोजी सेवायें जो इसने अंजाम दी हैं 
इस पर ध्यान दिया जायगा । बगेर लाइसेंसके हथियारका रखना सख्त जुर्म हैं । तमाम फौजसे 
निकले हुए सिपाहियों के फायदे के लिये मशवरा दिया जाता है कि वह इस रियायतसे फायदा उठायें 
ओर हथियार मय कारतूस बारूद बगैरा दरख्वास्तके साथ सब डिबिजनल मैजिस्ट्रेटके सामने 


रायफल, रिवाल्वर, और पिस्तोलकी एक बड़ी संख्या फोजसे निकले हुए सिपाही जक्लके इलाकोसे 
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वीरसेवामन्दिरके नये प्रकाशन 


१ अनित्यभावना-मुख्तार श्री जुगलकिशोर के 
हिन्दी पद्मान॒ुवाद और मावाश्थ-सह्दित | इश्टवियोगा दिये: 
कारण केसा ही शोकसन्तप्त हृदय क्‍यों न हो, इसको एक 
बार पढ़ लेनेसे बड़ी ही शान्तताको प्राप्त हो जाता है | 
इसके पाठसे उदासीनता तथा खेद दूर होकर चित्तमें 
प्रसन्नता और सरसता आजाती है । सत्र प्रचारके 
योग्य है । मू० ।) 

२ आचार्य प्रभाचन्द्रका तक्त्वाथसुत्र--नया 
प्रात संक्तिस सूत्रग्रन्थ, मुख्तार श्रीजुगलकिशोरकी सानुवा<द 
व्याग्ब्या सदित | मू० ।) 

३ सत्साधु-स्मरण - मड्भालपाठ-- मुख्तार श्री 
जुगलकिंशोरकी अ्रनेक प्राचीन पद्मोकाी लेकर नई योजना 
सुन्दर  दृदयग्राही अ्रनवादादि-सहित । इसमे श्रीवीर 
बड़ मान और उनके बादके जिनसेनाचार्य पर्यन्त, २१ 
महान आचार्याके अनेकों ग्राचार्यो तथा विद्वानों द्वारा 
किये गये महंत्वके १३६ पृण्य स्मरणोंका संग्रह है आर 
शुरूमें १ लोकमंगल कामना, २ गित्यकी आत्म-प्राथना, 
१ साधुवेपनिदशक-जिनस्तुति, ४ पग्मसाधुमखमुद्रा और 
४ सत्साधुवन्दन नामके पाँच प्रकरण हैं। पुस्तक पढ़ते 
समय बड़े द्वी सुन्दर पवित्र विचार उत्पन्न होते हैं ओर 
साथ ही ञ्राचायोंका कितना दी इतिहास सामने श्राजाता 
है, नित्य पाठ करने योग्य है | मू० ॥) 

५ अध्यात्म-कमल-मात्तर्ड--यह पंचाध्यायी 
तथा लाटीसंहिता आदि ग्रन्थोंके कर्ता कविवर राजमन्ल- 
की अपूर्व रचना है | इसमें अध्यात्मसमुद्रको कृजेमें चन्ट 
किया गया है। साथमें न्‍्यायाचाय पं, दरबारीलाल कोठिया 
और पंडित परमानन्द शास्त्रीका सुन्दर अनुवाद, 
विस्तृत विषयसूची तथा मुख्तार श्रीजुगलकिशोरकी 
लगभग ८० पेजकी महत्वपूण प्रस्तावना है | बड़ा ही 
उपयोगी अं थ है | मू० १॥) 

५ उमास्वामि-श्रावकाचार-परीक्षा-- मुख्तार 
श्रीजुगलकिशोरजीकी पग्रन्थपरीकज्ञाओ्रोंका प्रथम अंश, 

ग्रन्थ-परीक्षाओंके इतिहासको लिये हुए १४ पेजकी नई 
प्रस्तावना सहित | मृ० |) 


६ न्याय-दीपिका (महन्वका नया संम्कर ण॒)- 
न्यायाचाय ५० दस्ब्रारीलालजी कोठिया द्वारा सम्पादित 
आर अनुवादित न्‍्याय-दीपिकाका यह विशिष्ट संस्करण 
अपनी स्वास विशेषता रखता है। अब तक प्रकाशित 
सस्करणोंम जो अशुद्धियाँ चली आरदी थीं उनके प्राचीन 
प्रतियांपरस संशोधनको लिये हुए यह संस्करण मूलग्रन्थ 
ग्रार उसके हिंदी अनुवादके साथ प्राक्कथन, सम्पादकीय 
१०१ प्रष्ठकी विस्तृत प्रस्तावना, विषयसची आर कोई ८ 
परगिशिष्टोंसे सक्लित है, साथम सम्पाटक द्वारा नवनिर्भित 
%काशाग्व्य नामका एक संस्कृतटिप्पण लगा हुआ है, 
जो ग्रन्थगत कठिन शब्दों तथा व्रिषयांका खुलासा करता 
हुआ विद्याथियां तथा कितने ही विद्वानोंके कामकी चीज 
है | लगभग ८०० पष्ठोंके हस सजिल्द ब्रदहवत्संस्करणका 
लागत मूल्य ५) रू० है | कागजकी कमीके कारण थोड़ी 
टी प्रतियाँ छुपी है। अतः इच्छुकांको शीघ्र ही मंगा 
लेना चाहिये | 

3 विवाह-समुहेश्य--लेखक पं० जुगलकिशोर 
मुग्ब्ता२, हालम॑ प्रकाशित चनुथ मंस्करण | 

यह पुस्तक हिन्दी-साहित्यम॑ अपने दंगकी एक ही 
चीज है | इसमें विवाह जेसे महत्वपूर्ण विषयका बड़ा ही 
मार्मिक और तात्त्विक विवेचन किया गया है, अनेक 
विरोधी बिधि विधानें एवं विचार: प्रव्नत्तियोंसे उत्पन्न हुई 
विवाहकी कटिन थार जटिल समम्याकों बड़ी युक्तिके 
साथ दृश्टिके स्पष्टीकरण द्वारा सुलकाया गया है आर इस 
तरह उनम॑ हृश्टिविरोधका परिहार किया गया है | विवाह 
क्यो किया जाता हैं ? उसकी असली गरज ओर 
सैद्धान्तिक स्थिति क्या है ? धर्मस, समाजस आर गहस्था- 
श्रमस उसका क्‍या सम्बन्ध हैं ? वह कब्र किया जाना 
चाहिये ? उसके लिये वश आर जातिका क्‍या नियम 
टी सकता है ? विवाह न करनेसे क्या कुछ हानि-लाभ 
होता है ? इत्यादि बातोंका इस पुस्तकमं बड़ा ही युक्ति- 
पुरस्सर एवं हृदयग्राही वर्गन है | मू० ॥) 


करा 


पृके। शत! 40[क 
वीरसवासन्दिर, सरसाय। (सहारमसपुर ) 
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मदफ, प्रकाशक पं ० परमानन्ट शाही वीरसवामन्दिर समसावाें लिये, आसाराम खची धारा सयल पंख, सहारनपुर में सात 


